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اونلس دروك منظومه استاد محمد حسين حشمت يورا 40-94 


ناشر جابى: 


وركوعد ناكو انداق تانمي إمفياة 
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آرشيو دروس منظومه استاد محمد حسين يورع 98-9 دوه دطلتن 2 د نوك جع دس بم نج دنا ء اد داه 2ك حوب 22 عا 3 د د دماء مل د جامد لانو ع5 للد جما واد فد دما 6823م لت ود لاح مادج لودج كمه د31 ع ود دجتو د د ذو عاد عع اح ويم دنه عاد الل دوك 0د بد ذو 372 ع1 د 1ك | 
مشخصات كتاب ا ا ااا ا ل تش سسا يت يي وض متا م ات تاي عام جاع لايك ممع لقاع حم لاد وات ع لاف عا لداع 6 عمد مك يد حا لا م ع 1لا 











يه ى موجهه ى مركبه/ موجهات/ منطق/ شرح منظومه. 98/١2/١5‏ مت لط امه ليه مج ره د رد كم و اح عع ارط لاوا لول قرع الوم قو 1ت ل ل ع و ا ا ا ا ا اام 3 
لفظ « لا دوام » و « لا ضروره » كه در قضاياى مركبه مى آيد اشاره به جه قضيه اى دارد/ بيان قضيه ى موجهه مركبه/ موجهات/ منطق/ شرح منظومه. 98/١ 2/١‏ ا ا اا اح حا حا حا اا اا ااا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ا ا ا ااا ا اا اا ااا اا ا ساس 11 
بيان كلام شيخ اشراق مبنى بر اينكه همه ى جهات به يك جهت بر مى كردند/ موجهات/ منطق/ شرح منظومه. 918/١8/١2‏ رن 
ادامه بيان كلام شيخ اشراق مبنى بر اينكه همه ى جهات به يك جهت برمى كردند/ موجهات/ منطق/ شرح منظومه. 14/١8/١1‏ ا ا ا ا ا ا وان 
آيا كلام شيخ اشراق مبنى بر اينكه همه ى جهات به يك جهت برمى كردند ترجيح دارد بر كلام ساير علماى منطق كه همه جهات را به يك جهت برنمى كردانند؟/ موجباتامنطق اشرح منظومه. 98/١8/٠١‏ حي ران 
بيان تعريف نقيض و حكم آن/ موجهاتامنطق اشرح منظومه. 90/١2/7١‏ ل الويف ا لل و مدا وه بوط وس و ونال الوموصمر لولم يد ادي كب ومن وول اه 
بيان وحدت در تناقض/ بيان تناقض منطقى!/ بيان تناقض و احكام آن! موجهات| منطق/ شرح منظومه. 2/77 90/١‏ م يشش ا اك اا لاعس قاض 
١‏ بيان ارجاع وحدات 8 كانه به ؟ مورد يا يك مورد ”_ اضافه كردن وحدت حمل به وحدات 8 كانه/ بيان وحدات در تناقض/ بيان تناقض منطقى/ بيان تناقض و احكام آن/ موجهات!/ منطق!/ شرح منظومه. "ع 92/١‏ العم مم مه م مه ممه عم م م عه ممه لم م مه م مم ل م مه لمم ل ل مه لمم ل لس 15ل[ 
١‏ _ادامه بيان اضافه كردن وحدت حمل به وحدات 8 كانه/ بيان وحدات در تناقض/ بيان تناقض منطق/ بيان تناقض و احكام آن/ >" _ بيان تضاد بين دو قضيه/ بيان تضاد/ موجهات! منطق!/ شرح منظومه. 8/71 98/١‏ ممم مه سه مم مه ممه م سمه م مم م م م عم م مم مه ممه ممه لم ل لم ل لم ل لال 
١._ادامه‏ بيان تضاد بين دو قضيه/ بيان تضاد ؟_ بيان نقيض موجهات بسيطه/ بيان نقيض موجهات! موجهات/ منطق/ شرح منظومه. 2/11 181١‏ با اا ا ارا ا اظظ تف دل فض كس فا نك يي 
وطه عامه/ بيان نقيض موجهات بسيطه/ بيان نقيض موجهات/ موجهات/ منطق!/ شرح منظومه. 2/79 18/٠‏ دافا عا لقاو الام مالم الا قي اال ب اتيك مرت اك مك مار ج ليله الا باد لت وز مات ماله المختة و اخلط للب ممنة جناب الصاو 
نقيض قضيه دائمه و قضيه عرفيه ى عامه و قضيه ى ضروريه وقتيه و ضروريه منتشره / بيان نقيض موجهات بسيطه/ بيان نقيض موجهات/ موجهات!/ منطق/ شرح منظومه. 180/١8/8١‏ عه وا مهاه لامج ممم وب حي شه ع ممه بيع بدكاميدها بيجيام بيده م هب حو حجد وت وعد وبعادية ا جيمهاب لدمبددب +0 1 
بيان نقيض موجهات مركبه ى كليه/ بيان نقيض موجهات مركبه/ بيان نقيض موجهات! موجهات!/ منطق!/ شرح منظومه. 18/١11١”‏ يدن اناد كمع 0 ممق 2 ورمع يق بون 2 54 جم عه كلدم زد ع عقو و وماء م ودود جراد بمج مويب عون ع بدناء ون كوي صو و + ون كنع امعله دوي وود و0 1312 
بيان نقيض موجهات مركبه ى جزئيه/ بيان نقيض موجهات مركبه/ بيان نقيض موجهات/ موجهات! منطق| شرح منظومه 5 18/١1٠١‏ 0000 رتل 
در قضيه سالبه آيا نسبت ايجابى رفع مى شود يا نسبت سلبى حاصل مى شود؟!/ موجهات!/ منطق!/ شرح منظومه. ه 98/١11١‏ ومع ياه واو ا يي موص اف الي د وو ع ع ع تيا تا لاه يم وف فد د وا ا امم أ وام ات ا ع ور و 1101 
كلام مرحوم صدرا در اين مطلب كه در قضيه سالبه آيا نسبت ايجابى رفع مى شود يا نسبت سلبى حاصل مى شود؟! موجهات/ منطق!/ شرح منظومه. ع 90/١11١‏ مح عي ا المي مي لج لوو ل حك مواد م كلو صوياع مد دق بعكم ع اماه سد 16 117 
ادامه كلام مرحوم صدرا در اين مطلب كه در قضيه سالبه آيا نسبت ايجابى رفع مى شود يا نسبت سلبى حاصل مى شودا موجهات!/ منطق!/ شرح منظومه. 58/١1/١1‏ 1 ااا 
ادامه اين بحث كه در قضيه سالبه آيا نسبت ايجابى رفع مى شود يا نسبت سلبى حاصل مى شود/ موجهات! منطق!/ شرح منظومه. 98/١1/١0‏ مح جا مع لبا بكم حوب الك و لا و اك عار ا اا ا ع عاك ا حل ادوم حاترت ناه يلم نر بالود ]16 
١_ادامه‏ اين بحث كه در قضيه سالبه آيا نسبت ايجابى رفع مى شود يا نسبت سلبى حاصل مى شود؟_ بيان عكس مستوى / موجهات! منطق!/ شرح منظومه. 94/١1/١2‏ ال ا ا ا ا م 110 
بيان تعريف عكس مستوى!/ عكس مستوى | موجهات!/ منطق/ شرح منظومه. 50/١1/51‏ ا يشش ضش اس مض صما واد 2 16 
١_ادامه‏ بيان تعريف عكس مستوى/ ؟_ فايده عكس مستوى!/ عكس مستوى/ موجهات! منطق! شرح منظومه. 90/١1/71‏ ل ا شا ص مسمس مش لصفت لصت تم و م طم اما ةك فو 
عكس موجبه كليه. موجبه جزئيه مى شود نه موجبه كليه ؟ _ عكس سالبه كليه. سالبه كليها بيان قوانين عكس مستوى/ عكس مستوى/ موجهات/ منطق!/ شرح منظومه. 94/١4/١١‏ ا ل و ا 
بيان دليل بر اينكه عكس سالبه كليه. سالبه كليه است و بيان دليل بر اينكه سالبه جزئيه عكس ندارد/ بيان قوانين عك توى/ عكس مستوى/ موجهات!/ منطق/ شرح منظومه. 9484/١4/١7‏ ا ا ا ا ا ا ا ان 
آيا قضيه منفصله داراى عكس است؟/ بيان قوانين عك توى/ عكس مستوى/ موجهات!/ منطق/ شرح منظومه. 98/٠١81١7‏ طالمت 0 جمج قو جحو ع ما م جحمع امحو ع رين عو حي ابحم ج جاح لوحو جعت مسبج وت احج ماج سج ا وئية بدن جنيب ات ع وج م 111 
بيان عكس كردن جهت در ضرورت مطلقه و دائمه مطلقه و عرفيه عامه و مشروطه عامه/ بيان نحوه تبديل جهت در عكى توى/ بيان قوانين عكى توى/ عكس مستوى/ موجهات/ منطق!/ شرح منظومه. ؟ 9180/١4/١‏ لما ف يي بح بع كا عمو و ا م 11 
بيان نحوه تبديل جهت به عكى توى در قضيه مشروطه خاصه و عرفيه خاصه/ بيان نحوه تبديل جهت در عكس مستوى/ بيان قوانين عك توع/ غك توى/ موجهات!/ منطق/ شرح منظومه. 980/١8/١0‏ ا ا 
أدامه بيان نحوه تبديل جَهِتَ به عكس مستوى در قضيه مشروظه خاصه و عرفيه خاصها:بيان نحوه تبذيل جهت در عك توى/ بيان قوانين عكس مستوى!/ عكس مستوى! موجهات/ منطق/ شرح منظومه. 48/٠8/٠9‏ --- 





١‏ _ بيان نحوه تبديل جهت به عكس مستوى در قضيه وجوديه لا دائمه و وجوديه لا ضروريه و وقتيه و منتشره و فعليه ١‏ _ بيان نحوه تبديل جهت عكس مستوى در قضيه ممكنه عامه و ممكنه خاصه) بيان نحوه تبديل جهت در عكس مستوى/ بيان قوانين عكس مستوى/ عكس مستوى/ مو 


ادامه بيان تبديل جهت به عكس مستوى در قضيه ممكنه عامه و ممكنه خاصه/ بيان نحوه تبديل جهت در عك توى/ بيان قوانين عكس!/ عكس مستوى/ موجهات! منطق! شرح منظومه. 98/١4/١١‏ 8 0 0 اا ل 
بيان كلام ابن سينا در تبديل جهت به عكس مستوى در قضيه ممكنه عامه و ممكنه خاصه/ بيان تحوه تبديل جهت در عك توى/ بيان قوانين عكس/ عكس مستوى/ موجهات!/ منطق/ شرح منظومه. 90/١8/١7‏ 0083 101110أ[10اااا ااا 
بيان قضاياى سوالبى كه داراى عكس هستند/ بيان عك الب/ بيان نحوه تبديل جهت در عك توى/ بيان قوانين عكس/ عكس مستوى/ موجهات!/ منطق/ شرح منظومه. 980/١4/١8‏ اونظ اولك خوك وارن ا هبح اتج ابلا مبخوك وح مشو عت حي 711 
بيان قضاياى سوالبى كه داراى عكس نيستند/ بيان عكس سوالب! بيان نحوه تبديل جهت در عكس مستوى/ بيان قوانين عكس/ عك توى/ موجهات!/ منطق! شرح منظومه. 92/١4/١2‏ عا عا املح اا لطا عور 
به جه علت قضيه وقتيه داراى عكس نيست/ بيان قضاياى سوالبى كه داراى عكس نيستند/ بيان عك الب/ بيان نحوه تبديل جهت در عك توى/ بيان قوانين عكس/ عكس مستوى!/ موجهات!/ منطق/ شرح منظومه. 98/٠4/١8‏ اا ا 
ادامه بيان اين مطلب كه به جه علت قضيه وقتيه داراى عكس نيست/ بيان قضاياى سوالبى كه داراى عكس نيستند/ بيان عك الب/ بيان نحوه تبديل جهت در عك توى/ بيان قوانين عكس!/ عكس مستوى!/ موجهات!/ منطق!/ شرح منظومه. 98/١8/١9‏ ا نا 
بيان عكس نقيض!/ موجهات!/ منطق!/ شرح منظومه 914/١9/17‏ اا 





بيان تعريف قياس/ قياس!/ منطق!/ شرح منظومه. 98/١9/١5‏ - 


ادامه بيان تعريف قياس!/ قياس| منطق/ شرح منظومه. 98/١9/10‏ عدا تالس له الو و دق اه قل اوت ع اا د او ل اسار ل ع الم لما ل ا د ا ا و ا د ا ا 0 








































































































ادامه بيان تعريف قياس/ قياس!/ منطق!/ شرح منظومه. 98/٠9/١2‏ عر مستلاه واه نع بار ميم م كيه مااا وا او وش ةلم طذ شر جنم انوا للدت الأنع ل واء كفجب و كان حب اواج د اسار ليه ا شب سيل تإوحب الع ل وده ذه اق ايم مخل و ع ونه كا مش 1 


ادامه بيان تعريف قياس!/ قياس! منطق/ شرح منظومه 98/٠9/11‏ عدج دلو لامي باو وك لو امام دوا دوم ف له ار كا ل ع وو لكل ل ار با دو عق لم واه 1ل ار عر رف مق ع كوه لد لاك مار د 1 1 106 
بيان اقوال در اينكه نتيجه با مقدمتين جه رابطه اى دارد/ قياس/ منطق/ شرح منظومه 98/١9/٠١‏ عد ويس موي ابعر دري و د ماد سمهو رف طروي ا داكي ف مو ا ويا عم معدو ل كك رارم اد اديه الدر وده اك ا اك د 1 
ادامه بيان اقوال در اينكه نتيجه با مقدمتين جه رابطه اى دارد/ قياس/ منطق!/ شرح منظومه. 98/٠9/9١‏ ممعميا ع اديع عاد مج لماكت ونس ممم لوو مول عمسا لسراقعى مابس «ااساسسكاج سسادا ام مما وي أ 
ادامه بيان اقوال در اينكه نتيجه با مقدمتين جه رابطه اى دارد/ قياس/ منطق/ شرح منظومه. 9/٠9/9:7‏ ااا ااا 00 
بيان قول حكما در رابطه ى نتيجه با مقدمتين/ بيان اقوال در رابطه نتيجه با مقدمتين/ قياس! منطق| شرح منظومه. 90/٠9/99‏ ا اا اص ضما تصضتمس لص مات ا 
بيان قول اول در كيفيت فيضان صور عقليه بر نفوس/ بيان كيفيت فيضان صور عقليه بر نفوس/ بيان قول حكما در رابطه ى نتيجه با مقدمتين/ بيان اقوال در رابطه ى نتيجه با مقدمتين/ قياس! منطق!/ شرح منظومه. 9/5 9/٠‏ اي ا ا م ل 
١‏ بيان ضرب ششم از ضروب منتج شكل ثالث/ بيان ضروب منتج شكل ثالث!/ ؟ _ بيان ضروب منتج شكل جهارم! بيان ضروب منتج قياس/ بيان اقسام قياس!/ قياس/ منطق/ شرح منظومه. 38/١1/12‏ م يا ع قي و جب ل ب 10/2 
١‏ بيان حكمى از احكام شكل سوم/ بيان ضروب منتج قياس/ بيان اقسام قياس/ قياس/ منطق/ شرح منظومه. 90/11/11 ا 00 








ادامه بيان اق اقترانى شرطى!/ قياس!/ منطق/ شرح منظومه. 48/١1/19‏ -- 





ادامه بيان اق قترانى شرطى!/ قياس!/ منطق/ شرح منظومه. 98/١١/٠١‏ تدعام مودو وك ف اناد باد ل اوج نه وا ونون و لوراك ولد اداج دده لل كاج ونا تح ب ل اا ماين أ لك دك على الم ع اشرق ا ياك وال ا بال ود ل ا 2 16 





قياس استثنائى/ بيان اقسام قياس/ قياس/ منطق!/ شرح منظومه. 32/11/12 ا ا ا ا وو الا قن الع 





ضروب منتج قياس استثنائى اتصالى و انفصالى/ بيان اقسام قياس استثنائ 





بيان قياس خلف/ بيان اقسام قياس/ قياس!/ منطق/ شرح منظومه. 98/١1/٠١‏ جتني رياح سج ع اع نيا ميت ب جع بيع سا3 لمعي تر ايت الام ل ام مط ات ارا ا ل لت للد ا د ا اح ا اي 








خلف. بر خلاف قياس مستقيم مى باشد و مركب از اقترانى و استثنائى است/ بيان احكام قياس خلف/ ؟_ بيان استقراء! قياس!/ منطق/ شرح منظومه. 98/١7/١١‏ 11 


استقراء تام مفيد يقين است اما استقراء ناقص مفيد يقين نيست/ استقراء و تمثيل/ قياس/ منطق!/ شرح منظومه. 90/١1/٠7‏ -- 





بيان تعريف تمثيل/ تمثيل!/ قياس!/ منطق!/ شرح منظومه. 98/١7/١7‏ لمم سم سه ممه سه مه مم م عه م م مه م مه مم م مه ممه سمه مه ل مه مه م مه مه مم ل سمه مه مه مه ممه سمه مم م مه مم م عه م مه مم م عه م عه عم م مه م عه عه م مه مه مم م ممه مه مه مه ممه ممه مه م مه مه ممه ممه مم م عه ل عه له م مم ل عه لم ل له ل ل ل لس [أعع 


ادامه بيان تعريف تمثيل/ تمثيل/ قياس! منطق!/ شرح منظومه. 98/١7/١5‏ لمم مس مه م ممه مه مه مه ممم مم مه ممه ممه ممه سمه م م م م سمه مم م م م مه ممه مه مم سم م مم مه مه مه ممه ممه مه ممم م عم م مه سمه سم م م سمه عم مه ممه ممه مه مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ل عم م سم مه م ل ل مس ل ل ل م مس عأعع 





بيان راه اول بر اينكه جرا حكم در تمثيل معلل به جامع است/ بيان احكام تمثيل/ تمثيل/ قياس/ منطق!/ شرح منظومه. 98/١17101‏ -- 


طريقه دوم بر اينكه جرا حكم در تمث ل !مفلل ابه جائْع 1 ت/ بيان احكام تمثيل/ تمثيل!/ قياس/ منطق!/ شرح منظومه. 8 98/١7٠١‏ اداه ا ارام يباه عت > رن ا كات 2د لبا ع حتيا د ماق نا ا انا ا > اناج ل راق الراك يدع د باقر وال انا اد ا 8 تراه مل وات ليا سات ا حلم العو راو ا 611 
ادامه طريقه دوم بر اينكه جرا تمثيل معلل به جامع است/ بيان احكام تمثيل! تمثيل/ قياس!/ منطق/ شرح منظومه. 48/17/3 ل ل 1 
بيان اقسام صناعات خمس/ بيان صناعات خمس!/ منطق!/ شرح منظومه 94/١1/١5‏ ا م ص م تمس بم ا موقا بص مص وام اما ا و م ا 1 
عمده در صناعات خمس.ء برهان و مغالطه است/ بيان صناعات خمس!/ منطق!/ شرح منظومه. 918/١7/١2‏ ات بش لصت سي سس شع لاشطتائ ص تمشت اسع اي وا اا سام مم امي هق 
قدمات برهان بايد يقينى باشند/ صناعات خمس!/ منطق/ شرح منظومه. 98/١17/١2‏ ا ا ا تست مس ممم اماما ادب ا مقا نا د دخ زفق 
تعريف يقين/ مقدمات برهان بايد يقينى باشند/ بيان مقدمات برهان!/ صناعات خمس!/ منطق/ شرح منظومه. 98/١17/11‏ عد ودك دلاع ردي ولاو م الام أ وك يرانك وك ونام ردي عل أ كايا قبا ايض فال ف ال نا نل وادل ل نا كدح لتحا هتايك لكف اليف اا يك ادك ونال أن ا ا ابابا ريك لام بالا أت اع 81 
بيان اقسام ضرورياتى كه مى توانند مقدمه ى برهان قرار بكيرند/ مقدمات برهان بايد ضرورى باشند/ مقدمات برهان/ برهان/ صناعات خمس/ منطق!/ شرح منظومه. 98/17/١8‏ ا ئضي ل صص ام ا اما 81172 
بيان اقسام ضرورياتى كه مى توانند مقدمه ى برهان قرار بكيرند/ مقدمات برهان بايد ضرورى باشند/ مقدمات برهان/ برهان!/ صناعات خمس/ منطق!/ شرح منظومه 98/١7/9١‏ 100005025 1 11[ذ[ذذ[ ا ا ا 
بيان فرق عقل هيولانى و عقل بالملكه/ بيان اقسام ضرورياتى كه مى توانند مقدمه ى برهان قرار بكيرند/ مقدمات برهان بايد ضرورى باشند/ مقدمات برهان/ برهان/ صناعات خمس!/ منطق/ شرع منظومه. 98/١17/937‏ بال بدن و ياد با مق ده بادك ددن بل و لاون اباباي نو مان بد جد 2210 2 01 
بيان وجه ضبط در اقسام ضروريات ششكانه كه مى توانند مقدمه ى برهان قرار بكيرند/ مقدمات برهان بايد ضرورى باشند/ مقدمات برهان/ برهان/ صناعات خم س! منطق!/ شرح منظومه. 90/17/57 اج تياب فوطي نات شنا اتتمفكة ايت بوي موتو شمو ل حو د 1م 
بيان معناى اولى/ بيان وجه ضبط در اقسام ضروريات ششكانه كه مى توانند مقدمه ى برهان قرار بكيرند/ مقدمات برهان بايد ضرورى باشد/ مقدمات برهان/ برهان/ صناعات خمس/ منطق و شرح منظومه. 98/17/76 عا مد لومخ عن مط عو اكد 
ادامه بيان وجه ضبط در اقسام ضروريات ششكانه كه مى توانند مقدمه ى برهان قرار بكيرند/ مقدمات برهان بايد ضرورى باشند/ مقدمات برهان/ برهان!/ صناعات خم س!/ منطق/ شرح منظومه. 140/١17/18‏ ةجهب هيز وسوربست مدطجيد ع محطب رن دج هبيه مو توي تج د ب بعل يعاتب طر يعوا يدو ب دب + 341 










































































آرشيو دروس منظومه استاد محمد حسين حشمت يور 94-92 

مشخصات كتاب 

سرشناسه: حشمت يور» بشير محمد حسين 

عنوان و نام يديدآور:آرشيو دروس منظومه استاد محمد حسين حشمت يور 90-928/محمد حسين حشمت يور. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان, 198. 
مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: منظومه 

بيان قضيه ى موجهه ى مر كبه / موجهات / منطق / شرح منظومه. 18/٠8 /١‏ 
0 3010 ع1 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: بيان قضيه ى موجهه ى م ركبه/ موجهات / منطق / شرح منظومه. 

غوص فى باقى المركبات )١1(‏ 


بسائط موجهات خوانده شد. از مركبات موجهات,ء فقط ممكنه ى خاصه مطرح شد. بقيه مركبات باقى ماندند كه مصنف در 
اين ١‏ غوص » به آنها اشاره مى كند. قضاياى موجهه مركبه. در واقع دو قضيه اند كه يكك قضيه ى آنها بالصراحه ذكر مى شود 
و قضيه ديكر با اشاره ذكر مى شود. آن قضيه ى مجمل را اكر بخواهيد تفصيل دهيد خودش يكك قضيهى ديكر مى شود. به 


اين مجموعه. موجهه ى مركبه كفته مى شود يعنى دو قضيه كه يكى مجمل و ديكرى مفصّل است. 


مثال: « كل كاتب متحر كك الاصابع مادام كاتبا ». اين قضيه» بسيطه و مشروطه عامه است ولى وقتى لفظ ١‏ بالضروره » را اضافه 
كنيد و بكوييد « كل كاتب متحرك الاصابع بالضروره مادام كاتبا » در اينصورت اين قضيه» ضروريه وصفيه مى شود يعنى 
مادامى كه اين ذات» وصف كتابت را دارد بالضروره حركت يد را دارد نه مادامى كه اين ذات» ذات است وصف حركت را 


دارد. بلكه محمول حركتء ضرورى براى وصف كتابت است. يس اين « ضرورت »» ضرورت براى اين وصف است. 


اما اكر به اين قضيه لفظ ١‏ لا دائما » را اضافه كنيد و بككويبد « كل كاتب متحرك الاصابع مادام كاتبا لا دائما » در اينصورت 
لفظ « لا دائما » اشاره به يكك قضيه ى مفصل دارد كه در اين مثال به صورت مجمل آمده است. به اين قضيه بسيطه كه لفظ ١‏ 


لاقي اقيافة قد قمبيه مر كوس كوول [مآ نز الاااداقا» اخاره واه تومن كلد يحلة أن تعدا مين ند 
ص: ١‏ 


-١‏ شرح منظومه؛ حاج ملا هادى سبزوارى» ج ١؛‏ ص 187 سطر*» نشر ناب. 


اما كاهى اين قضيه بسيطه مقيد به « لا بالضروره » مى شود و تبديل به قضيه مركبه مى كردد. يكك قضيه ى مركبه داشتيم كه 
ممكنه ى خاصه بود. در اين قضيه؛ قيد ١‏ لا دائما » و ١لا‏ بالضروره » نمى آيد در اينجا به جاى ١‏ بالامكان العام » كه قضيه 


بسيطه بود تعبير به « بالامكان الخاص » مى شود تا قضيه ى م ركبه شود. 


نكته: قبلا بيان شد كه قضيه ى مركبه در واقع دو قضيه است جون وقتى كفته مى شود ١‏ كل انسان كاتب بالامكان الخاص » 
معنايش اين است ١‏ كل انسان كاتب بالامكان العام » و ١‏ لا شىء من الانسان بكاتب بالامكان العام ». يعنى وقتى دو ممكنه ى 


نكته: تا اينجا بيان شد تركيبى كه در اينجا مراد نظر است فقط يكك حالت دارد و آنء اضافه كردن قيد ١‏ لا-دوام» و ١لا‏ 
بالضروره » است اما همين حالت واحد در موارد مختلفء. اسمهاى مختلف بيدا مى كند. سه مورد وجود دارد كه در هر 
موردىء اسم خاصى قرار داده مى شود. به عبارت ديكر روش نامككذارى متفاوت است ولى روش مركب كردنء متفاوت 


نيست. جون قضيه را وقتى مركب مى كنيد يا قيد ١‏ لا دوام » آورده مى شود يا قيد « لا بالضروره » آورده مى شود. 


مورد اول: در يكك صورت قيد « مطلقه ؛ حذف مى شود مثلا در يكى از اقسام ضروريه كه وقتء معين بود كفته بوديم اسمش 
وقتيه مطلقه » است مثل « كل قمر فانه منخسف بالضروره وقت الحيلوله » و ديكرى كه وقتء. معين نبود را« منتشره مطلقه » 
كفته بوديم مثل ١‏ كل انسان متنفس بالضروره وقتا ما ). اككر اين دو قضيه ى وقتيه مطلقه و منتشره مطلقه مقيد به « لا دوام ٠‏ شود 


قيد « مطلقه ) مى افتد و تبديل به « وقتيه ) و١‏ منتشره ) مى شود. 


ص: ” 


مورد دوم: كاهى از اوقات» اسم عوض مى شود ١‏ نه اينكه قيدى كه در بسيطه بود حذف شود » مثلا قضيه ى مطلقه ى عامه 
داشتيم كه اسمش قضيه ى فعليه بود مثل ١‏ كل انسان كاتب بالفعل ». اكر قيد ١‏ لا دائما » و ١لا‏ بالضروره » آورده شود به آنء 
مطلقه ى عامه و فعليه كفته نمى شود بلكه اين اسم كنار كذاشته مى شود و اسم جديدى بر آن كذاشته مى شود به نام ١‏ 
وجوديه /. اكر مقيد به لا دوام » شده باشد به آنء « وجوديه لا دائمه » كفته مى شود و اكر مقيد به لا بالضروره » شده باشد 


به آن» « وجوديه لا ضروريه كفته مى شود. 


مورد سوم: در بسيطه؛ كلمه ى ١‏ عامه » مى آيد اما در مركبه» كلمه ى ١‏ خاصه » مى آيد مثلا در ١‏ عرفيه ) اكر بسيط باشد١‏ 
عرفيه عامه ) يا« مشروطه عامه ) مى كوييد وقتى قيد ١‏ لا دوام) آورده شود ١‏ عرفيه عامه » كفته نمى شود بلكه ١‏ عرفيه ى 


خاصه ») كفته مى شود. 


توجه مى كنيد كه در تمام اقسام» نحوهى تقسيم كردن به يكك صورت بود و آناين بود كه مقيد به «لا-دوام» يالا 


بالضروره » شود ولى نحوه ى اسم كذارى به يكى از اين سه صورت شد. 


بحث بعدى اين است كه ١‏ لا بالدوام » و «لا بالضروره » اشاره به جه جيز مى كند؟ 


نكته: مراد از« لا-دوام » كه آورده مى شودء ١‏ لا دوام » ذاتى است جون ١‏ لا دوام » مى تواند وصفى باشد و مى تواند ذاتى 
باسذتولئ بق لأادواء وهاي كه بزاع مر كيك كزدق نضيه اوردة هن لقره عماما «لأ.ذ وام دان ازدانهوضتفق جتوة لا دوا ؛ 
وصفى در بعضى قضايا ما را مبتلى به تناقض مى كند. ١‏ اما در بعضى قضايا تناقضى به وجود نمى آورد » در اينصورت نمى 
توان قانون منطقى را جزئى كرد و ككفت در فلان قضيه. ١‏ لا دوام » مى تواند وصفى يا ذاتى باشد و در فلان قضيهء ١‏ لا دوام » 
فقط بايد وصفى باشد. اينككونه حرف زدن در منطق يذيرفته نيست در منطق بايد به صورت كلى حرف زد لذا جون در بعضى 
جاها ١‏ لا دوام »؛ وصفى جواب نمى دهد. لا دوام » وصفى را در همه جا حذف مى كنيم و مى كُوييم ٠لا‏ دوام » در همه جا 


ذاتى اسيت. 


ص: ” 


نكته: قضيه ى ضروريه را هم مى توان به ١لا‏ دوام » مقيد كرد. قضيه ى ١‏ دائمه » را هم مى توان به ١‏ لا دوام » مقيد كرد جون 
در ضروريه هم» دوام هست در دائمه همء دوام است اما در ضروريه» دوام است مع اضافه ولى در دائمه فقط دوام است يعنى 
محمول براى موضوع دائما ثابت مى شود و كفته مى شود اين محمول «١‏ مثل حركت » براى اين موضوع « مثل فلكك » دائمى 
است اما در ضرورت كفته مى شود هم دائمى است و هم انفكاكش جايز نيست مثل تنفس كه براى انسان دائمى است و 
انفكاكش جايز نيست. انكساف براى قمر ضرورى است و انفكاكك آن هم جايز نيست. 


در دائمه مى توان محمول را برداشت اككر جه تا الا-ن اين حالت اتفاق نيفتاده مثلا حركت از فلكك ممكن است كرفته شود ١‏ 
اككر جه تا الاسن كرفته نشده است » و خداوند _ تباركك _اكر بخواهد كرفته مى شود ولى انسان اكر بخواهد نفس نكشد 
انسان نخواهد بود بلكه جسد اسث. يس در ضروريه نمى توان محمول را كرفت اكر محمول كرفته شود قضيه بايد عوض 


سو د. 


معناى ١‏ دوام » وصفى و ذاتى: به اين قضيه توجه كنيد « كل كاتب متحركك الاصابع مادام كاتبا لا دائما ؛ در موضوعى كه 
انتخاب شده» ذات و وصفى است جون موضوعء ١‏ كاتب » است كه به معناى ١‏ ذاتٌ له الكتابه » است. يس در اين موضوعء هم 
ذات حاصل است هم وصف كتابت حاصل است. اكر كفته شود « مادامى كه ذات انسان است حركت يد هم هست » اين» 
ضرورت ذاتيه مى شود. اين صحيح نيست جون اينطور نيست كه ذات انسان هر وقت باشد حركت يدش هم باشد اما اكر كفته 


شود « وصف اين كتابت مادامى كه باشد حركت هست » صحيح مى باشد. 


ص: ؟ 


دائمى نيست. اككر براى ذات انسان ثابت شود بالفعل ثابت است نه بالدوام و بالضروره.؛ لذا كفته مى شود « كل انسان كاتب 
بالفعل يا كل انسان متحركك اصابعه بالفعل ». توجه كرديد كه قيد « بالدوام » و ١‏ بالضروره » آورده نشد اما اكر وصبٍ كتابت 


مطرح شود حتما حركت,. با دوام يا با ضرورت براى كاتب ثابت مى شود. 


يس توجه مى كنيد دوامى كه محمول براى موضوع است به لحاظ وصف مى باشد نه به لحاظ ذات موضوع. يعنى حركت كه 


است دوام وصفى مى باشد. 


اكر در مشروطه ى عامه فيه « لا دائما » آورده شود و كفته شود ١‏ لا دائما ؛ وصفى است معنايش اين مى شود: اين حركت براى 


وْضِف كتانت ذاتى ‏ نشت اماخوة قضية مى كويد سير كك نراق وضفط: كتابك واثمى 'است انج تتافضن :اسع 


يس اكر مراد از « لا دوام »» وصفى باشد تناقض مى شود اما اكر مراد» ذاتى باشد تناقض نيست جون كفته مى شود اين 


اكر مراد از ١‏ لا دوام »» ذاتى باشد معناى عبارت اين مى شود كه اين قضيه مى كويد « حركت » كه محمول است براى وصف 


كانت فبرورق اسنة و الااانيا نى كونك ممول براق ذات كانت فرووى لست 


ص: 6 


در مشروطه ى عامه و در عرفيه ى عامه اكر قيد ١‏ لا دائما » بيايد و وصفى باشد دور لازم مى آيد زيرا حكم به تناقض شده 


است. 


يس در جايى كه حكم به دوام ذاتى شده اكر حكم به لا دوام وصفى شود اشكال ندارد و در جايى كه حكم به دوام وصفى 
شده اكر حكم به لا دوام ذاتى شود اشكال ندارد و در جايى كه حكم به دوام وصفى شده اكر حكم به لا دوام وصفى شود 
تناقض است و در جايى كه حكم به دوام ذاتى شده اككر حكم به لا دوام ذاتى شود تناقض است. ولى در اين مورد آخر هيج 


وقت حكم به ٠لا‏ دوام ) ذاتى نمى شود. 
توضيح عبارت 
غوص فى باقى المركبات 


اين فصل درباره باقى م ركبات است جون از جمله م ركبات» ممكنه ى خاصه در غوص قبلى بيان شده بود الان مى خواهد وارد 


باقى مركبات شود. 

والبعض من ذى اى الموجهات حيثما تقيدا باللادوام الذاتى لا الوصفى 

لفظ «١‏ ذى » اسم اشاره و مونث مى باشد و مشاراليه آن را مرحوم سبزوارى تعيين كرده و فرموده «اى الموجهات ). 
« حيثما ) زمانيه است يعنى « هر زمان ). 


ترجمه: بعضى از اين موجهاتى كه بيان شد ١‏ و جزء بسائط قرار كرفت » هر زمانى كه مقيد به « لا دوام » ذاتى هستند نه 


وصفىء تركيب ظاهر مى شود ١‏ يعنى قضيه» مركب مى شود ). 


« تقيدا »: الف در اين كلمه تثنيه نيست بلكه اشباعى است يعنى ١‏ حيثما تَمَيَدَ ؛ بوده. جون مصنف مى خواسته در مصرع بعدى 
كلمه ى ١‏ بدا » را بياورد ناجار شده فتحه ى ١‏ تقيد » را اشباع كند تا الف اشباعى درست شود و ١‏ تقيدا » كفته شود. 


ص: 8 


اذ يلزم التناقض فى المحكوم بالدوام الوصفى لو تقيد به كالمشروطه و العرفيه 
٠‏ كالمشروطه و العرفيه » مربوط به عبارت ١‏ يلزم التناقض فى المحكوم بالدوام الوضعى » است. 


مصنف مى فرمايد آن را مقيد به لا دوام » ذاتى كنيد نه وصفى جون اكر مقيد به ١‏ لا دوام ؛ وصفى كنيد تناقض لازم مى آيد 
در آن قضيه اى كه محكوم به دوام وصفى است ١‏ يعنى حكم شده به اينكه محمولش براى موضوعش دائمى است اما نه براى 
ذات موضوعش بلكه براى وصف موضوعش كه در اينصورت حكم به دوام وصفى شده در اينصورت قضيهى مركبه مشتمل 
بر تناقض مى شود و باطل مى كردد. 

ترجمه: در آن قضيه اى كه حكم به دوام وصفى شد تناقض لازم مى آيد اكر آن قضيه كه محكوم به دوام وصفى شده مقيد 
به :لا دوام ؛ وصفى شود مثل مشروطه عامه و عرفيه عامه «اكر مشروطه عامه و عرفيه عامه مقيد به لا دوام وصفى شوند تناقض 
لازم مى آيد جون در خود قضيهء دوام وصفى موجود است و در ديكرى دوام وصفى است و جايى كه ضرورت وصفى است 
دوام وصفى هم در ضمن آن است يس هر دو مقيد به دوام وصفى اند در اينصورت اكر قيد لا دائما وصفى بياوريد تناقض مى 
شود ). 


تركيباً بدا اى يحصل القضيه المركبه 


« بدا » به معناى «ظهر)است و ضمير آن به ١‏ بعض » برمى كردد يعنى اكر اين بعض را مقيد به « لا دوام » ذاتى كنيد اين 


بعض به صورت تركيب ١‏ يعنى مركب ١‏ حاصل مى شود. 


ص: “ا 


كذ ئلا شرونة تاقد قدت مظلقة قعل ها المظلقه العامة 


همجنين بعضى از اين موجهات به « لا ضروره ذاتيه ) مقيد شده كه عبارت از قضيه ى مطلقه ى فعليه است. مطلقه فعليه همان 
است كه قبلا به آن مطلقه ى عامه كفته شده لذا آن را تفسير به « المطلقه العامه » مى كند. 


فتُحذف القيود اذ تركبت القضيه عن اسمها 
« عن اسمها ) متعلق به « فتحذف ) است. 
لفظ ١‏ اذ » زمانيه است نه تعليليه. 


بعد از اينكه قضيه ى مركبه درست شد اسم اين مركب را جه مى كذاريد؟ مصنف مى فرمايد در بعضى ها كلمه ى « مطلقه ) 


حذف مى شود و در بعضى ها اسمش عوض مى شود و در بعضى ها لفظ « خاصه » به جاى ١‏ عامه » كذاشته مى شود. 
ترجمه: حذف مى كنى قيود را از اسم اين قضيه؛ وقتى كه آن قضيه را مركب مى كنى ١‏ مراد از قيود همان مطلقه است ). 
و هذا فى الوقتيه المطلقه و المنتشره المطلقه 

« هذا): يعنى حذف قيد. 

مصنف مى فرمايد حذف قيد در همه جا اتفاق نمى افتد بلكه در بعضى مركبات است. 

و آنء وقتيه ى مطلقه و منتشره مطلقه است كه اين دوء بسيطه هستند وقتى مركب شوند مطلقه ى آنها برداشته مى شود. 
فاذا قتيدتا باللادوام حُحَذِف لفظ المطلقه عن اسمها فيقال لهما الوقتيه و المنتشره 

لفظ « اسمها » به صورت ١‏ اسمهما ) است. 


ترجمه: وقتى اين دو قضيه ١‏ يعنى وقتيه مطلقه و منتشره مطلقه » مقيد به « لا دوام ؛ مى شوند لفظ ١‏ مطلقه » از اسم هر دو حذف 


مى شود. به اولى» وقتيه كفته مى شود و به دومىء» منتشره كفته مى شود بدون اينكه قيد « مطلقه » بيايد. 


ص: / 


و بعضها اى بعض المركبات تبدّلت بحسب الاسم كما قلنا فادع وجوديهٌ اى سَمْ بوجوديه لا دائمه و بوجوديه لا ضروريه الفعليه 
اى المطلقه العامه المقيده باللادوام او اللاضروره 


اما بعض مركبات اينجنين نيست كه با حذفٍ قيدى اسم كذارى بشود بلكه با تبديل اسم اسم كذارى مى شود يعنى آن اسمى 
كه در بسيط بود باقى نمى ماند بلكه عوض مى شود و اسم ديكرى در مركب كذاشته مى شود مثل مطلقه عامه كه وقتى مقيد 
به « لا ضروره ) شد تبديل به مركبه مى شود. از اين قضيهء نه كلمه ى « عامه » حذف مى شود نه كلمهى « مطلقه » حذف مى 
شود بلكه اسمش عوض مى شود و به آن ١‏ وجوديه » كفته مى شود. اكر مقيد به « لا ضروره » شده باشد به آن ١‏ وجوديه 


ضروريه » كفته مى شود واكر مقيد به « لا دوام ؛ شده باشد به آن ١‏ وجوديه لا دائمه ) كفته مى شود. 


ترجمه: و بعض مركبات به حسب اسم تبديل مى شود نه اينكه خود ذاتش تبديل شود «١‏ ذاتش فقط مركب شله و تبديل نشده 
را ١‏ يعنى قضيه ى فعليه را فعليه نخوان بلكه اسم آن را عوض كن و به آن وجوديه بكو ا يعنى بنام وجوديه لا دائمه «اكر مقيد 


به لا دوام شده باشد » و بنام وجوديه لا ضروريه اكر مقيد به لا ضروره شده باشد ). 


ص: 4 


اذن اى حين التقيد 
«اذن» مربوط به« فادع » است يعنى آن را وجوديه فعليه بخوان زمانى كه آن را مقيد كردى. 


توجه كنيد كه در شعر قبل لفظ « اذ » بكار برد وفرمود ١‏ اذ تركبت القضيه » يعنى بيان كرد قيود را حذف كن در وقتى كه 


قضيه را مركب مى كنى اما در اينجا مى كويد قيد را تبديل كن در وقتى كه قيد آورده مى شود. 
بخصه صِفَن وصفيهٌ المراد بالوصفيه المحكوم بالدوام الوصفى 


مصنف از اينجا مورد سوم را بيان مى كند يعنى قضيه؛ داراى قيد « عامه » است و وقتى آن را مركب مى كنيد لفظ ١‏ عامه » 


حذف مى شود و به جاى آنء ١‏ خاصه ) مى آيد. 


« خصّه ): لفظ « خَصّه )» مخفف ١‏ خاصه » است. جون در شعر بوده نتوانسته تعبير به « خاصه » كند لذا مراد از« خصّه) به 


معناى « خاصه ) اسث. 


« ضهن ): نون در آن تاكيد است يعنى قضيه وصفيه را به كلمه ى ١‏ خاصه » توصيف كن ١‏ يعنى قضيه ى موجهه ى بسيطه اى 


كه وصفى باشد را به خاصه متصف كن. اكر متصف به عامه بوده عامه را حذف كن و به خاصه متصف كن. 
مراد از ١‏ وصفيه » قضيه اى است كه محكوم به دوام وصفى باشد. 
الاعم من الضروره و الوصفيه 


دوام وصفى عام است و شامل ضرورت وصفى مى شود. در جايى كه قضيه مقيد» ضرورت وصفى است را مى توانيد بكُوييد 
مقيد به دوام وصفى است جون در ضمن ضرورت. دوام هم هست. در جايى كه مقيد به دوام وصفى است مى توان كفت 
مقيد به دوام وصفى هست. جنين قضيه اى كه مقيد به دوام وصفى است اكر آن را مقيد كرديد كلمه ى ١‏ عامه » را از اسمش 
بردار و كلمه ى « خاصه » را جاى آن بككذار. 


٠١ ص:‎ 


اى سَمّ حينئذ المشروطه العامه بالمشروطه الخاصه و العرفيه العامه بالعرفيه الخاصه 


ترجمه: در ابه هنكام كه ابر قضيه را مقيد به «لا دوام ) كردى ينام ١‏ مشروطه عامه ) را به ( مشروطه ى خاصه » و يئام « عرفيه 
تر ين هنكام كه اين قضيه را مقيد ب وام» كردى بنام ١‏ مشرو را به « مشروطه ى و بنام ١‏ عرف 


عامه » را به « عرفيه خاصه ). 


لفظ « لا دوام » و « لا ضروره > كه در قضاياى مركبه مى آيد اشاره به جه قضيه اى دارد / بيان قضسيهى موجهه م ركبه / 
موجهات / منطق / شرح منظومه. 10/٠8/1١‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 701 دع00 زع5ث/ثلام!ط ألا0لا. 


موضوع: لفظ ١‏ لا دوام » و ١لا‏ ضروره» كه در قضاياى مركبه مى آيد اشاره به جه قضيه اى دارد/ بيان قضيه ى موجهه م ركبه/ 
موجهات / منطق / شرح منظو مه. 


ثم ان اللادوام اشاره الى مطلقه عامه مخالفه لاصل القضيه فى الكيف و موافقه له فى الكم )١(‏ 


بيان شد قضاياى موجهه ى مركبه ١‏ غير از ممكنه ى خاصه اش » با ضميمه شدن ١‏ لا دائما » يا ١لا‏ بالضروره » ساخته مى شود 
يعنى اكر همان قضيه بسيطه را با قيد ١‏ لا دائما » يا « لا بالضروره » همراه كنيد اين قضيه ى بسيطه؛ م ركبه مى شود. الان مصنف 
مى خواهد بررسى كند كه « لا دائما » و« لا بالضروره » به جه معناست؟ جون قضيه اى مركبه است كه از دو قضيه مركب شده 
باشد يكى از آنها قضيهى بسيطه است و ديكرى يا «لا دائما » يا«لا بالضروره » است يعنى ١‏ لا دائما » و١‏ لا بالضروره ») 


خودشان يكك قضيه است كه با ضميمه شدن به قضيه ى ديكرء قضيه ى مركبه را مى سازند. 
ص: ١١‏ 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص "ال سطر 2١6‏ نشر ناب. 


هر قضيه اى» كيفيت و كميت مى خواهد و داراى جهت است لذا ١‏ لا دائما » بايد داراى كيفيت و كميت و داراى جهت باشد. 
«لا بالضروره » هم بايد داراى كيفيت و كميت و داراى جهت باشد. يس تمام خصوصياتى كه در قضيه ى بسيطه است در اين 


قضيه ى دوم هم هست تنها فرق در اجمال و تفصيل است. 
مصنف ابتدا درباره لا دائما ؛ بحث مى كند تا ببيند جه نوع قضيه اى است؟ 


بحث درباره مدلول قضيه ١‏ لا دائما »: كيفيت آن, مخالف كيفٍ قضيه ى بسيطه است. يس اكر كيف قضيه ى بسيطه؛ موجبه 
باشد قضيه ى ١‏ لا دائما » سالبه مى شود و اكر كيف قضيه ى بسيطه؛ سالبه باشد قضيه ى ١‏ لا دائما ؛ موجبه مى شود اما كميت 
تغيير نمى كند يعنى اكر قضيه ى بسيطه» جزئى بود قضيه ى ١لا‏ دائما ؛ هم جزئى است و اكر قضيه ى بسيطه؛ كلى بود قضيه ى 
لا دائما )هم كلى است. 


اما جهت در قضيه بسيطه فرقى نمى كند كه ١‏ دوام » يا « ضروره » باشد ولى جهت در ١‏ لا دائما »» بالفعل است يعنى كلمه ى ١‏ 


بالفعل » آورده مى شود و قضيه. قضيه ى فعليه يا مطلقه ى عامه مى شود. 


يس «١‏ لادائما » اشاره به يكك قضيه ى مطلقه ى عامه دارد كه اين قضيه ى مطلقه ى عامه از نظر كيفيت مخالف است با آن 
بسيطى كه مقيد به «لادائما » شده و از نظر كميت» عين همان بسيط است. بنابراين اكر كفته شود « كل كاتب متحركك 
الاصابع بالضروره مادام كاتبا ؛ مشروطه ى عامه مى شود. اين را مقيد به « لا دائما ) مى كنيم و مى خواهيم ببينيم « لا دائما ) جه 
نوع قضيه اى است؟ قضيه ى بسيطه. ١‏ كل كاتب » بود كه موجبه ى كليه بود. در ١‏ لا دائما » بايد سالبه ى كليه آورد. جهت در 
قضيه ى بسيطه. ضرورت بود اما جهت در اين قضيه. « بالفعل » و به عبارت ديكر « اطلاق » است و قضيه به اين صورت در مى 
فويض تبون تر نل كنوت عوقى انان رك موعي علزر ل اي ماله ااه لانن ور رسي 56 6ه]راامشجوة ادق ايكيا 


نه؟ همه كاتب ها در يكك زمانى متحركك الاصابع نيستند و آن وقتى است كه كتابت را كنار مى كذارند. 


١١ ص:‎ 


توجه كنيد كه تعبير به « بالفعل » مى كند و نمى كويد هيج وقت متحرك الاصابع نيستند بلكه مى كويد در يكك زمانى 
متحركك الاصابع نيست و آن وقتى است كه كتابت را كنار مى كذارد. 

توجه كنيد كه اكر اينكونه كفته شود « لاشىء من الكاتب بمتحرك الاصابع دائما » يعنى قيد ١‏ دائما» آورده شود غلط مى 
باشنوو تاقفن السك 

توضيح عبارت 


ثم ان اللادوام اشاره الى مطلقه عامه مخالفه لأصل القضيه فى الكيف و موافقه له فى الكم كما قلنا 


ترجمه: ١‏ لا دائما » كه در قضاياى مركبه ذكر مى شود اشاره به مطلقه ى عامه مى باشد ١‏ و مطلقه ى عامه عبارت از قضيه اى 
بود كه جهتش با كلمه ى بالفعل نشان داده مى شد ») كه اين مطلقه ى عامه مخالف با اصل قضيه « يعنى قضيه ى بسيطه كه 
مقيد به لا دائما شد » در كيف است و موافق با اصل در كم است جنانجه ما كفتيم. 


فعلية مدلولة لا دائما 


لفظ ١‏ فعليه » را با تنوين مى خوانيم ولى « مدلوله » را بدون تنوين مى خوانيم بعدا بيان مى كنيم كه مى توان با تنوين هم 


و انك 


ترجمه: قضيه ى فعليه ١‏ كه همان مطلقه ى عامه است » مدلول كلمه ى ١‏ لا دائما » است ١‏ يعنى مفاد كلمهى لا دائماء يككث 


قضيه ى فعليه است اكر بخواهيد لا دائما را تفصيل دهيد و از اجمال در بياوريد كافى است كه قضيه ى فعليه بياوريد ). 
اما بالاضافه و اما من باب الحذف و الايصال اى مدلوله للفظ لا دائما 


ص: 17 


مصنف مى فرمايد لفظ « مدلوله » را مى توانيد اضافه به لا دائما » كنيد و آن را تنوين ندهيد يا آن را تنوين بده و بكو در 
افع ع انق مسا ف تيه ا اد لله فنا ف لوقو كفنا زليه كنع لا وانما» اتوت اعمال ووبانة: كسدو ساك اد 
نووت :يود مذ اؤلة للفظ لأف الى مشناقك 1 كلتداف«الققل ب وده كواعلاق شده: ا لذن ارق الفقله وافيل ند والة داعبا » 
مى شد الآن « مدلوله » كه به ٠لا‏ دائما » وصل نبود را ايصال كرديم و به «لا دائما ؛ جسبانديم يعنى مضاف در واقع» ١‏ مدلوله ) 
نيست بلكه « لفظ » است. 


نكته: در بعضى از جايهاى شرح منظومه عبارت ١‏ اما بالاضافه و اما من باب الحذف و الايصال » را داخل يرانتز كذاشته و 
عبارت « اى مدلوله للفظ » را تفسير ١‏ فعليه مدلوله لادائما » قرار داده كه صحيح نيست زيرا عبارت ١‏ اى مدلوله للفظ » تفسير 
براى ١‏ اما من باب الحذف و الايصال » است. البته اشكالى ندارد كه تفسير براى مطلق شعر يعنى ١‏ فعليه مدلوله لا دائما » كرفته 


شود جون در صورت اضافه هم مى توان ١‏ لفظ » را آورد. 
قو اانا ب 


اين عبارت متعلق به « مدلوله » است يعنى ١‏ لا دائما » در قضاياى مركبه» مدلولش فعليت است نه در همه جا. در يكك جا ممكن 
است «لا دائما » كفته شود و كارى به قضيه ى مركبه نداشته باشيد. در اينصورت مدلولشء قضيه ى فعليه نيست و از ١‏ لا دائما 
» معناى لغوى اش اراده شده است مثلا كفته مى شود «١‏ من كاهى نزد تو مى آيم لا دائما ». در اين قضيه لفظ ١‏ لا دائما » كه 
بكار رفته از قبيل « لا دائما » نيست كه در ما نحن فيه بحث مى شود بلكه معناى لغوى آن اراده شده كه به معناى ١‏ نه هميشه ) 
است. يس توجه كرديد كه در قضاياى مركبه, مدلولٍ ١‏ لا دائما » اين است كه كفته شد. 


1١ ص:‎ 


خالق كيت الأطل لا تكقهما 


ضمير « خالف ) به « لا دائما» يا« فعليه » برمى كردد كه مراد « قضيه فعليه » است ولى ما كاهى « قضيه فعليه » را تاويل به ١‏ 


قول) مى بريم و مذكر مى شود و ضمير ١‏ خالف » كه مذكر است به آن برمى كردد و كفته مى شود « قول فعلى » نه ١‏ قضيه 
فعليه ». توجه كنيد كه مصف در شعر نمى توانست تعبير به « خالفت » كند بلكه « خالف » فرموده. 


آن قضيه ى فعليه كه مدلول ١‏ لا دائما » است از نظر كيف و كم با قضيه ى اصل جه نسبتى دارد؟ 


ترجمه: ١‏ لا دائما » يا « قضيه ى فعليه » مخالفت مى كند با كيفيتى كه آن اصل ١‏ يعنى قضيه ى بسيطه » دارد ولى در تكمم ١‏ 
يعنى كميت » مخالفتى نيست «١‏ يعنى كميت همان اصل ثابت مى ماند اما كيفيت اصلء مخالفت مى شود و عوض مى كردد ). 


مثل « كل كاتب متحركك الاصابع بالضروره مادام كاتبا لا دائما 


قضيهى « كل كاتب متحركك الاصابع بالضروره مادام كاتبا ) قضيه ى بسيطه است كه به آن» قضيه ى اصل كفته مى شود. 
همانطور كه ملاحظه مى كنيد جهتش. بالضروره است و از سنخ مشروطه عامه است. 


اى لاشىء من الكاتب متحركك الاصابع بالفعل 


اين عبارت تفسير « لا دائما » است. توجه كنيد كه همان موضوع و محمول را آورده و كميت را حفظ كرده ولى كيف را 


عوض كرده و تبديل به سالبه ى كليه شده است و سيس قيد « بالفعل » آورده كه جهت قضيه مى باشد. 


1١6 ص:‎ 


صفحه ١87‏ سطر ١9‏ قوله « و كذا» 


بحث درباره مدلول قضيه ١‏ لا بالضروره »: لفظ ١لا‏ دائما » نفى دوام مى كرد نفى دوام به دو صورت حاصل مى شود مثلا كفته 
ميخ شوة« انق أمر:داكما خاض] است اما ا كر حواهية يكوك اتن امن ذائما حاص .لست )ابه دو صورت 'مئ ثؤاة ينان كرد 
يكى به اينصورت است ١‏ اين امر هيج وقت حاصل نيست » ديكرى به اينصورت است ١‏ اين امر در بعضى اوقات حاصل نيست 


.0 


يس توجه كرديد كه در مقابل ١‏ لا-دائما » دو جيز داريم كه يكى ١‏ هيج وقت » است و ديكرى ١‏ بعض اوقات » است ولى 
حداقلء « بعض اوقات » وجود دارد به همين جهت است كه ١‏ لا دائما » را به همان حداقل معنا كرديم و به « هيج وقت » معنا 
نكرديم جون ١‏ هيج وقت » در همه جا صادق نيست ولى ١‏ بعضى اوقات » در همه جا صادق است و قانون در منطق» كلى است 
و بايد در همه جا صادق باشد لذا لفظ ١‏ لا دائما » به معناى « بعض اوقات » كرفته شد. 


تا اينجا بيان شد كه مقابل ١‏ دوام » دو جيز است اما مقابل « ضرورت » جيست؟ مى فرمايد مقابل « ضرورت »» فقط ١‏ امكان» 
است و ١‏ امتناع » نيست. جون ١‏ امتناع »» مقابل ١‏ ضرورت وجود ؛» است نه مقابل « ضرورت ). به همين جهت است كه ١لا‏ 


ضروره » را وقتى در قضيه ى مركبه مى آوريد حتما ممكنه مى كيريد جون مقابلش است. 


١8 ص:‎ 


در اينجا كيفٍ قضيه ى اصلى عوض مى شود و كم قضيه ى اصلى حفظ مى شود همانطور كه در قضيه ى ١‏ لا دائما » انجام مى 
شد. به عبارت ديكر يكك قضيهى ممكنه ى عامه در تفسير « لا ضروره » آورده مى شود كه از نظر كيفيت مخالف با اصل ١‏ 
يعنى قضيه بسيطه » باشد و از نظر كميت موافق با اصل ١‏ يعنى قضيه بسيطه » باشد. 

توضيح عبارت 

و كذا مدلول لا ضروره امكان عم اى ممكنه عامه 


لفظ « عم » مخفف « عام » است و خود مصنف مى فرمايد « اى ممكنه عامه ). 
ترجمه: مدلولٍ « لا ضروره » از نظر جهتء ممكنه ى عامه است ١‏ اما از نظر كيفيت و كميت را با عبارت بعدى بيان مى كند ). 
كلا دوام آدرها كيفاً و كم اى بحسب الكيف و الكم 


لفظ ١‏ كيفاً و كم » يعنى ١‏ كيفاً و كا ؛ كه تنوين آن به خاطر ضرورت شعرى افتاده است. 


ترجمه: ١‏ به لحاظ جهتء كفته شد كه امكانٍ عام باشد » اما كيفا و كما ١‏ يعنى به حسب كيف و به حسب كم » مثل «لا دوام ) 
بدانش ١‏ در لا دوام به اينصورت بود كه كيفيت را عوض مى كرديد و كميت را حفظ مى كرديد در اينجا هم مثل لا دوام. 
كيفيت را عوض كن و كميت را حفظ كن ). 

حيث أن تلكك الممكنه العامه خالف مع اصل القضيه فى الكيف و وافق معه فى الكم 

« حيث » تعليل براى « كاف )») است يعنى جطور ممكنه ى عامه؛ مثل ١‏ لا دائمه ) است؟ 


1١ / ص:‎ 


اين ممكنه ى عامه كه در تفسير ١‏ لا ضروره » آمد با اصل قضيه در كيف مخالفت مى كند و با اصل قضيه در كم موافقت مى 
"كنك 


مثل ٠‏ كل انسان متحركك الاصابع بالفعل لا بالضروره ' 


قضيه ١‏ كل انسان متحركك الاصابع بالفعل لا بالضروره '» قضيه مطلقه ى عامه مى شود كه آن را مقيد به ٠لا‏ بالضروره ) مى 


كند و تبديل به قضيه ى ١‏ وجوديه لا ضروريه ) مى شود. 
اى لا شىء من الانسان متحركك الاصابع بالامكان العام 


مصنف با اين عبارت لفظ ١لا‏ بالضروره » را معنا مى كند و مى فرمايد ١لا‏ بالضروره » اشاره به يكك قضيه ى ممكنه ى عامه 
دارد كه سالبه ى كليه است. 


در اين تفسير توجه مى كنيد كه موضوع و محمولش با موضوع و محمولٍ اصل فرق نكرده است. در قضيه اصلء سُور آن 
موجبه ى كليه بود اما در اينجا سالبه ى كليه است. در قضيه اصلء جهت,. بالفعل بود اما در اينجا جهت. ١‏ بالامكان العام ) 


است. 


نكته: بنده _ استاد _ بيان كردم كه در مقابل « ضروره ١»)‏ امكان عام » قرار داده مى شود به جه دليل « امكان خاص » قرار 
داده نمى شود جون ١‏ امكان خاص » هم نفى ضرورت است و اين بهتر است جون نفى ضرورتين است زيرا « امكان خاص » به 


معناى اين است كه نه وجود. ضرورت دارد نه عدم» ضرورت دارد. 


در جواب ازاين سوال همان حرف هابيى كفته مى شود كه در ١لا‏ دائما» كفته شد. در ١لا‏ دائما » بيان شد كه دو جيز در 
مقابلش قرار داد در اينجا هم مى كوييم دو جيز در مقابل ٠‏ ضروره » است ١‏ البته در واقع يكك جيز در مقابل ضرورت است و 
آنء امكان باشد ولى جون امكان, دو قسم مى شود مى كوييم دو جيز در مقابل ضرورت است » كه يكى امكان عام و يكى 
امكان خاص است. امكان عام نفى يكك ضرورت است و امكان خاص»ء نفى دو ضرورت است. در جايى كه نفى دو ضرورت 
مى شودء نفى يكك ضرورت هم شده است اما در جايى كه نفى يكك ضرورت مى شود نفى دو ضرورت نشده است. يس در 
همه جا امكان عام وجود دارد يعنى نفى يك ضرورت» همه جايى است اما نفى دو ضرورتء موونه و هزينه بيشتر مى خواهد و 


ص: 18 


توجه كرديد همانطور كه در ١‏ لا دائما » بعضى اخذ شد كه آن بعض در ضمن كل بود در اينجا هم امكان عام كه در ضمن 
امكان خاص است اخذ مى شود تا همككانى و همه جايى باشد. 


نكته: ضرورتى كه در قضيه هست يكك ضرورت مى باشد مثلا اكر كفته شود ١‏ كل انسان متحركك الاصابع بالامكان »» لفظ ٠‏ 
بالامكان » به اين معنا است كه ثبوت كتابتء بالامكان است. اما اككر به جاى لفظ «١‏ بالامكان » تعبير به « بالضروره ) مى شود به 


اين معناست: ثبوت كتابت» بالضروره است. 


توجه كرديد كه وقتى نفى ضرورت مى شود فقط ثبوت نفى مى شود كه يك طرف مى باشد نه اينكه هر دو طرف يعنى هم 
ثبوت وهم سلب نفى شود تا امكان خاص درست شود به عبارت ديكر اينطور نيست كه ضرورت ثبوت و ضرورت نفى» 
برداشته شود تا امكان خاص درست شود. وقتى كه ضرورت ثبوت بود اكر آن را برداريم ضرورت ثبوت برداشته مى شود و 
در اينصورت امكان عام درست مى شود اما امكان خاص زمانى درست مى شود كه هم ضرورت ثبوت برداشته شود هم 
ضرورت سلب برداشته شود و در اينجا اين كار نمى شود. در قضيه موجبه اكر « لا بالضروره » كفته شود ضرورت ايجاب 
برداشته مى شود و در قضيه سالبه اكر « لا بالضروره » كفته شود ضرورت سلب برداشته مى شود يعنى هميشه يكك ضرورت 


برداشته مى شود ودر امكان هم يكك ضرورت برداشته مى شود. 


يس اين هم يكك مناسبت ديكر است كه بتواند مارا كمكك كند تادر مقابل ضرورت, امكان عام قرار داده شود نه امكان 
خاص. اما توجه كنيد كه اين مطلب از خود ١‏ لا بالضروره » فهميده نمى شود بلكه از كيفيت قضيه هم فهميده مى شود يعنى 
كيفيت دخالت مى كند. اما ما در مقابل ضرورت با توجه به كيفيت» امكان عام را قرار مى دهيم اما بنا بر بيان بنده _ استاد _ 
در مقابل ضرورت»ء بدون توجه به كيفيت» امكان عام را قرار داديم. هر دو بيان خوب است ولى بيان بنده _ استاد _ دقيق تر 
است. جون بنده _ استاد _ در مقابل ضرورت. امكان را كذاشتم ولى شما در مقابل ضرورت,ء با توجه به كيفيتى كه در قضيه 


است ضرورت را مى كذاريد. 


١9 ص:‎ 


سوال: جرا در مقابل دوام» فعليت كذاشته مى شود؟ مى توان امكان را كذاشت همانطور كه در مقابل ضرورت كذاشته شد. 


جون جيزى كه دائم است مقابلش امكان است. 


جواب: دوام» در قضيه موجبه مثلا حكم به وجود است دائما «اما دوام در قضيه ى سالبه» حكم به نفى است دائما و جون 
بحث وجود راحت تراز سلب است ما بحث را در وجود مطرح مى كنيم و الا حكم سلب هم همين است » اما مراد از دوام 
عننست؟ آنا دوام امكان مراد است يا دوام وجود مراد است؟ حتما دوام وجود مراد است در مقابلش بايد عدم دوام وجود را 
كفارييد ف نكن وجرف :وير كانه جر مها كن ادن افق كه ودر بنك« ناتس تزانف فنك ابو بابل دواد نتسة: 
مقابل دوام وجود» عدم دوام وجود است نه امكان وجود يعنى وجود هست ولى دائم نيست. در امكان وجود. وجود را نداريد 
بلكة امكات وحره .وا داريد اماد كدوام وهردبوا ارية ابلك ابن انث 36 كتله كود الزن سردي كه دارو داقس تسكالة 
اينكه به اين معنا باشد: « اين وجودى كه دارد» وجود نيست بلكه امكان وجود است ». يس توجه كرديد كه امكان در مقايل 
دوام نيست بلكه در مقابل ضرورت است لذا در اينجا نككفتند ١‏ لا دوام » به معناى ٠‏ ممكن » است بلكه به معناى ١‏ وجوديه ) 


كرفسد ولى وجوديه اى كه خخاضن انع يعنى هميشكى نيست و بالقعل اسث واذو يكن از ازمتهى ثالثه اسثك. 
بيان كلام شيخ اشراق مبنى بر اينكه همه ى جهات به يك جهت بر مى كر دند / موجهات / منطق / شرح منظومه. 50/٠8/١2‏ 


ص: ”3 
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موضوع: بيان كلام شيخ اشراق مبنى بر اينكه همه ى جهات به يكث جهت بر مى كردند/ موجهات/ منطق / شرح منظومه. 
غوص فى ارجاع الشيخ المتاله شهاب الدين السهروردى (قدس سره) كل الموجهات الى القضيه البتانه (1) 


بعد ازاينكه موجهات ذكر شد و دانستيد كه جهات متعدد و قضاياى موجهه ى متعدد داريم مصنف مى خواهد قول شيخ 
اشراق را نقل كند كه ايشان همه ى جهات را به يكك جهت بركرداندند و تنها يكك قضيه ى موجهه درست كردند. انسان به 


جند جهت,ء همه ى قضاياى موجهه را به قضيه ى ضروريه بركرداند. 


بيان كلام شيخ اشراق: كارى كه شيخ اشراق كرده اين است كه جهت قضيه را جزء محمول قرار داده است. با اين كار» قضيه 
تبديل به ضروريه مى شود مثلا فرض كنيد كفته مى شود ١‏ الانسان كاتب بالامكان ». محمول در اينجا ٠‏ كاتب » است و لفظ ٠‏ 
بالأمكان ومحيول نوك حدر دمر ل نهو فرك رلككة عديك فقرنيه بعلن نيا كنياك فسيك املكة أن شيع شرا |ينكوية كفيد 
كه قضيه ى ١‏ الانسان كاتب بالامكان » تبديل به « الانسان ممكن الكتابه » مى شود كه « امكان » را جزء محمول قرار داده 


است. در اينصورت معلوم مى شود كه امكان كتابت براى انسان» ضرورى مى شود. اما خود كتابت براى انسان امكان دارد. 


بررسى نظر شيخ اشراق توسط مصنف: كارى كه شيخ اشراق كرده. كار باطلى نيست بلكه شايد مفيد هم باشد لااقل قضايا را 
مختصر كرده و همه ى جهات را كه مى توانستند باعث تعدد قضايا شود را به يكك جهت بركردانده و نتيجتاً قضيه ى موجهه 
در نظر ايشان يكى شده است. اما آيا كار ايشان يسنديده است يا نه؟ ما هم اككر بخواهيم جهت را جزء محمول قرار دهيم همين 
نتيجه اى را مى كيريم كه ايشان كرفته. يس كار او باطل نيست ولى در عين حال مصنف كلام شيخ اشراق را نمى يسندد جون 
تبيين مطلب مهم است. لذا اكر جهات متعدد آورده شود مى توان كيفيت قضيه يا كيفيت نسبت را راحت تر دركك كرد اما اكر 
مطلق شود و همه ى آنها به ضرورت بركردانده شود تفاوت ها خيلى روشن نمى شوند و نتيجتاً يكك نوع جهلى براى ما باقى 
مى ماند. اككر تفصيل بيشتر داده شود معلوم مى كردد كه اين كيفيت به اين نحوه است و آن كيفيت به نحو ديككر است. در 


اينصورت نحوه هاى كيفيت روشن مى شوند بنابراين بهتر مى توان به آن قضيه واقف شد و اطلاع بيدا كرد. 


ص: 5" 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج١»‏ ص 27817 سطر ”0 نشر ناب. 

يس كلام شيخ اشراق مردود نيست اما مصنف يبروى از مشهور كرده و موجهات را كثير مى داند و به واحد ارجاع نمى دهد. 
مطالب اين فصل لازم نيست بيش از اين مقدار توضيح داده شود لذا به سراغ توضيح عبارت مى رويم. 

توضيح عبارت 


غوص فى ارجاع الشيخ المتاله شهاب الدين السهروردى (قدس سره) كل الموجهات الى القضيه البتّانه 


بحث در اين است كه شيخ متاله كه عبارت از شهاب الدين سهروردى است همه ى موجهات را به قضيه ى بنّانه ٠‏ يعنى قضيه 
ى قطعى » ارجاع داده است مراد از« قضيه ى قطعى »» همان قضيه ى ضروريه است. لفظ ١‏ بتانه » مانند لفظ ١‏ البته » مى ماند 
كه هر دو از ماده ى ١‏ بت » هستند و ١‏ بت » هم به معناى قطع و جزم است. جون در قضاياى ضروريه» حكم به جزم مى شود به 
آنها بنّانه كفته مى شود. لفظ « كل الموجهات » مفعول براى ١‏ ارجاع » است و لفظ ١‏ الى القضيه » تعلق به « ارجاع » است. 


ترجمه: شيخ متاله» همه ى موجهات را به قضيه ى ضروريه ارجاع داده است. 


« المتاله ): مرحوم سبزوارى از شيخ اشراق تعبير به « متاله » مى كند. بنده _ استاد _ اين مطلب را بارها بيان كردم كه « متاله ) 
دآنة الو قوقح كسد نكه ملسو وفلوف اله من كو شن و فلسوف د يكز راع فلموت ثالةعامئ كويكده» 
فيلسوف الهى » عبارت از آن كسى است كه الهيات بداند. از مشاء تعبير به « فيلسوف الهى » مى شود جون آنها الهيات مى 
دانند اما« متاله» كسى است كه الهيات را بداند و امور الهى را در نفس خودش بياده كرده باشد و خودش نمونه اى از 
كمالاتى شده باشد كه در الهيات مطرح مى شود يعنى نه تنها فهميده باشد بلكه فهميده باشد و در نفس خودش هم يياده كرده 
اين مفاهيم قرار نداده است ولى فيلسوف متاله كسى است كه مفاهيم در اختيارش است و خودش را هم مصداق اين مفاهيم 
قرار داده است. البته آن مفاهيمى كه ممكن باشد مثلا مفهوم « لاشريكك له » را انسان نمى تواند در مورد خودش يياده كند. 


انسان» فردى از نوع است كه آن نوع افراد ديكر هم دارد. 


ص: "3 


بنابراين فيلسوف الهى اهل علم است و فيلسوف متاله اهل علم و عمل است. جون شيخ اشراق اهل علم و عمل بوده يعنى 
رياضت داشته و عالم بوده واهل شهود هم بوده به او» فيلسوف متاله كفتند. در مورد ملاصدرا تعبير به ٠‏ صدر المتالهين » مى 
شود و تعبير به ١‏ صدر الاهيين » نمى شود. مراد از لفظ « صدر المتالهين » اين است كه در بين متالهين» ايشان بالاتر از بقيه مى 


باشد ودر صدر آنهاست. 


« السهروردى ): سهروردى يكى از آبادى هاى زنجان است و سهروردى هم اهل آنجا بوده است. ايشان با فخر رازى و فخر 
الدين سه نفرى با هم درس مى خواندند. يس همكلاسى با فخر رازى بوده است. استعداد او بسيار قوى بوده به طورى كه در 
زمان كوتاهى كه ادامه داده در حوزه ى علميه ى آن زمان مطرح شده است و در سن 8” سالككى كشته شده و تا آن سن هم 
كن تراواق توشقه اننت اتصوه كنم سدس الععلكق امت كرات اعتصان عد اجوذة اسك اعون وهس سك :3 
كرسنكى اختيارى» علت مركك او بوده كه همان اعتصاب غذا مى شود يا خفكى بوده يا سقوط از ارتفاع بوده يا كشتن با 
شمشير بوده است. ولى در واسطه ى كشته شدن او همه متفق اند كه ظاهر الدين يسر صلاح الدين ايوبى بوده است. ايشان 
وقتى از ايران به سمت قسمت هايى از تركيه مى رود وبه حلب برمى كردد و به درخواست ظاهر الدين در حلب اقامت مى 
كند و بعداً علمايى كه نمى توانستند دانايى ايشان را تحمل كنند و به عبارت ديكر حسود بودند نزد صلاح الدين سعايت و 
بدكويى او را مى كنند. صلاح الدين به يسرش فشار مى آورد كه او را بكشء او هم سهروردى را نمى كشد بلكه او را حبس 
مى كند ولى بعداً جه اتفاقى مى افتد؟ يكى از همين اتفاقات مى افتد كه بيان شد. 


ص: ذا 


يس عامل مركك ايشانء علمايى بودند كه نمى توانستند ايشان را تحمل كنند. احتمالا انتساب به تشيع هم يكى از عوامل مركك 
ايشان بود. اما آيا واقعا شيعه بوده يا بنا بر قولى شافعى بوده اختلافى است. اما شهرت با شيعه بودن ايشان است شافعى هم در 
بين اهل سنت خيلى به شيعه نزديكك است. حرفهاى شيخ اشراق به حرفهاى شيعه خيلى نزديك است. او وقتى در حكمت 
اشراق صحبت مى كند مثل اين است كه عقايد شيعه را تبيبن فلسفى مى كند. بعيد نيست كه اين حرفها باعث مركك او شده 


باشد. ايشان خيلى بى يروا حرف مى زده واز هيج كس تقيه نداشته است. 


نكته: سنى مى تواند به مقام كرامت برسد اما به مقام تعلم معلوم نيست برسد. كرامت يكك خاصيت نفسانى است. نفس اكر 


است. 
مرحوم سبزوارى لقب متاله را به ايشان داده اما آيا واقعا متاله بوده يا نبوده نياز به تفحص دارد. 


البته توجه كنيد كه فخر رازى را جزء سنى هاى متعصب به حساب مى آورند ولى خيلى قرائن در كلمات خودش بر شيعه 
بودنش است. على الخصوص در بحث ولا-يت حرفهايى كه مى زند همان حرفهايى است كه ما درباره امام زمان عليه السلام 
بيان مى كنم. حتى يكى از اساتيد دانشكاه زاهدان تصميم كرفت مداركى دال بر شيعه بودن فخر جمع كند كه آنها را به بنده 
استاد _ نشان داد كه مداركك تقريبا قوى بود واز كلمات خود فخر بود. هيج بُعدى ندارد كه آدمى مثل فخر شيعه بوده و به 
آن اظهار نكرده است يا سهروردى شيعه بوده و كاهى ممكن است اظهار كرده باشد و به همين جهت او را كشتند جون در 
مورد ناصرخسرو داستانى نقل شده كه آن زمانء زمانٍ خفقان بوده. در زمان صلاح الدين ايوبى شيعه در فشار بوده است. 
باطنى ها هم كه همان ملاحده بودند وجود داشتند و آنها كاهى نزديكك به شيعه فكر مى كردند. باطنى ها در آن زمان مثل 
تروريست هاى زمان ما هستند و شيعه ها با اينكه ترور انجام نمى دادند ولى در مورد آنها حساس بودند. 


ص: فا 


ناصر خسرو سنى بود سيس از ناحيه حكومت به عنوان رسول به مصر فرستاده شد تا نامه اى را به مصر ببرد و جوابش را 
بركرداند. وقتى نامه را به مصر مى برد در مصر فاطميون حكومت مى كردند ناصر خسرو با فاطميون محشور مى شود و مى 
بيند حكومت آنها خيلى بهتر از حكومتى است كه خودش تحت آن حكومت است تصميم مى كيرد در مصر بماند و جواب 
نامه را هم بر نمى كرداند و همان جا شيعه مى شود ولى شيعه ى فاطمى يعنى شش امامى مى شود بعداً به ايران مى آيد و 
حكومت او را سالها حبس مى كند حتى ١8‏ سال در يكى از روستاهاى افغانستان حبس مى شود و بعد از ١8‏ سال در يادداشت 
خودش نوشته كه ١5‏ سال در اينجا هستم و خيلى به من سخت مى كذرد. ايشان وقتى شيعه مى شود اشعارى مى كويد. 
مقدارى از اشعارش در دوران سنى بودنش است و مقدار ديككر در دوران شيعه بودنش است ولى بالاخره در جمع افراد آآن 
زمان معروف به تشيع مى شود لذا او را تبعيد و حبس مى كنند. در مدت حبس كاهى آزاد مى شد. قبل از حبس يا در بين 
حبسء مسافرتى مى كند و از قزوين عبور مى كند. مى كويد وقتى به قزوين رسيدم كفشم ياره شد و تصميم كرفتم آن را به 
كفاشى بدهم تا بدوزد تادر مسافرت به سختى نيفتم همينطور كه آن كفاش كفش من را مى دوخت در انتهاى بازار سر و 
صدايى شد و من نفهميدم جه اتفاقى افتاد. اين كفاش» كفش من را رها كرد و دشنه ى كفاشى را برداشت و رفت تا اكر 
احتياج به دشنه بود وارد دعوا شود بعداً كه بركشت ديدم خون از دشنه مى جكد و تكه هاى كوشت به دشنه جسبيده است و 
حرفهاى بد مى زند به او كفتم جه كردى؟ او كفت: آن شخص را كشتيم. سوال كردم « جه كسى را كشتيد » او كفت فلان 
شخص را كشتيم سيبس شروع به فحش دادن به آن شخص كرد. برسيدم جرم او جه بود؟ كفت جون شعرهاى ناصرخسرو مى 
خواند. ناص رخسرو كفت: در فكرم افتاد كه اكر اين كفاش بفهمد من ناص رخسرو هستم دشنه نمى آورد بلكه جيز بزركتر از 
دشنه مى آورد و من را مى كشد. همينطور كه مشغول دوختن كفش بود يابرهنه از آن محل دور شد و كفت اكر صبر كنم 
خطرناكك است. 


ص: 36> 


يس توجه مى كنيد كه اكر كسى شعر ناص ر خسرو مى خواند مصادف با واجب القتل بودن شد جه رسد به كسى كه شيعه 


باشد. بعيد نيست كه شيخ اشراق هم شيعه بوده و آن را ظاهر نمى كرده. بر فرض هم آدم جَرىٌ بوده اين جرى بودنش باعث 
شده كه بعضى اوقات شيعه بودنش را ظاهر كند ولى فخر رازى هيج وقت ظاهر نكرد اما در نوشته هايش نشان مى دهد كه 


شيعه است. 
الشيخ الاشراقى ذو الفطانه الالهيه بل التالهيه 


ترجمه: شيخ اشراقى كه داراى زيركى الهى ١‏ يعنى مسائل فلسفى را خوب مى فهمد » بلكه داراى زيركى تالهى است ١‏ يعنى نه 
تنها خوب مى فهمد بلكه خوب هم بلد است به آن عمل كند و در نفس خودش بنشاند يعنى فقط عالم نيست بلكه عالم عامل 


است. 

قضيه قضر فى البتانه 

« قضيه » مفعول « قصر ) است. 

ترجمه: شيخ اشراق قضيه را منحصر در بتانه « يعنى قضيه قطعيه » كرده است ١‏ كه قضيه ى قطعيه همان قضيه ضروريه است ). 
بتقديم الباء الموحده على المثناه و النون 

لفظ ١‏ البتانه » را با تقديم باء بخوان يعنى با حرف ١‏ باء » آن را شروع كن. 


« الموحده»: يعنى يكك نقطه باشد. البته كاهى تعبير به « الموحده من تحت » مى شود كه با حرف ١‏ ن)» اشتباه نشود جون « ن» 


هم موحده است ولى موحده من فوق است. 


« على المثناه »: حرف باء را مقدم كن بر مثناه. مراد از مثناه يعنى دو نقطه كه من فوق باشد تا حرف ت باشد اما دو نقطه كه 


من تحت باشد حرف (ى ) مى شود. 


ص: 1 


«و النون»: عطف بر ١‏ تقديم » است اكر عطف بر ١‏ المثناه » هم بشود اشكالى ندارد. يعنى كفته شود باء را مقدم كن هم بر 
حرف «ت» وهم بر حرف ١‏ ن» ولى اكر عطف بر« تقديم » شود بهتر مى باشد و عبارت به اينصورت مى شود: لفظ ١‏ البتانه ‏ 


را به تقديم باء بر تاء بخوان و به حرف ١‏ ن )» بخوان. 


توجه كنيد كه كلمه ١‏ و النون » عطف بر ١‏ الباء » نيست جون ١‏ نون» بره تاء » مقدم نيست بلكه بر حرف 2)0١‏ كه در آخر كلمه 


آمده مقدم شده و مصنف اشاره اى به حرف 20١‏ در آخر كلمه نكرده. 
من البت بمعنى القطع و الجزم 

لفظ ١‏ البتانه » مشتق از ١‏ البت » است كه به معناى قطع و جزم است. 
فان الضروره هى اليقين 


به جه علت اين قضيه را بتانه ناميديد كه از ١‏ بت » به معناى قطع و جزم است؟ علت اين است كه ضرورت همان يقين است و 


اين قضيه» ضروريه است. يس يقينيه است. به جاى ١‏ يقينيه ) تعبير به « بتانه )؛ شده است. 


نكته: جكونه ضرورت همان يقين است؟ براى جواب از اين سوال ابتدا يقين را معنا مى كنيم. يقين يعنى اعتقادى كه مركب از 
دو قضيه باشد كه يكى اثباتى است و ديكرىء نفى خلاف اثباتى است. مثلا كفته مى شود ١‏ الانسان كاتب » كه اثبات كتابت 
براى انسان مى شود. سيس نفى خلا.ف كنيد و بكوييد « و ليس بلا كاتب» يا ١‏ ليس بغير كاتب » يعنى خلاف مفهومى كه 
اثبات شداه وا نفى كنيد نه خبارت ذيكر من توان ايتكونه كفت :ايك اسك و زا ايخ نبست: كه انساق كات اسث بعتي لفظ م 
اين است » همان اثبات است و لفظ « جز اين نيست » همان نفى خلاف است. اككر نفى خلاف نشود اين قضيه. يقينى نخواهد 
بود ممكن است قضيه» مشكوك هم باشد و شما حكم مشكوك را صادر مى كنيد و نفى خلاف نمى كنيد بلكه احتمال 
خلاف مى دهيد. 


ص: ”7 


بس توجه كرديد قضيهى يقينيه قضيه اى است كه خود قضيه كفته شود و نفى خلاف هم بشود. در ضرورت» اين وضع اتفاق 
مى افتد جون در ضرورت وقتى حكم مى كنيد آن حكم را ضرورى قرار مى دهيد و مراد از ضرورى يعنى خلاف آن وجود 
ندارد. خود ضرورت اقتضا مى كند كه اين محمول را نمى توان از موضوع جدا كرد. يس خلاف محمول را نمى توان براى 
موضوع آورد جون اكر بخواهد بياورد بايد ابتدا محمول را جدا كرد تا خلاءف محمول براى موضوع آورد شود. بنابراين 
ضرورت جون مشتمل بر نفى خلا.ف است با يقينى هم كه مشتمل بر نفى خلاف است يكى مى شود و ضرورت همان يقين 


است اكر قضيه را ضروريه قرار دهيد آن را يقينيه كرديد. 

ضروريه مى شود و نمى توان قوه كتابت رااز انسان جدا كرد اين» مطلبى بود كه مرحوم خواجه در منطق اشارات تذكر داده 
است كه قضيه ى ممكنه در امكانش يقينى ١‏ و به عبارت ديكر ضرورى » است. اين تقريبا همان حرف شيخ اشراق است 

كل الجهات فى الضرورى اى كل الموجهات فى القضيه الضروريه ادرجا 


لفظ « إدرجا » فعل امر است كه الف اشباع به آخرش ضميمه شده است. 


١‏ ادرج » به معناى « درج كن » و ١‏ داخل كن » است مى توان به صورت فعل ماضى ١‏ يعنى أدرجا » خواند كه بهتر است يعنى 
سهروردى همه ى قضاياى موجهه را در قضيه ضروريه ادراج كرده است. از طرفى جون الف اشباع آمده معلوم مى شود فعل 
ماضى است جون حرف ج فتحه داشته كه اشباع شده و الف كرديده است اككر صيغه امر باشد حرف ج سكون مى شود و 


سكون را نمى توان اشباع كرد و تبديل به الف كرد. يس تقريبا فعل ماضى متعين مى شود. 


ص: 0 


ترجمه: همه ى جهات را در ضرورى داخل كن و همه ى موجهات را هم در قضيه ى ضروريه داخل كن واز جمله ى قضاياى 


ضروريه بشمار. 
« كل الجهات »: مصنف مى فرمايد مراد از « كل الجهات » يعنى « كل الموجهات ). 
«فى القضيه الضروريه »: تفسير براى « الضرورى » در شعر است. 


ترجمه: ١‏ شيخ اشراق همه ى موجهات را در قضيه ى ضرورى ادراج كرده » تا منطقش مختصر شود ١‏ و لازم نباشد درباره ى 
موجهات» بحث مستقل كند و باعث طولانى شدن منطق شود بلكه يكك بحث كافى است كه همان بحث در ضروريه است ). 


و لَفَاْ للاتتشار 

لفظ ١‏ انتشار » به معناى « يراكند كى » است و ١‏ لف » به معناى « جمع كردن » است يعنى شيخ اشراق خواسته آن يراكنده ها را 
در يكك قسم جمع كند. 

و عناية بالاصول و رفضاً للفضول 

شيخ اشراق خواسته به ريشه توجه كند و فضول و زوائد را تركك كند. 

اين عبارت را معنا مى كنيم و توضيح مى دهيم اما وقتى همين كلمات در عبارت شيخ اشراق نقل مى شود بيشتر توضيح مى 
دهيم. 

كردن مى شوند يعنى وجوب كه ضرورت ايجاب و وجود است تقسيم مى شود و كفته مى شود ضرورت يا ذاتى است يا 
شيخ اشراق اين فروعات فضول اند يعنى زائدند و اككر همان اصل را بشناسيد كافى است. شيخ اشراق مى فرمايد خواستيم 
عنايت و توجه به اصول كنيم و خواستيم كه فضول و زوائد را ترك كنيم. اما جككونه از ضرورت و امكان وامتناع» جهات 
متعدد و فروعات به وجود آمدند؟ خود شيخ اشراق در كلامش به آن اشاره مى كند وقتى به كلام ايشان رسيديم توضيح داده 


مق شود 


ص: 39> 


اذ الوجوة كاشق “الويجوت جا 


ما بحث را در تمام قضايايى كه اثباتى اند توضيح مى دهيم شما سلبى ها ملحق به اثباتى ها كنيد. يعنى قضاياى سلبيه خيلى 
مورد توجه ما نيستند آنها ملحق به اثباتى مى شوند. در قضيه اثباتى حكم به وجود محمول براى موضوع مى شود. وجود در هر 
جا كه بيايد وجوب را همراه خودش مى برد ولى اككر وجود, بالذات باشد وجوبى هم كه مى آيد بالذات است و اكر وجود. 
بالغير باشد وجوبى هم كه مى آيد بالق الدع عو وانه تجال "وجوه ذانا است يس وجوب بالذات است اما در انسان» وجود 
غير شق نس وحوك: بالغين انتكه اندز اسان اك ذانكن بلتحظه هزه توت وني ون اتصوقتة امكان ذارة بع سكن 
بالذات است مصنف در اينجا بيان مى كند وجود كاشف از وجوب است يعنى وجود بالذات كاشف از وجوب بالذات است و 


وجود بالغير كاشف از وجوب بالغير است. 


در قضاياى اثباتى» ١‏ وجود » هست يعنى وجود محمول براى موضوع است جون ١‏ وجود » را داريد بايد « وجوب » داشته باشيد 
و« وجوب » همان ضرورت است. يس همه ى قضايا بايد ضرورى باشد جون در همه ى قضايا حكم به وجود محمول براى 
موضوع مى شود اما به جه نحوه موجود است ١‏ كه همان كيفيت نسبت است » كارى نداريم. بالاحخره وجود. مورد توجه ما 


4. 


هسب. 


ترجمه: ١‏ وجود ) كشف از ه وجوب » مى كند و در قضايايى كه مى آوريم ١‏ وجود ا هست. يس ١‏ وجوب )و١‏ ضرورتا هم 


بايد باشد. 


ص: 7 


نكته: لفظ ١‏ لان حيثيه الوجود » تعليل براى ١‏ ادراج » نيست بلكه ١‏ اذ الوجود » تعليل است يعنى علت اينكه شيخ اشراق ادراج 
كرده اين است كه جون در تمام قضاياء « وجود ) هست. يس ١‏ وجوب )» هست. يس بايد همه ى قضايا مندرج در تحت ١‏ 


وجوب ) يعنى ١‏ ضرورت ) بشونك. 


لان حيثيه الوجود حيثيه الإباء عن العدم 


اين عبارت تعليل براى كاشف بودن است يعنى جرا « وجود » كاشف از« وجوب )» است؟ جون هر جا ١‏ وجود ) بيايد. ١٠‏ عدم ) 


راه بيدا نمى كند اكر بخواهيد « عدم » را بياوريد بايد ابتدا ٠‏ وجود » را برداريد بعداً ٠‏ عدم » را بياوريد. 
ترجمه: زيرا حيثيت وجود, حيثيت اباى از عدم و امتناع از عدم است ١‏ بنابراين هر جا كه وجود آمدء وجوب هم هست ). 
واذا الجهه ان جزءٌ محمولٍ عدت كسلب يجعل جزء للمحمول 


اين عبارت عطف بر ١‏ اذا الوجود كاشف الوجوب جا» است و دليل دوم براى « ادرجا) است. توضيح آن در جلسه بعد بيان 
مى شود. 

ادامه بيان كلام شيخ اشراق مبنى بر اينكه همه ى جهات به يى جهت برمى كردند / موجهات / منطق / شرح منظومه. 
ا/10 


0 310010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ادامه بيان كلام شيخ اشراق مبنى بر اينكه همه ى جهات به يكك جهت برمى كردند/ موجهات/ منطق/ شرح منظومه. 
واذ الجهه ان جزء محمول غدت كسلب يجعل جزء للمحمول فبالضروره لقد آلت 21١9‏ 


ص: 7 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص "ا سطرة) نشر ناب. 


بيان شد كه شيخ اشراق همه ى قضاياى موجهه را به يكك قضيهى موجهه كه ضروريه مى باشد ارجاع داده است. سيس ادعا 
شد كه همه ى جهات؛ در ضرورت جمع مى شوند يعنى ممكن است ضرورت را عام قرار داد به طورى كه ما را از ساير 
جهات بى نياز كند. براين مدعا دو دليل آورده شد. دليل اول اين بود كه در قضيه حكم به ثبوت و وجود محمول براى 
موضوع مى شود و١‏ وجود » با ١‏ وجوب » سازكار است. يس در هر قضيه اى ضرورت است لذا همه ى قضايا به صورت 
قضاياى ضروريه آشكار مى شود و بيان مى كردد. اين دليل در جلسه قبل توضيح داده شد. الان وارد دليل دوم مى شود و آن 
اين است: اككر جهتء جزء محمول قرار داده شود قضيه» ضروريه مى شود كاهى خود قضيه از ابتدا ضروريه است. ضرورى 


بودن جنين قضيه اى روشن است. اما كاهى قضيه از ابتدا ضروريه نيست در اينجا اككر جهتء جزء محمول قرار داده شود قضيه 


ضروريه مى شود مثلا- قضيه ى ممكنه را مى توان ضروريه كرد اكر امكان. جزء محمول قرار داده شود يا قضيه ى فعليه كه 


مطلقه عامه است را مى توان ضروريه كرد اكر قيد فعليت جزء محمول قرار داده شود. 


مثال: « كل انسان كاتب بالامكان ». در اين قضيه روشن است كه جهتشء ١‏ امكان » است يعنى ثبوت كتابت براى انسان ممكن 
است جون ما كاهى ممكن است كاتب باشيم و كاهى ممكن است كاتب نباشيم ولى اكر « كتابت » تبديل به « امكان كتابت ») 
شود ثبوت آن براى انسان ممكن نيست بلكه واجب است و جزء ضروريات وجود انسان است. يس مى توان آن را محمولٍ 
يكك قضيه ى ضرورى قرار داد يعنى در قضيه اى كه ١‏ امكان كتابت » محمول شده مى توان ادعاى ضرورت كرد و كفت ١‏ 


كل انسان بالضروره ممكن الكتابه ). 


ص: زف 


قيد « فعليت » هم به همين صورت است يعنى وقتى كفته مى شود « كل انسان كاتب بالفعل » يعنى ١‏ كل انسان كاتب فى احد 
الازمنه الثلاثه ». لفظ « فى احد الازمنه الثلاثه » قيد نسبت است يعنى اكر بخواهيد كتابت را به انسان نسبت دهيد در يكى از 
زمانهاى ثلاثه مى توان نسبت داد اما اكر لفظ ١‏ احد الازمنه الثلاثه » جزء محمول قرار داده شود و كفته شود « الانسان فى احد 
الازمنه الثلاثه كاتب » در اينصورت ادعاى ضرورت مى شود. اينكونه نيست كه بتوان كفت انسان نه در كذشته مى نوشته و نه 
در حال مى نوشته و نه در آينده مى نويسد. بالاخره در يكك زمانى مى نويسد ولو آن زمانء وقتى باشد كه خودش را تبديل به 
فعليت كند. فرض كنيد كه يكك شخصء بى سواد است ١اكر‏ با سواد باشد در يكى از زمانهاى سه كانه كه احتياج به نوشتن 
بيدا مى كند مشغول نوشتن مى شود » در يكى از زمانهاى سه كانه مى نويسد و آنء وقتى است كه قوه اش تبديل به فعليت 


شود. يس انسان بالضروره در بعضى از ازمنه ى ثلاثه نويسنده است. 


يس جون همه ى قضايا با جزء قرار كرفتن جهت براى محمول» ضرورى مى شوند اجازه داريم كه جهت قضيه را در همه جا 
ضرورت قرار دهيم جون اجازه داريم كه جهت قضيه را محمول قرار دهيم. وقتى بتوان محمول قرار داد قضيه. ضروريه مى 
شود يس مى توان همه ى قضايا را به ضرورى بر كرداند. به تعبيرى كه بعداً به آن اشاره مى شود جهت در قضيه» كيفيت 
نسبت است و نسبتء ١‏ ما به ينظر » است قهراً كيفيت هم ١‏ ما به ينظر » است ولى مى توان همان نسبت را ١‏ ما فيه ينظر » كرد 
قهراً كيفيت هم ١‏ ما فيه ينظر » مى شود در اينصورت اين كيفيت كه جهت است محمول قرار مى كيرد. وقتى جهتء محمول 


قرار مى كيرد از حالت نسبت بودن در مى آيد و حالت استقلالى مى كيرد يعنى ١‏ ما فيه ينظر ) مى شود. 


ص: إرذرا 


نكته: جايى كه جهتء ضرورت باشد ارجاع لازم نيست. شيخ اشراق قضايا را به ضروريه ارجاع مى دهد و قضيه ضروريه لازم 
نيست به ضروريه ارجاع داده شود. يس شيخ اشراق همه ى قضايا را ضرورى مى داند كه بعضى از آنها را با ارجاع ضرورى 


مى داند اما بعضى هم ضرورى هستند. 


در جايى كه قضيه ضروريه است مثل ١‏ الانسان حيوان بالضروره » مى توان آن را به اينصورت به ضروريه بركرداند « للانسان 
ضروره الحيوانيه » اكر جه از نظر ادبى مشكل دارد. يس جايى كه ضرورت» جهت قضيه است مى توان جهت را جزء محمول 
قرار داد و به اينصورت كفت «١‏ ضروره الحيوانيه ثابته بالضروره للانسان ). 


توضيح عبارت 
واذا الجهه ان جزء محمول غدت كسلب يجعل جزء للمحمول فبالضروره لقد آلت اى رجعت القضيه لبت اى الى الضروره 


اين عبارت عطف بر ١‏ اذا الوجود » است يعنى بيان مى كند حككونه همه ى جهات به ضرورت برمى كردند. مصنف مى فرمايد 


اكر جهت را جزء محمول قرار دهيد اين قضيه. بالبداهه به ضرورت برمى كردد. 


ترجمه: ١‏ اينكه كفته مى شود جهات در ضرورت مندرج شود به اين سبب است كه » جون جهت اكر جزء محمول شود 
همانطور كه سلب جزء محمول مى شود ١‏ در معدوله بيان شد كه سلبء جزء محمول قرار داده مى شود الان در موجهه هم 
كفته مى شود جهت,ء جزء محمول قرار داده مى شود به عبارت ديكر همانطور كه در آنجا سلب با محمول تركيب مى شد و 
مركب مسلوب درست مى كرد در اينجا هم جهت با محمول تركيب مى شود و محمولٍ مركب درست مى كندا) يس 


بالضروره ١‏ يعنى بالبداهه » قضيه به قضيه ى ضروريه رجوع مى كند. 


ص: ع 


اى الى الضروره »: يعنى لام در « لبت » به معناى ١‏ الى » است. 

قال فى حكمه الاشراق: 

در حكمت الاشراق اينكونه آمده كه هر امر ممكنىء امكانش ضرورى است جون فرض بر اين است كه ممكن مى باشد. نمى 
توان امكان را از آن كرفت. هر امر ممتنعى امتناعش ضرورى است و هر امر واجبى» وجوبش ضرورى است. 

اكر بخواهيد ممكن را به وسيله ى مانع؛ ممتنع كنيد آن جيزء وجود ندارد در اينصورت آن جيز به همراه مانع» ممتنع مى شود. 


اكر جيزى كه ممتنع است امتناعش كنار خود آن جيز قرار بككيرد ضرورى مى شود مثلا وجود براى شريكك البارى كه ممتنع 
است در اينجا امتناع را در وجود قرار دهيد و بكُوييد امتناع وجود براى شريك البارى ضرورى است. همينطور بكُوييد وجوب 
وجود براى خداوند _ تباركك _ ضرورى است. و همينطور بكُوييد امكانٍ وجود براى انسان ضرورى است. توجه مى كنيد كه 


لما كان الممكن امكانه ضروريا و الممتنع امتناعه ضروريا و الواجب وجوبه ايضا كذلك فالاولى ان يجعل الجهات من الوجوب 
و قسيميه اجزاء للمحمولاات حتى تصير القضيه على جميع الاحوال ضروريه 


« كذلكك ): يعنى ضرورى 


ترجمه: جون ممكنء امكانش ضرورى است و ممتنع؛ امتناعش ضرورى است و واجب» وجوبش ضرورى است اولى اين است 
كه جهاتء اجزاء محمولاءت قرار بككيرد كه جهات عبارت است از وجوب و دو قسيمش كه امتناع و امكان مى باشد « جون 


جهات هر جقدر كه باشند شُعَبٍ همين سه تا مى باشند » در اينصورت قضيه بر تمام احوال ضروريه مى شود. 


ص: عار 


كما تقول: ٠‏ كل انسان بالضروره هو يمكن ان يكون كاتباء او يجب ان يكون حيوانا او يمتنع ان يكون حجراً 


شيخ اشراق مثال مى زند در مثال اولى اكر لفظ « يمكن » جزء محمول قرار داده نمى شد و تعبير به ٠‏ كل انسان كاتب بالامكان 


) كفته مى شد ضروريه نبود. 

ترجمه: همان طور كه مى كُويى هر انسانى حتما ممكن الكتابه است ١‏ نمى توان ممكن الكتابه را از انسان» منفكك كرد ). 
مثال دوم « كل انسان يجب ان يكون حيوانا » : وجوب حيوانيت براى انسان ضرورى است. 

مثال سوم ١‏ كل انسان يمتنع ان يكون حجراً » : امتناع حجريت براى انسان ضرورى است. 

فهذه هى الضروره البتانه 

همه اين قضاياء قضيه ضروريه بتانه هستند. 

فانا اذا طلبنا فى العلوم امكان شىء او امتناعه فهو جزء مطلوبنا اى لا انه جهه له بل الجهه فى الكل هى الضروره المطلقه 


مصنف بيان مى كند اكر جهت» ذكر شد جهت,ء جزء مطلوب است يس بايد جزء محمول قرار بككيرد. جون هميشه در قضيه ى 
موجهه. محمول براى موضوع طلب مى شود و كفته مى شود جهت,ء بيان كننده ى كيفيت نسبت است. شيخ اشراق مى فرمايد 
در علوم به دنبال جهت هم هستيم يعنى مى خواهد امكان شىء يا امتناع شىء ثابت شود. يس وقتى كفته مى شود ١‏ الانسان 
كاتب بالامكان » تنها اثبات كتابت براى انسان نيست بلكه علاوه بر كتابت» مى خواهد بفهماند كه اين كتابت هم به نحو 


امكان ثابت است يس امكان هم جزء مطلوب است. و اككر جزء مطلوب است مى توان آن را جزء محمول قرار داد. 


ص: موا 


ترجمه: وقتى ما در علوم؛ امكان شى يا امتناع شى را طلب مى كنيم يس او ١‏ يعنى هر كدام ازاين دو مورد كه ذكر كرديم ') 
جزء مطلوب ما هستند نه اينكه جهت براى مطلوب باشد بلكه جهت در همه ى اين مطلوبها ضروره مطلقه است. 


ولا يمكننا ان نحكم حكا جازمًا الا مما نعلم انه بالضروره كذا 
مطلب بعدى اين است كه حكم جزمى و يقينى نمى توان صادر كرد مكر اينكه آن حكم؛ ضرورى باشد ١‏ اين مطلب در جلسه 


قبل توضيح داده شد » جون در هر يقينى حكم مى شود به اينكه اينجنين هست و خلاف آن نيست. اككر خلاف آن ثابت نشود 


جنين قضيه اى يقينى نخواهد بود. 


در ضروريه كفته مى شود ١‏ اينجنين هست و خلااف آن نيست » يس هر جا كه يقين باشد ضرورت هم هست وهر جا كه 
ضرورت باشد يقين هست. جايى كه ضرورت نيست احتمال داده مى شود كه حكم به فلان صورت باشد ويا خلاف آن هم 
باشد ولى وقتى ضرورت باشد كفته مى شود كه نمى توان اين حكم از اينجا جدا شود. بنابراين جايى كه ضرورت هست يقين 


يس در اينجا حكم براى موضوع اثبات مى شود واز طريق اعلام اين مطلب كه اين حكم هم ضرورى است بيان مى شود كه 


مخالف اين را نمى تؤان براى موضوع اثنات كرد و اين همان مفاد يقين است. 
ترجمه: نمى توانيم حكم قطعى و يقينى بدهيم مكر در مورد جيزى كه بدانيم ضرورتا اينجنين است. 
فلا نورد من القضايا الا البتانه » انتهى ما اردنا من كلامه 


ص: وذ 


شيخ اشراق مى فرمايد من در كتاب خودم هيج قضيه اى را توضيح نمى دهم مكر قضيه بتانه را جون همه قضايا به بتانه 
ب ركشت داده شد. 


آيا كلام شيخ اشراق مبنى بر اينكه همه ى جهات به يى جهت برمى كردند ترجيح دارد بر كلام سابر علماى منطق كه همه 
جهات را به يك جهت برنمى كردانند؟ / موجبات /منطق /شرح منظومه. 980/٠2/3١‏ 
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لكننا قد اقتفينا إثرهم )١(‏ 


بيان شد كه شيخ اشراق تمام قضايا را به ضروريه بركردانده است و حتى اقسام ضرورى ها را هم يكى حساب كرده يعنى فرقى 
بين ضرورت ذاتيه و وصفيه و وقتيه نكذاشته. همانطور كه ممكنه و فعليه و دائمه را تبديل به ضرورى كرده. به اينها اكتفا 
نكرده و خود اقسام ضروريه را هم به يكك قسم بركردانده و همه ى قضاياء ضروريه شده. شيخ اشراق همه ى قضايا را به 
ضروريه ذاتيه برنكردانده بلكه همه را به ضروريه بركردانده است يعنى قيد را برداشته است. اما علماى ديكر اين كار را 


نكردند و تفصيل دادند. 


نكته: ما جون بدنبال يقين هستيم لذا بايد به دنبال ضروريه برويم بنابراين همه قضايا را ضروريه مى كنيم تا همه ى قضايا يقينيه 


بشوند و براى برهان استفاده شوند. 


علماى ديكر غير از شيخ اشراقء اقسام قضايا را از يكديكر جدا كردند يعنى ممكنه و فعليه و دائمه را از ضروريه جدا كردند و 
در خود ضروريه؛ اقسام را از هم جدا كردند و كفتند مى توانيم به تمام قضايا يقين بيدا كنيم. وقتى كفته مى شود ١‏ الانسان 
كاتب بالامكان العام » معنايش اين است: من به اين قضيه يقين داريم ولى در حد امكان يعنى در حدى كه رابطه؛ رابطه ى 
امكانى باشد و به قضيه « الفلك متح رك دائما » اعتقاد دارم ولى در حدٍ دوام اعتقاد دارم. يس همه ى قضايا مورد اعقتاد ما 
هست وبه همه آنها جزم دارم ولى توجه به كيفيت آن هم دارم. يس منافات ندارد كه قضيه. ممكنه باشد و در عين حال 
يقينى باشد يا قضيه. فعليه باشد و در عين حال يقينى باشد. اكرجه شيخ اشراق اين كار را كرده تا همه ى قضايا ضرورى و 
يقينى بشوند ولى ما در ساير قضايا اكر اين كار را نكنيم يعنى ضرورى نكنيم باز هم يقينى هستند لذا كفته شده كه مااز يكك 
قضيهى ممكنه هم مى توانيم برهان را تشكيل دهيم ولى بايد توقع داشته باشيم كه نتيجه. ممكنه باشد. اين مطلب همه در 
برهان شفا كفته شده هم در اشارات كفته شده است. البته در مقدمات برهان جند شرط شده يكى از آن شرطها اين است كه 
مقدمه ى برهان» ضرورى باشد. جوابى كه داده شود همين است كه اين قضيه ى ممكنه در ممكن بودن» ضرورى است. البته 


ص: ا 


3 شرح منظو مه حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص 26 سطرع. نشر ناب. 


با توجه به توضيحاتى كه داده شد مى توان هم كار شيخ اشراق را معنا كرد هم كار ساير علماء و منطقيين را امضا كرد. اينطور 
نيست كه شيخ اشراق ساير منطقين را تخطئه كرده باشد و كارشان را باطل كرده باشد. هر دو كار درست است بايد بررسى 


يس بحث اولى اين شد كه كدام يكك كارشان صحيح است و كدام يكك غلط است؟ بيان شدكه كار هر دو صحيح است بحث 
ديكر اين است كه از بين اين دو كلام؛ كدام يكك ترجيح دارد؟ 


مرحوم سبزوارى مى فرمايد اينكه بككوييم «در تمام قضاياء ضرورت محفوظ است ) را قبول داريم. جون در تمام قضاياء 
ضرورى است يقينيه هم هست و آماده هست تا مقدمه ى برهان قرار بككيرد اما اككر بتوانيم اين ضرورت را تفصيل دهيم و 
تفاوت بين ضرورت ذاتى و وصفى و وقتى درست كنيم و همجنين تفاوت درست كنيم بين محمولى كه جدا نمى شود و نمى 
تواند جدا شد كه به آن» ضرورى مى كوييم و محمولى كه جدا نمى شود و مى تواند جدا شود كه به آن دائم مى كوييم. اين 
تفاوت هااكر بيان شود شخص با درايت بيشتر و فهم بالاترى وارد سالبه مى شود و ما اين را ترجيح مى دهيم. ما ضروريه 
بودن قضايا را قبول داريم ولى تفصيل قضايا و تفهيم جزء جزء قضايا و اقسام كوناكون قضايا را لازم مى دانيم به اين جهت از 
ساير منطقيين تبعيت كرديم و از شيخ اشراق تبعيت نكرديم لذا توجه كرديد كه در قسمت موجهات, همه ى اقسام موجهه را 
بيان كرديم. 


ص: اضرا 


توضيح عبارت 
لكننا قد اقتفينا إثرهم 


« إثر » به معناى ١‏ ردّيا » استء يعنى ما بدنبال منطقيين رفتم. ضمير « هم » به منطقيين برمى كردد. مصنف تعبير به ١‏ إثره » نكرد 


تا بيان مى كند به دنبال شيخ اشراق رفتيم. 
اذ ذلك التفصيل شرح ما حتم 


ترجمه: زيرا آن تفصيلى كه بقيه كفتند ١‏ و ما در غوص قبلى به بيان آن برداختيم » شرح جيزى بود كه شرحش لازم بود ١‏ 
يعنى شرح تفكيك اقسام قضيه بود و اين تفكيكك لازم بود انجام شود و ما هم ناجار بوديم اين تفكيك را شرح بدهيم والا 


حرفٍ شيخ اشراق را قبول داريم كه مى كويد همه جا قضايا ضروريه هستند ). 


نكته: تصرفاتى كه شيخ اشراق در منطق انجام داده به آن صورت نبوده كه منطقٍ اشراق را از منطق مشاء جدا كند جون 
تصرفات غالباً در نامكذارى بود و در اينجا تصرفش به صورت جمع كردن اقسام در يكك قسم بوده و خيلى تفاوت نداشته 
است. حتى منطق صدرا هم با منطق مشاء تفاوتٍ اساسى ندارد. لذا كاهى از بنده _ استاد _ سوال مى كنند كه جه كتاب 
منطقى بخوانيم؟ مى كويم هر كتاب كه خواندى اشكال ندارد جون در منطق» منطق هاى مختلف نيست تا كفته شود كه اول 
اين منطق را بخوان و بعداً آن منطق را بخوان بلكه مى كويم ابتدا كتتاب آسان را بخوان بعداً كاب مشكل را بخوان. اكر 
ادق اننا كانت كل را زيسوان هماة 0[ مخز اف عالق سيق كه افد نايد كنت ونان عر اند شود يعدا اران 
خواند و در يايان حكمت متعاليه را خواند جون اشراق ناظر به مشاء است و حكمت متعاليه ناظر به هر دو است. 


8٠ ص:‎ 


اى للضروره مراتب متفاوته 


« ضرورت ) داراى مراتب متفاوته است. قضايا داراى اقسامى هستند كه بعضى از آنها ضرورى هستند و بعضى ضرورى نيست 
و وقتى وارد ضرورت مى شويد خود ضرورت داراى اقسام مختلفى است جون بعضى از آنها ذاتى اند و بعضى از آنها وصفى 
اند و بعضى وقتى اند و بعضى ها ضرورتى هستند كه با دوام جمع شدند و بعضى ها ضرورتى هستند كه به دوام كارى ندارند. 


توضيح اينها در ادامه مى آيد. 

فينبغى ان يتنه على ان الضروره الذاتيه غير الضروره الوصفيه و غير الضروره الموقته 

سزاوار است آكاهى داده شود كه ضرورت ذاتى غير از ضرورت وصفى است و اين دو غير از ضرورت موقته هستند. 
وان التى مع استحاله الانفكاكك غير التى فى ضمن الدوام الذى لا معها 


واينكه ضرورتى كه همراه با استحاله ى انفكاك است مثل ضرورت حيوانيت براى انسان غير از آن ضرورتى است كه در 
ضمن دوام است و با استحاله ى انفكاكك همراه نيست فقط با عدم انفكاكك همراه است مثل ضرورت حركت براى فلك كه 
دوام دارد ولى با استحاله ى انفكاكك همراه نيست. 


نكته: مصنف ١‏ ضروره » را در اينجا به معناى عدم انفكاكك كرفته و آن را به دو قسم تقسيم كرده است. يكى عدم انفكاكى 
مى باشد كه همراه استحاله است و اسم آن را اصطلاحاً ضرورت مى كذاريم و ديكرى عدم انفكاكى مى باشد كه همراه 
استحاله نيست و اسم آن را اصطلاحاً دوام مى كذاريم. مصنف «١‏ ضرورت » را مطلق كرفته تا شامل هر دو شود كه اكر با ١‏ 


استحاله » همراه شود ضرورتٍ اصطلاحى مى شود واكر با « استحاله » همراه نشود دوام اصطلاحى مى شود. 


م 


ص: اع 


وقس عليها 


ما اقسام ضرورت را ببان كرديم و كفتيم كه بايد از يكديكر تفكيكك داشته باشند و ضرورت رابا دوام سنجيديم الان با اين 


ضرورت و امكان فرق كذاشت و بين ضرورت و فعليت فرق كذاشت به همين جهت همه ى اقسام را بيان كرديم. 
نعم مطلق الضروره اصل محفوظ فيها 


مطلق ضرورت و اصل ضرورت در همه ى اين قضايا محفوظ است اما اين ضرورت داراى فروعاتى است ما خواستيم فروعات 
را توضيح دهيم جون توضيح فروعات لازم است. شيخ اشراق به اصل اكتفا كرده ولى ما اصل را كفتيم و فروعات را هم 


لم ىحر اى ما لاق تفريط لنا 


كتاف اعبطار الى أو ودش شر ولت كتدن: .لوكيز نو بالعرض تقول قاو الفهة زاتالخر واه اتصروك مها من كد" 
مناسبء اينجنين است » يا « لايق» اينجنين است ». لفظ « لم يحر » در اينجا از همان ماده ى « بالحرى » است لذا به معناى ١‏ لايق 


نيست » و ١‏ مناسب نيست ») مى باشد. 
در ترجمه عبارت لفظ ١‏ لنا » را مقدم بر« تفريط » كنيد اما در شعر ناجار شده كه موخر كند. 


مصنف مى فرمايد در باب قضاياى موجهه. نه تفريط سزاوار است و نه شطط ١‏ يعنى افراط » سزاوار است براى ما هيجكدام از 
اين دو مناسب نيست بلكه بايد حد وسط را طى كنيم جون خداوند تبارك ما را امت وسط قرار داده لذا ما بايد در همه جا حد 
وسط رارعايت كنيم يعنى نه بايد تفريط كنيم و بككوييم قضاياى مهمّه را ذكر نمى كنيم و نه بايد افراط كنيم و بككوييم 
مؤجيناة در كنان متطف ونه اقدازوف كنات دي علا موجهاتك قرط هرا كنصد ودويازه شوط هفات كناطولا ده 
مرتحي تقو نز كلقن عاك ركم عند تروط انها اليك كم ان 11 ع سوط شده اميرك عدوا اع كدر طلية عر كي ادو احا 
مى شود دوباره يكك شرطيه را بياوريد كه مقدم باشد و شرطيه ى ديككر تالى شود در اينصورت از جهار جمله تشكيل شده و 
در هر حمليه يك جهت بياوريد تا موجهه درست شود على الخصوص اكر جهاتٍ اين موجهات فرق كند. 


ص: هرا 


ترجمه: براى ما لياقت ندارد و مناسب نيست كه تفريط كنيم و شطط و افراط كنيم. 

بان لا نذكر احكام القضايا المهمه بالتحرير الخالى عن الحشو و الزائد 

« المهمه ؛ صفت ١‏ القضايا » است اكر صفت «١‏ احكام » هم باشد اشكال ندارد. 

مضنت با ابن عارك تحوه تق تقريط وا واناعى كنه يه إيكه احكاء قتاباى عورا ذ كر تكليم. 


« بالتحرير ) متعلوّ به « نذكر » است نه ١‏ تفريط » يعنى بيان تفريط نمى كند و نمى كويد تفريط و كم كردن به اين است كه ما 
مطلب خودمان را تحرير كنيم واز حشو و زوائد خالى كنيم. اين كارء تفريط نيست اين» كار خوبى است. يس ١‏ بالتحرير ) 
متعلق به « نذكر » است يعنى ١‏ ما تركك نكنيم ذكر به نحو تحرير را » به عبارت ديكر « ذكر محرّرانه را تركك نكنيم ») يعنى ذكر 
كنيم ولى با تحريرى كه خالى از حشو و زائد است ذكر كنيم. 


مراد از« شطط » افراط است خود مصنف تعبير به « بالاطناب فى الموجهات » مى كند يعنى حرفهاى بى فايده زدن انجام ندهد. 
اكرجه ممكن است اين حرفها علمى باشد ولى بى فايده مى باشد. 


ترجمه: شطط يعنى اطناب در موجهات داشته باشيم همانطور كه بعضى از متاخرين اين را انجام دادند. 


براى ما سزاوار نيست كه تفريط يا افراط داشته باشيم بلكه بايد حد وسط را انتخاب كنيم و به طور متوسط حرف بزنيم نا خالى 
از افراط و تفريط باشد جون خداوند _ تباركك __ما را امت وسط قرار داده و از ما خواسته كه كار ما هم كار وسط باشد يعنى 
مناسب باشيم با آنجه كه خداوند _ تباركك ما را قرار داده است. جون خداوند _ تباركك _ما را خالى از افراط و تفريط 


قرار داده يس ما هم كار خودمان را خالى از افراط و تفريط قرار دهيم. 
صض: 57 
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صفحه 755 سطر ٠١‏ قوله « و الجهه» 


آخرين بحثى كه درباره موجهات مى شود اين است كه جهت ١‏ آنطور كه قبلا تعريف شد » كيفيت نسبت است يعنى عارض 
بر نسبت است و نسبت يكك معناى حرفى است و آنجه كه عارض بر معناى حرفى شود معناى حرفى مى شود. آيا مى توان 
جهت را به عنوان يكك معناى اسمى در يكك جا مطرح كرد يا در همه جا بايد آن را معناى حرفى قرار داد؟ شيخ اشراق ١‏ امكان 
» را كه معناى حرفى مى باشد جزء محمول قرار داد و آن را معناى اسمى كرد جون آن را حمل كرد و كفت ١‏ الانسان ممكن 
الكتابه ». جهات ديكر را هم به همين صورت بيان كرد كه مى توان جهات را جزء محمول قرار داد. اكر جهت را جزء محمول 
قرار داديد قضيه ى شما حتما ضرورى مى شود. مصنف مى فرمايد: اكرجه ما مى توانيم اين كار را بكنيم و جهت را به عنوان 
يكك معناى اسمى بككيريم ولى در بحث قضايا جون جهت, كيفٍ قضيه مى باشد و به عبارت ديكر كيضٍ نسبت است ما مثلا 
خود مكيف كه نسبت است بايد معناى حرفى قرار دهيم. به عبارت ديكر نسبتء معناى حرفى است يعنى ١‏ ما به ينظر » است 
يعنى ما به توسط اين نسبت به محمول و موضوع نظر مى كنيم اكر ١‏ ما به ينظر » نبود موضوع از محمول جدا بود و به همديكر 
ارتباطى نداشتند ولى ما به توسط اين نسبت. رابطه ى بين موضوع و محمول را مى بينيم و حالتٍ موضوع و محمول را بدست 
مى آوريم يس نسبت ما به ينظر» است. مثل اينكه در آينه كه نككاه مى كنيم خود آينه را نككاه نمى كنيم بلكه صورت 
خودمان رابه توسط آينه نككاه مى كنيم. اما همين آينه كه ١‏ ما به ينظر » است را مى توان ١‏ ما فيه ينظر ) كرد يعنى به خودش 
مستقلاً نظر كنيم و صورتٍ خودمان را در آينه نبينيم بلكه خود آينه را ملا-حظه كنيم كه آيا مربع است يا مدور است و رنكك 


ص: عع 


« نسبت » هم به همينصورت است كه كاهى ممكن است به عنوان رابطه بين موضوع و محمول قرار داده شود اما كاهى ممكن 


١‏ نسبت خبرى. 

١‏ نسبت انشائى. 

در اينصورت لفظ « نسبت » به معناى اسمى كرفته شده كه به دو قسم تقسيم شله. 

كيفيت نسبت هم به اين دو صورت است يعنى كاهى ١‏ ما به ينظر » است و كاهى ١‏ ما فيه ينظر » است يعنى « جهت » كاهى 
نحوهى رابطه ى موضوع و محمول قرار داده مى شود و به توسط اين ١‏ جهت » معلوم مى شود كه موضوع و محمول جه حالتى 
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دارد اما كاهى خود « جهت » مستقلاً مورد بحث قرار مى كيرد. مثلا ٠‏ امكان » تقسيم به امكان استعدادى و امكان ماهوى و 
امكان استقبالى و امثال ذلكك مى شود. 


يس مصنف مى فرمايد اكرجه مى توانيم به اين جهاتء نظر استقلالى كنيم ولى جهات در قضايا مورد توجه استقلالى ما 


نيستند بايد به صورت آلى نظر شوند يعنى آلت قرار داده شوند. 
اين عبارتى كه مصنف مى آورد يا اعتراضى بر شيخ اشراق است يا يكك مطلب مستقل است. هر دو احتمال دارد. 


مرحوم سبزوارى يكك اعتراض به شيخ اشراق كرد و فرمود آنجه كه بر تو لازم است شرح بدهى شرح ندادى. اعتراض دوم اين 
بود كه تو نسبتى را كه بايد « ما ينظر به » باشد را « ما ينظر فيه » كردى و نسبتى كه كيفيت نسبت است را محمول كردى. 


توضيح عبارت 


ص: مع 


و الجهه وان تصر فى بعض الملاحظات منسوبه محموله 


جهت ولو در بعضى ملاحظات و لحاظ هاء مى تواند منسوب ١‏ يعنى نسبت داده شده به موضوع » واقع شود « يعنى محمول 


شود لذا در ادامه تعبير به محموله مى كند و حرف اى را حذف كرده يعنى عبارت به اينصورت است منسوبه اى محموله ». 
#النسن العرة الذي فقن سير مه ابيا مركا الات 


مثل معناى حرفى كه مى توان آن را اسم قرار داد مثلا كفته شود « كلمه على وضعت لكذا » در اينجا لفظ ١‏ على ١‏ مبتدى شده 


ولى اين « على » آن « على ») نيست كه بتوند جر بدهد. 


تكدة م تحاى حرف كد كاف عاك لطن ابن اققواه رعتي بالتذاتالتسله ب نو تك كافى عرى علق لجان 
شود اين را ملحوظ بالذات مى كويند اما كاهى به توسط «١‏ على » حالت زيد ملاحظه مى شود. 


لكبينا كتكتنريا الذى هو الشنيه اله اللتجافل 


« الذى هو النسبه » صفت «١‏ مكيف » است و ١‏ آله اللحاظ » خبر « لكنها ) است. 


اين عبارت مربوط به « و ان تصر » است و به « كالمعنى الحرفى » كارى نداشته باشيد. عبارت ١‏ كالمعنى الحرفى ... » جمله 
معترضه است و آن را نديده بككيريد يس عبارت به اينصورت مى شود ١‏ و الجهه وان تصر منسوبه لكنها كمكيفيها آله اللحاظ 
ا يعنى جهت ولو اينكه منسوب مى شود لكن اين جهت مثل مكيفش ١‏ جون جهتء كيف بود و مكيف به معنى صاحب كيف 
است » كه نسبت است آلت لحاظ مى باشد. به عبارت ديككر جهت ولو در بعضى ملاحظات مصنف منسوب مى شود لكن اين 
جهت,ء آلت لحاظ است نه ملحوظ استقلالى» مثل مكيفش كه نسبت است و آلت لحاظ مى باشد يعنى همانطور كه مكيفش 
كه نسبت است آلتِ لحاظ است نه ملحوظ استقلالى» خود جهت هم آلت لحاظ است نه ملحوظ استقلالى» اكرجه مى توان 


ص: ع8 


لفظ مكيف را بتوان به كسر ياء خواند يعنى صاحب كيفيت و مى توان به فتح ياء خواند يعنى كيفيت داده شده. اكر به كسر يا 
بخوانيد مى كوييم جهتء كيفيت دهنده است و نسبت» كيفيت داده شده است يس جهت را مى توان مكيف كفت و نسبت را 
مكيف كفت ولى اكر كسى خواست مى تواند مكيف بالكسر بككويد و مرادش صاحب كيفيت باشد در اينصورت بر نسبت هم 
مى توان اطلاق كرد ولى اكر مكيف بالفتح خوانده شود بهتر است. 


وفى ذاتها المرآه اى مثلها فى انها ما بها ينظر لا ما فيها ينظر 


به شعر توجه كنيد كه به اينصورت است ١‏ و الجهه و ان تصر منسوبه فى ذاتها المراه » كه به اين معنا استء ١‏ و الجهه و ان تصر 
منسوبه لكن فى ذاتها المراه » كه لفظ « لكن » در شعر نيامده است. لفظ ١‏ فى ذاتها » در مقابل « فى بعض الملاحظات » است. 
بعتى جهت رادر عضتس لعاظاها مسوت مئ كيد ولى فى.ذاثله متسوب:فن كيد يعتى 1آنْالحاظ راان آن بكير و بعص 
الملاحظات را نداشته باش. خودش را نككاه كن كه يكك معناى حرفى است و مثل مرآه و آلت است. اما اكر فى بعض 
الملتخظات باشذا هئ تان آن راامسوت و.تحمول كزد اما اكر فى :ذاتها نكاءشوة و لحاظ كناز كذاشعه شود من يبد كه 
وضع شده براى اينكه آلت لحاظ باشد. 


ترجمه: جهت در ذاتش ١‏ يعنى با قطع نظر از ملاحظه ى خاصى كه دارى » مثل مرآه است در اينكه نسبت» جيزى است كه به 


توسط آن در حال جيزى ديككر نظر مى شود نه اينكه نسبت, ما فيها ينظر باشد يعنى جيزى باشد كه در خودش نظر شود. 


ص: ذا 


«اى مثلها ): مصنف با اين عبارت لفظ كاف در فى ذاتها را آشكار كرده يعنى عبارت به اينصورت بوده « كذاتها ) 
« فى انها...) بيان وجه شبه است. 


در« هل »اكر بسيطه باشد وجود براى شىء طلب مى شود و اكر مركبه باشد وجود مقيد طلب مى شود. در « هل » بسيطه 
سوال مى شود كه آيا زيد موجود است يا نه؟ اما در « هل » مركبه سوال مى شود كه آيا زيد كاتب است يا نه؟ يس در واقع 
در ٠‏ هل » هميشه سوال از محمول مى شود يعنى يكبار از موجود بودن زيد سوال مى شود يكبار از كاتب بودن زيد سوال مى 
شود. اكر جهت را منسوب ١‏ يعنى محمول » قرار دهيد با ٠‏ هل » مى توان ازاين جهت سوال كرد جون ١‏ هل » سوال از محمول 
مى كلك با نيائى كه كفتة.شن. 


ازامرى كه آلت باشد نمى توان با« هل » سوال كرد در ما نحن فيه اكر « نسبت » را آلت قرار دهيد با « هل » نمى توان از آن 
سوال كرد يعنى مطلوب به « هل » نيست و اكر « نسبت » يا ١‏ جهت» را محمول قرار دهيد. مطلوب به ٠‏ هل ») هست يعنى مى 
توان با« هل »از آن سوال كرد. 


ترجمه: نه اينكه جهتء ما فيها ينظر و مطلوب به هل باشد تا محمولٍ علم ١‏ يعنى محمول مسأله » قرار بككيرد « مراد از محمول 


علم يعنى محمول مسأله جون هر مسأله اى خودش علم است ولى علم جزئى مى باشد ). 


ص: 6 


بيان تعريف نقيض و حكم آن / موجهات /منطق /شرح منظومه. 50/٠8/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بيان تعريف نقيض و حكم آن/ موجهات امنطق اشرح منظومه. 
غوص فى التناقض )١(‏ 


بحث در تفسير تناقض و بيان احكام تناقض و ذكر شرائط تناقض است. اكر شيئى را رفع و نفى كنيم مثلاً بكوييم لا انسان». 
در اينصورت مرفوعى داريم كه «انسان» است و رفعى داريم كه «لا انسان» است. مرفوع با رفع» نقيض هستند يعنى «لا انسان)»» 
نقيض «انسان» است و «انسان» هم نقيض ١لا‏ انسان» است. يس رفع» نقيض مرفوع است و مرفوع هم نقيض رفع است. مرفوع» 
خلا.صه ى مرفوع به است يعنى «انسان» مرفوع است به سبب رفعى كه «لا-) است. يس «انسان» مرفوعٌ به است و به عبارت 
خلاصه. مرفوع است. و «لا انسان»» رفع است. مصنف الان بيان مى كند نقيض هر شيئى» رفع آن شىء يا مرفوع به آن شىء 
است. نقيض انسانء رفع انسان است و نقيض لا انسان» مرفوع به «لا انسان» است. و مرفوع به «لا انسان» يعنى همان انسانى كه با 


اين رفع» رفع شده است. يس هر شيئى را كه ملاحظه كنيد نقيضشء رفعش مى باشد يا مرفوعش مى باشد. 
توضيح عبارت 

غوص فى التناقض 

در اين فصل تعريف تناقض و احكام آن و شرائط آن بيان مى شود. 

تقيض كل اى كل نفتىء.وفم أ :وقعة وهر فوخ :به 


لفظ ١‏ كا » اضافه به «(شماء) شده و در ذخ نك شغر نه لفظ وش ءءء بحدف شلة و تنوىة ندل :از ان :اسيت. الان در + «كا » 
> سي ودر صرورب سع د سحي و مو بي ر ر بفسير 


لفظ «شىء) آورده مى شود. 


ص: 4ع 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص 206 1 سطر ”2 نشر ناب. 


ارند اذ نوين آن بدل از مضاف اليه مى باشد كه همان ضمير است و به ١‏ شىء ) برمى كردد. د صمير «مرفوع بها را مى توان به « 


رفع » و مى توان به « شىء » بركرداند يعنى انسان» مرفوع است به رفع يا مرفوع است به آن شيئى كه عبارت از «لا انسان» است. 


فاللا انسان نقيض الانسان لكوثه رفعاً له 


مصنف عبارت قبلى را با مثال توضيح مى دهد و مى فرمايد «لا انسان)» كه رفخ «انسان») است نقيض «انسان» مى باشد. 
ترجمه: «لا انسان» جون رفع «انسان» است يس نقيض «انسان») است. 

و الانسان نقيضه لكونه مرفوعاً بالرفع 

ترجمه: «الانسان» نقيض ١‏ لا انسان» است به خاطر اينكه «انسان» با آن رفع كه «لا) يا «لا انسان» است رفع شده است. 


نكته: در عبارتٍ كتاب» هر دو طرف «يعنى هم رفع و هم مرفوع» توضيح داده شد اما در عبارت مشهور فقط يكك طرفٍ نقيض 
ذكر شده است و كفتند «نقيض كل شىء رفعّها و مرفوع بيان نشده است. آيا اين عبارتِ مشهور ناقص است؟ جه كار كنيم تا 


از نقص دربيايد؟ دو راه ذكر شده 


راه اول: بعضى ها اين عبارت مشهور را قابل اصلاح نديدند لذا آن را تبديل كردند و كفتند «رفع كل شىء نقيضه) يعنى رفع 
«انسان»» نقيض «انسان» است كه عبارت از «لا انسان» مى باشد و رفع «لا انسان»» نقيض «لا انسان») است كه عبارت از «لا لا 


انسان» مى باشد و تبديل به «انسان) مى كردد. 


ص: لله 


نكته: «نقيض كل شىء رفعها يعنى نقيض انسانء رفع انسان است به عبارت ديكر ١‏ لا انسان » رفع ١‏ انسان » است ولى « انسان » 
رفع ١‏ انسان » نيست رفع ١‏ لا انسان » هم نيست جون ١‏ انسان » امر اثباتى است و رفع نمى باشد. اين عبارت بيان مى كند كه 
نقيض» خود رفع است لذا «انسان» جون رفع نيست يس نقيض نيست اما در عبارتٍ «رفع كل شى نقيضه)» توجه كنيد كه اكر 
«انسان» را رفع كنيد تبديل به «لا انسان» مى شود و اكر «لا انسان» را هم رفع كنيد تبديل به «لا لا انسان» مى شود. در عبارت 
دوم بيان مى كند اككر هر شيئى را رفع كنيد «جه انسان را رفع كنيد جه لا انسان را رفع كنيد)» نقيض درست شده است اما در 
عبارت اولى مى كويد اكر شيئى را رفع كنيد آن رفع» نقيض است. در اينصورت جيزى كه رفع نيست نقيض هم نيست. در اين 
مثال انسان» رفع نيست. 


راه دوم: مرحوم سبزوارى همان تعريف اول را تكميل مى كند و مى كويد ما در «رفع») تصرف مى كنيم و مى كُوئيم عبارت 
«نقيض كلى شىء رفعه) را انتخاب مى كنيم ولى لفظ «رفع» مصدر است و مصدر دو معنا دارد كاهى به معناى اسم فاعل مى 
آيد و به معناى «رافع) است كاهى به معناى اسم مفعول مى آيد و به معناى «مرفوع» است. در اينصورت كفته مى شود «نقيض 
كل شىء رافعٌه) يعنى نقيض انسان» رافع انسان است كه «(لا انسان» مى باشد. يا «نقيض كل شىءٍ مرفوعه) يعنلى نقيض رلا 
انسان»)» مرفوعش است كه «انسان» مى باشد. 


ص: 0 


توجه كنيد كه در اينجا استعمال لفظ در اكثر از يكك معنا نيست بلكه با دو لحاظ مى باشد. يكبار رفع به معناى مرفوع و بار 
ديكر به معناى رفع كرفته مى شود. اكر هم استعمال لفظ در دو معنا باشد بعضى ها اجازه دادند كه مرحوم سبزوارى هم از 
همين قبيل افراد است. مرحوم سبزوارى تعبير به «استعمال لفظ در دو معنا نمى كند ما اسم آن را «استعمال لفظ در دو معنا 
كذاشتيم مصنف مى فرمايد: «من رفع را تعميم مى دهم و عام مى كيرم نه اينكه دو معنا براى آن درست كنم به عبارت ديكر 
مصنف لفظ «رفع» را لفظى قرار مى دهد كه عام باشد و دو مصداق را ارائه دهد كه يكى مصداق رافع و يكى مصداق مرفوع 


اتيك 
تعميم رفع لهما اى اليهما مر جوع 


كلمه «رفع) در قول مشهور كه مى كويد «نقيض كل شىء رفعه) را تعميم بده. اين تعميم به آن رفع و مرفوع كه در مصرع قبل 
ذكر شد رجوع داده شده است. يعنى به جاى اينكه «رفع) و «مرفوع» هر دو ذكر شود كلمهى «رفع» تعميم داده مى شود. 


ترجمه: كلمه ى «رفع) اكر تعميم داده شود اين تعميم به رفع و مرفوع رجوع مى كند. 


لما قال بعضهم: نقيض كلشىء رفعه و فُهِمَ منه التخصيص بمثل اللا انسان و لم يشمل عين الشىء بدل بعضهم هذا بقوله: رفع 
كلشىء نقيضه و بعضهم عم الرفع بان المصدر بمعنى القدر المشتركك بين المبنى للفاعل و المبنى للمفعول 


« بدل » جواب ١‏ لما )ا است. 


ترجمه: جون بعضى ها كفتند «نقيض كل شىء رفعه) و از اين كلام» تخصيص نقيض به مثل ١‏ لا انسان» فهميده شد و اين 
نقيضء شامل عين شىء «مثلاً انسان» را نشد بعضى ها اين جمله را تبديل به «رفع كل شىء نقيضه) كردند و بعضى ها «رفع» رأ 
تعميم دادند به اينكه مصدر به معناى قدر مشترركك بين مبين للفاعل و مبنى للمفعول است. «يعنى مصدر طورى است كه 


مشترككث بين اين دو است)». 


ص: ده 


«ولم يشمل عين الشىء ): الا انسان) عين «شىء» نيست بلكه ت ركيبى از «عين) و «لا) است. اكر «لانه را برداريد (١عين)‏ كه 
(المدا كه الك افق ل باندن ارد سريف شامق عن نحو ور شام اه مر تلات فيه بركه نام نف تعد نذا انف وي 
يكى از دو طرف نقيض را افاده نكرد. فقط يكك طرف را افاده كرد. 


و هذا معنى قولنا: تعميم _ الى آخره _ 


قولٍ ما كه كفتيم «تعميم رفع لهما اى اليهما مرجوع» اشاره دارد به كارى كه بعضى ها انجام دادند تا عبارت «نقيض كل شىء 
رفعه» را جامع هر دو طرف نقيض قرار دهند. مصنف مى فرمايد جون ما معناى دوم كه تعميم است را انتخاب كرديم لذا در 


شعر خودمان از لفظ «تعميم) استفاده كرديم. 
من احد الشطرين لا مناص اى من احكام النقيضين انه لا يجوز رفعهما و لا جمعهما 
تا اينجا تعريف نقيض بيان شد از اينجا مى خواهد حكم نقيضين را بيان كند. 


حكم نقيضين: هر دو نقيض صادق اند يعنى با هم جمع نمى شوند. هر دو كاذب نيستند يعنى رفع نمى شوند. اينطور نيست كه 
هر دو كاذب باشند يعنى رفع شوند يا هر دو صادق باشند يعنى جمع شوند بلكه يكى از دو طرف صادق است و يكى از دو 
طرف كاذب است. بنابراين يكى از دو طرف به ناجار حاصل است. منصف مى فرمايد: «من احد الشطرين لا تناقص» يعنى 
جاره اى از يكى از دو طرف نيست. 


«الشطر): به معناى نيمه يا ياره از هر جيزى را مى كويند. كانه نقيض را يكك مجموع لحاظ كرده كه اين طرفش را يكك شطر 
قرار داده و آن طرفش را يكك شطر ديكر قرار داده است يعنى «انسان» و «لا انسان» يكك مجموعه كرفته شده كه نيمه اى از آن» 
«انسان» شده و نيمه ى ديكرء «لا انسان» شده است. هر دو نيمه نمى توانند با هم باشند وهر دو نيمه هم نمى توانند با هم نفى 


شوندك. 


ص: إؤذه 


«لا مناص ») به معناى «لابد) است. 


ترجمه: از يكى از دو طرف جاره اى نيست يعنى يكى از احكام نقيضين اين است كه رفع آن دو و جمع آن دو جايز نيست 
«بلكه بايد حتماً يكك طرف باشد و يكك طرف نباشد». 


و بالقضيه هنا اى فى المنطق لا فى الحكمه و غيرها اختصاص 


مطلب بعدى اين است كه آيا تناقض در قضايا هست يا در مفردات هم تناقض راه دارد؟ اين مسأله؛ مسأله اى است كه در 
منطق طرح شده و نوعاً جواب دادند كه تناقض در قضايا هست و در مفردات تناقض نداريم. لذا «انسان» و «لا انسان» تناقض 
ندارني ا كر تتاف ذازكت يه ححاطر اين الست كه يه قضنية ززم كردنان يغلت والكيساف انبتان ا «الأشان لا انسآن1 تافمن دار 
سيس اين دو قضيه را خلاصه مى كنند و موضوع را در هر دو حذف مى كنند و محمول كه «انسان» و «لا انسان» است باقى مى 
فائد: 


مرحوم سبزوارى مى فرمايد: در بحث منطقىء تناقض در قضايا است اما در غير منطق لازم نيست تناقض در قضايا باشد تناقض 
در مفردات هم ممكن است. در منطق» نقيضين بايد قضيه باشند تا كفته شود يكى موجبه و ديكرى سالبه است يا يكى كليه و 
ديكرى جزئيه است. اككر مفرد باشد موجبه و سالبه يا كليه و جزئيه كفته نمى شود جون اينها وصف براى قضيه مى شوند. يس 
تناقض جون اقتضا مى كند كه يكك طرف موجبه باشد و ديكرى سالبه يا يكى كليه و ديكرى جزئيه باشد در قضيه اجرا مى 


شود اما در غير منطق لزومى ندارد تناقض در قضايا باشد بلكه در مفردات هم هست. 


ص: م 


ترجمه: و در اينجا يعنى در منطق نه حكمت و غير آن» تناقض اختصاص به قضيه دارد. 
وهواى التناقض المنطقى اختلاف فى القضيتين بالذات 


مصنف مى خواهد تناقض را به نحو ديكرى بيان و تفسير كند كه در ضمن تفسير» شرط تناقض كفته شود و اين در واقع 
اكرجه تفسير تناقض است ولى در واقع ذكر شرائط تناقض است. شرط تناقض اين است كه متناقضين در سه جيز اختلااف 
داشته باشند كه عبارت از كيف و كم و جهت است و در 8 جيز توافق داشته باشند كه عبارت از موضوع و محمول و شرط و 
اضافه و كل و جزء و قوه و فعل و زمان و مكان است. يعنى اكر كيفٍ اين قضيه ايجاب است كيف قضيهى ديكر بايد سلب 
باشد و اكر كم اين قضيه كليت است كم قضيه ى ديكر بايد جزئيت باشد. و اكر جهت اين قضيه ضرورت است جهت قضيه 
ى ديكر بايد امكان باشد. مصنف تعريف جامعى مى آورد كه هر دو شرط در آن وجود دارد يعنى هم شرط اختلاف وهم 
شرط توافق در آن هست. بعد از اينكه آن تعريف جامع را مى آورد مى فرمايد: متفرعاً بر آن مطلب بايد اختلاف در كيف و 
كم و جهت داشته باشند واتحاد در موارد ديكر داشته باشند. آن تعريف اين است: «تناقض منطقى اختلافٍ دو قضيه است در 
صدق و كذب __يعنى يكى صادق و يكى كاذب است _) لازمهى اينكه دو قضيه در صدق و كذب اختلاف داشته باشند آن 
اختلافى است كه ذكر شد و آن توافقى است كه بيان شد يعنى لازمه ى دو قضيه در صدق و كذب اين است كه در كيف و 
كم و جهت مختلف باشند و در 8 جيز ديكر توافق داشته باشند و اكر اين اختلا.ف هاى سه كانه و توافق هاى 8 كانه نباشد 


اختلاف در صدق و كذب درست نمى شود» ممكن است هر دو قضيه صادق باشند و ممكن است هر دو قضيه كاذب باشند. 


ص: زه 


ترجمه: و تناقض منطقى «مصنف در ابتداى ورود در اين فصل تناقض را معنا كرد ولى تعريف را مقيد به تناقض منطقى نكرد 
اما اللان مى خواهد تناقض منطقى را تعريف كند كه در تعريف. قضيه اخذ شود اما در تعريف قبلى قضيه اخذ نشد جون مطلق 
تناقض تعريف مى شد جه تناقضى كه در منطق مى باشد و مربوط به قضايا است و جه تناقضى كه در ساير علوم مى باشد و 
اعم از اين است كه مربوط به قضايا و مفرد باشد. جون در قبل به صورت مطلق تعريف مى كرد اسمى از قضيه نياورد اما الان 
مى خواهد تناقض منطقى را تعريف كند. يس توجه كنيد كه تكرار واقع نشده) اختلاف دو قضيه در صدق و همجنين در مين 


«يعنى كذب)» است. 


«بالذات»: كاهى تناقض بين خود دو قضيه است اما كاهى تناقض بين يكك قضيه و مرجع قضيه ديكر است نه اينكه بين خود دو 
قضيه باشد يعنى اين قضيه با خودٍ قضيه ى دوم تناقض بالقوه دارد يعنى مى تواند تناقض داشته باشد اككر رجوع داده شود. اما با 
مرجع قضيه دوم تناقض بالفعل دارد. 

اكر كفته شود «زيد انسان» و «زيد لا انسان» يا «زيد ليس بانسان» بين خودشان تناقض است و لازم نيست يكى از اين دو قضيه 
به جيزى رجوع داده شود. اما اكر كفته شود «زيد انسان» و «زيد لا ناطق) تناقض بين اين دو قضيه نيست مككر اينكه «لا ناطق» را 


به «لا انسان» ب ركردانيد جون «ناطق» با «انسان» تساوى دارد اكر «لا ناطق» بياوريد مثل اين است كه «لا انسان» آورده شده است. 


مصنف با قيد «بالذات» بيان مى كند كه اين دو قضيه بايد اختلاف بالذات داشته باشند يعنى اين دو قضيه خودشان با هم 
اختلاف در صدق و كذب داشته باشند نه اينكه خودٍ يكى از اين دو قضيه با مرجع قضيه ى ديككر اختلاف در صدق و كذب 


داشته باشند. 


ص: 4ه 


خرج مثل: «زيد انسان» و «زيد لا ناطق» فانهما نقيضان بالعرض و فى قوه النقيضين 


با قيد «بالذات» اين دو قضيه خارج شد جون اين دوء نقيضانٍ بالعرض اند نه بالذات. يعنى با واسطه ى آن قضيه اى كه مرجع 
است تناقض درست مى شود. در اين مثال» جون محمول ها فرق كرده لذا تناقض وجود دارد اما جون محمول ها با هم مساوى 
افوا تقض بالفروهة ددن اسان و ناطق وو حورل عببكن ين ظافرا ساقم ون انها لتحف ولق عكوة ناطق به اانا 


انسان به ناطق ارجاع داده مى شود تناقض درست مى شود. 

فى الصدق كذا فى المين 

اختلاف در صدق و همجنين در كذب داشته باشند. «مين» به معناى كذب است. 
اى لابد ان يقتسما الصدق والكذب فلا يصدقان معاً ولا يكذبان معا 


وقتى دو قضيه طرح مى شود اين دو قضيه صدق و كذب را بين خودشان تقسيم مى كنند يكى» صدق را برمى دارد و مى 
كويد من صادقم و ديكرى كذب را برمى دارد و مى كويد من كاذبم. هر دو نمى توانند صدق را بردارند و بككويند ما صادق 


هستيم و با هم جمع شوند هر دو هم نمى توانند كذب را بردارند و بككويند ما كاذب هستيم و هر دو رفع شوند. 
ترجمه: بايد صدق و كذب را بين خودشان تقسيم كنند نه با هم صدق كنند نه با هم كذب كنند. 
فاختلفا كيفاً اى فى الايجاب و السلب و كماً اى فى الكليه و الجزئيه و جهه عند المتاخرين 


نتيجه ى اين بحث «كه اكر دو قضيه اختلاف بالذات در صدق و كذب داشتند) اين مى شود كه دو قضيه در كيف خودشان 
اختلاف داشته باشند «يعنى يكى موجبه و يكى سالبه باشد و دو قضيه در كم خودشان اختلاف داشته باشند «يعنى يكى كليه و 
يكى جزئيه باشد » و دو قضيه در جهت خودشان اختلاءف داشته باشند كه اختلااف در جهت را متأخرين از منطقيون اعتبار 


كردند و قدما آن را معتبر نمى دانستند. 


ص: اام 


روشن است كه اكر دو قضيه هر دو موجبه باشند هر دو صادق يا هر دو كاذب مى شوند ولى اكر يكى موجبه و يكى سالبه 
باشد وهر دو هم يكك جيز را بيان مى كنند و يكك موضوع و يك محمول دارند يكى صادق و يكى كاذب است. يس 
اختلافٍ در صدقء ايجاب اختلاف در كيف مى كند همجنين اكر هر دو قضيه كلى باشند با توجه به اينكه موضوع و محمول 
يكى است ممكن است هر دو قضيه صادق يا هر دو قضيه كاذب باشد هكذا اكر هر دو قضيه جزئى باشند. اما اكر يكك قضيه 
كلى باشد و قضيه ى ديكر جزئى باشد حتما يكى صادق و يكك كاذب است. هكذا در جهت يعنى اكر هر دو قضيه ادعاى 
ضرورت كنند ممكن است هر دو صادق يا هر دو كاذب باشند همجنين اككر هر دو قضيه ادعاى امكان مى كنند ممكن است 
مردوعياةق نا هرودو كاذات باكتيه اها اك ركى ادعاى كبرووة ىو كن ادعاق انكان كد مكما يكن مادق اسقى يكن 
كاقي: اسع الاعناق أمكان يتن فك موشوع اذا مكيل شمكن افك اما ادعياض #فرو روك يبت فكت 1 نوا طابر فتاه ايز 


بودن با جايز نبودن تناقفض دارد. 
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ص: /6 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص 01828 سطر 2٠١‏ نشر ناب. 


تعريف تناقض بيان شد سيس آن را در منطق اختصاص به دو قضيه داديم اما بيان شد كه در غير منطق اختصاص به دو قضيه 
ندارد علتش توضيح داده نشد ولى علتش روشن است جون در منطق بحث از مفردات نمى شود بحث در مركبات است جه 


منطق» بحث در مركبات است اككر بحث از مفردات مى شود بحث مقدمى مى باشد لذا تناقض در مفردات برده نمى شود. 


در وقتى كه خواستيم تناقض را در منطق توضيح بدهيم تعبير به « اختلاف فى القضيتين » كرديم. جون تناقض در منطق مطرح 
بود. ولى قيد « بالذات » هم آورده شد. در قيد ١‏ بالذات » توضيح داده شد كه تناقض بالعرض و بالقوه خارج مى شود يعنى 
اكر دو جيز نقيض بالعرض باشند مراد ما نيست و اككر دو جيز نقيض بالقوه باشند مراد ما نيست بنده _ استاد _ در جلسه 
كذشته دو جيزى كه در قوه ى نقيض باشند را توضيح دادم اما دو جيزى كه بالعرض نقيض باشند را توضيح ندادم. در تناقض 
بالقوه مثال به « انسان » و ١‏ لا ناطق » زده شد كه تناقض ندارند بلكه در قوه ى نقيضان هستند يعنى مى توان ارجاع به متناقضين 


داد. 


اما تناقض بالعرض در جايى است كه با واسطه متناقض اند يعنى اكر آن واسطه ملاحظه شود تناقض وجود دارد اما اكر واسطه 
ملاحظه نشود تناقض وجود ندارد مثلا در « انسان )» و ١‏ لا ناطق » تناقض بالعرض است يعنى نياز به واسطه دارد. واسطه عبارت 
از« الانسان ناطق » مى باشد. همين قضيه يا قضيه « كل ناطق انسان » يا « كل انسان ناطق » كه بيان تساوى ١‏ انسان » با « ناطق ) 
را مى كند واسطه مى شود تا ما بين « انسان » و ١لا‏ ناطق » تناقض را ببينيم. اكر اين واسطه يعنى اتحاد ١‏ انسان » با « ناطق » نبود 


بين « انسان » و «١‏ لا ناطق » تناقض نبود. 


ص: 04 


بعد از اين كه اين مطلب بيان شد» توضيح داده شد كه در تناقض اينكونه است كه دو قضيه با هم صادق نيستند و دو قضيه با 
هم كاذب نيستند بلكه يكى كاذب و يكى صادق است. سيس از اين مطلب استفاده شد كه جون بايد يكى صادق باشد و يكى 
كاذب باشد يس حتما بايد دو قضيه از نظر ايجاب فرق كنند يعنى اكر يكى سالبه است ديكرى موجبه باشد زيرا اكر هر دو 
موجبه باشند ممكن است هر دو صادق يا هر دو كاذب باشند. همجنين هر دو قضيه بايد در كميت تفاوت كنند يعنى هر دو 
كلى نباشند يا هر دو جزئى نباشند. اكر يكى كلى است ديكرى جزئى باشد علتش اين است كه اكر هر دو كلى باشند ممكن 
است هر دو صادق باشند يا اكر هر دو جزئى باشند ممكن است هر دو صادق باشند. 


در ادامه بيان شد كه اختلااف در جهت را متاخرين اضافه كردند مثل « كل انسان كاتب بالضروره » و« لاشىء من الانسان 
بكاتب بالضروره » كه هر دو قضيه كاذب است. هم اثبات كتابت به نحو ضروره براى انسان» كاذب است هم نفى كتابت به 
نحو ضروره براى انسان» كاذب است اما اكر اينكونه كفته شود « كل انسان كاتب بالامكان » و« لاشىء من الانسان بكاتب 
بالضروره » كه در يكى ادعاى امكان و در ديكرى ادعاى ضرورت شد در اينصورت قضيه ى اولى صادق و قضيه ى دومى 
كاذب است. اككر در قضيه ى اولى ادعاى ضرورت كنيد و در دومى ادعاى كتابت كنيد قضيه ى اولى كاذب و قضيه ى دومى 
صادق مى شود. بالادخره اكأر اختلا.ف در جهت را رعايت كرديد يكى صادق و ديككرى كاذب مى شود و تناقض برقرار مى 
شود اما اككر اختلاف در جهت را رعايت نكنيد ممكن است هر دو كاذب باشند وقتى هر دو كاذب بودند تناقض حاصل نمى 
شود. يس تناقض به اختلاف در جهت هم احتياج دارد همانطور كه احتياج به اختلاف در كم و كيف دارد. 


ص: 4 


تا اينجا در جلسه قبل بيان شده بود و مباحث تقريبا تكرارى بود فقط جند نكته در لابلاى بحث كه بيان نشده بود» بيان كرديم. 
از اينجا اول بحث امروز باشد. در تناقض 8 وحدت لازم است كه اككر اين وحدات باشند اين قانونى كه عبارت از« صدق يكك 
قضيه و كذب قضيهى ديكرى » بود حاصل مى شود اكر اين 4 وحدت نبودند اين قانون حاصل نمى شد ما جون در تناقض 
اين قانون را لازم داشتيم بايد كارى كنيم كه در همه متناقضان اين قانون حاصل شود يعنى صدق احد القضيتين و كذب 


ديكرى حاصل شود. 
بيان / وحدت در تناقفض 


» زيد عالم هست‎ ١ موضوع: دو قضيه كه متناقض به حساب مى آيد بايد موضوعشان واحد باشد مثلا وقتى كفته مى شود‎ ١ 
زيد عالم نيست » نه اينكه بككُوييم « عمرو عالم نيست ». اكر موضوعء, عوض شد تناقض‎ ١ بايد در قضيه ى نقيضش كفته شود‎ 


از بين مى رود وهر دو قضيه مى تواند صادق و مى تواند كاذب باشد اينجنين نيست كه يكى صادق و يكى كاذب باشد. 


؟ _ زمان: اكر اينككونه كفته شود « زيد در اين زمان عالم است ١و ١‏ زيد در زمان قبل كه طفل بود عالم نبود » باز هر دو قضيه 
صادق است. اختلاف اكر در زمان باشد باز هم تناقض نيست و ممكن است هر دو قضيه صادق باشد. اما اكر توافق در زمان 
بود و كفته شود « زيد الان عالم است » و ١‏ زيد الان عالم نيست » در اينصورت تناقض درست مى شود جون يكك قضيه صادق 


ص: ا 


* _ مكان: اكر كفته شود « زيدى كه در اينجاست عالم مى باشد » و ١‏ زيدى كه در منزل فلان شخص است جاهل مى باشد و 


عالم نيست » در اين دو قضيه اختلاف در مكان وجود دارد و هر دو قضيه صادق است. 


؟_ محمول: اكر كفته شود « زيد عالم است » و١‏ زيد قادر نيست » در اينجا محمول ها فرق كرده و ممكن است هر دو قضيه 
صادق باشد. براى اينكه تناقض حاصل شود بايد محمول در دو قضيه يكى باشد يعنى كفته شود « زيد عالم است» و ١‏ زيد 


عالم نيست » در اينصورت يكك قضيه صادق مى شود و قضيه ى ديكر كاذب مى شود. 


0 _ شرط: اكر شرطء اختلاف داشته باشد تناقض وجود ندارد مثلا كفته مى شود اين جسم به شرط اينكه اسود باشد قابض 
بصر است » و١‏ اين جسم به شرط اينكه ابيض باشد قابض بصر نيست » اما اكر كفته شود ١‏ اين جسم به شرط اينكه ابيض باشد 


قابض بصر است » و ١‏ اين جسم به شرط اينكه ابيض باشد قابض بصر نيست » تناقض حاصل مى شود. 


عن صو و 515 كنعه شود رارع الساة اه ابيع اي ارق إنسان شفية ااانه دو قضديه ظاه ا تافص دار توك كر 
هراد.ها ايتكوته ياشد ١‏ كل يوست ان انسان سياه است ولى:دتدانهاى ابق :اسان سفيد اسبت) تناقمن: تجو اهد بود سدوان عجرت از 
اين انسان كه دندان است سفيد است ولى كل بدن اين انسان سياه است. در اين مثال» جزئى سفيد است و كل را سياه قرار داده 
به شرطى كه اين كل شامل آن جزء نشود و الا در خود آن جزء دوباره تناقض مى آيد اما كلى مراد است كه شامل آن جزء 
نيست حون كل يوست اين انسان سياه است ولى دندان كه جزء يوست نيست سفيد مى باشد. اينجا را اختلاف به جزء و كل 
مى كويند يعنى در يكك قضيه جزء مطرح مى شود و در قضيه ى ديكر» كل مطرح مى شود اما اكر در يكك جا كل مطرح شد 
و در جاى ديكر جزْءِ همان كل مطرح شد در جزءء تناقض لازم مى آيد مثلا كفته شود ١‏ تمام دست اين شخص سياه است » و 
٠١‏ كف دست اين شخص سفيد است ١.»‏ كف دست » جزء « دست » است و وقتى كفته شد ١‏ تمام دست سياه است » معنايش 
اين است كه كف آن هم سياه است. الا-ن كه كفته مى شود « كف دست سفيد است » در خود « كف دست » كه جزء است 
تناقض كفته شد. 


ص: زف 


يس جزء و كلء» در جايى رافع تناقض است كه كل باشد و جزئى باشد كه از يكك كل ديكر باشد نه اينكه اين جزء» جزء 
همان كل باشد. 


اضافه: مثلا-اكر كفته شود « غلاسم زيد عالم است » و١‏ غلام عمرو عالم نيست » تناقض وجود ندارد جون اضافه فرق مى 
كند. 


لقره وافعل مفلا كر كفن وه ةدايق شىء يعلى كل كه ذى عراهد تعدا عسل هود سان يست ولن :وق غدل عند خانم 
شود » سيس بككُوييم ٠‏ عسل حار نيست » و ١‏ عسل حار است » مراد ما از عسلى كه حار نيست عسل بالقوه مى باشد كه همان 
كلاف وردنا اوعد كه نان ابت كل اقل ب اد در اينجا تناقض وجود ندارد بايد دو قضيه در قوه و فعل 
يكسان باشند يعنى اككر در قضيه ى اول عسل بالقوه مطرح است در قضيه ى دومى هم عسل بالقوه مطرح شود و در قضيه ى 
اول» عسل بالفعل مطرح است در قضيه ى دومى هم عسل بالفعل مطرح شود. 


تا اينجا معلوم شد كه تناقض يعنى صدق يكى از دو قضيه و كذب ديكرى متوقف براين 8 توافق است همانطور كه متوقف بر 


آن سه اختلاف بود. 

يس در تناقض دو شرط وجود دارد: 

_١‏ اختلاف در آن سه امر. 

؟ _توافق در اين / مورد. 

توضيح عبارت 

الو هده :قم عد هذه الللانه مده دن النمانه المتوورة 


« متجه ): ١‏ اتجه اليه » يعنى روى به آن آورد. در اينجا به اينصورت معنا مى شود كه منطقيون به سمت وحدت اتجاه دارند و 


ص: تر 


« من الثمانيه المشهوره ): بيان « ما » در « فيما عدا ) است. يعنى ماعداى اين ثلاثه كه در آنها توافق و وحدت شرط است عبارت 


ترجمه: وحدت بين دو قضيه در غير از اين سه امرى كه كفته شد ١‏ يعنى در غير از كيف و كم و جهت » متجه است. 


و هى ان يكون معنى المحكوم عليه و المحكوم به و الشرط و الاضافه و الكل و الجزء و القوه و الفعل و المتى و الا-ين غير 
56 


« غير مختلف ) خبر « يكون ) است. 


١‏ معنى المحكوم عليه ): يعنى معناى ١‏ محكوم عليه » مراد است نه لفظ ١‏ محكوم عليه )» به عبارت ديكر معناى موضوع مراد 
است جون كاهى ممكن است تعبير به « زيد » كنيم ولى كاهى تعبير به « ابن فلا-ن » كنيم كه هر دو يكك نفر است. در اينجا 
معناها يكى است ولو ظاهر آنها فرق كرد. البته اكر ظاهر اينها فرق كند تناقض آنء بالقوه مى شود ولى باز هم مى خواهيم 
جايى را درست كنيم كه تناقض نباشد حتى تناقض بالقوه هم نباشد و الا اكر معنا فرق نكند و ظاهر لفظ فرق كند تناقض آن 
بالقوه است مثل ١‏ انسان » و ١لا‏ ناطق ». در اينجا هم ١‏ زيد » با ١‏ ابن فلان » تناقض بالقوه دارد. بعد از اينكه بيان شود ١‏ زيد » با 
ابن فلا-ن » يكى است تناقضء بالفعل مى شود. اما اككر در جايى معناء واحد بود و دانستيم كه هر دو لفظ براى يكك معنا مى 
باشد تناقض حاصل مى شود يعنى كفته شود « زيد عالم است » و ١‏ ابن عمرو عالم نيست » و مراد از« زيد )و ابن عمرو) 
5000 


ص: ع 


لفظ ١‏ معنى » در ١‏ معنى المحكوم عليه » بر تمام 4 مورد داخل مى شود. 


ترجمه: و آن 8 مورد عبارتند از معناى محكوم عليه و معناى محكوم به و شرط و اضافه و كل و جزء و قوه و فعل و زمان و 
مكان, كه اين معنا غير مختلف باشد. 


اذ مع الاختلاف يجوز الصدق فى جميع المواد فلا تناقض 


« فى جميع المواد »: يعنى مواد مهم نيست كه كتابت باشد يا علم باشد يا هر جيز ديكر باشد. اكر اختلاف در موضوع حاصل 
شد ممكن است هر دو قضيه صادق باشد تناقضى حاصل نشود مثلا كفته شود « زيد كاتب و عمرو لا كاتب » يا « زيد عالم و 


عمرو لاعالم ( 


توجه كنيد كه بيان كرديم ماده ى قضيه يكى باشد و در تمام مواد موضوع آن يكى باشد اكر موضوعء در تمام مواد مختلف 
شد» تناقضى نيست. اكر موضوعء مختلف شود ماده هم مختلف مى شود جون ماده ى قضيه» يكك طرفش موضوعش مى باشد 
و يكك طرفش محمولش مى باشد اكر موضوع را عوض كنيد ماده ى قضيه عوض مى شود اكّر جه ممكن است صورت قضيه 
عوض نشود به اينكه آن قضيه. حمليه است اين قضيه هم حمليه باشد. يس مراد از« فى جميع المواد » جه مى باشد؟ توجه 
كنيد توضيحى كه بيان شد توضيح تامى نبود يعنى اكر كفته شود ١‏ در هر ماده اى اكر موضوع عوض شد ممكن است دو 
قضيه؛ صادق باشد » اكر موضوع عوض شود ماده. عوض مى شود و نمى توان كفت در همه ى ماده ها اينككونه است. مراد از ١‏ 
جميع المواد ؛ جنانجه در صفحه بعد از مرحوم خواجه مطلبى نقل مى شود اين است: جه مواد امكانى» جه مواد ضرورى جه 
مواد دوام و جه مواد فعليت. يس مراد از ماده همان جيزى است كه اككر ذكر شود به آن جهت كفته مى شود نه اينكه مراد از 
ماده؛ ماده ى قضيه باشد جون مى دانيد كه ماده دو اطلاق دارد. يكى مراد از ماده در مقابل صورت است. يعنى صورت قضيه 
اين است كه حمليه باشد مثلاء اما ماده ى قضيه اين است كه زيد با عالم باشد اككر زيد را برداريد ماده عوض شده اكر عالم را 
برداريد ماده عوض شده است. معناى ديكر اين است كه اكر به كيفيت نسبت تلفظ شود به آن» جهت لفظيه مى كويند واكر 
تصور كنيد به آن» جهت عقليه مى كويند واكر نه تلفظ كنيد و نه تصور كنيد بلكه همانطور به صورت واقعى قرار دهيد ماده 
ى قضية مى شود بداعبارت ديك ر مادهدى قضيه همان كيفيث نسبتى است كه اكر نه آن تلفظ:مئى كرديك هت فى شلا يا كر 
تصور مى كرديد جهت مى شد ولى وقتى تصور و تلفظ نشود ماده مى باشد. مراد از « فى جميع المواد » اين معناى دوم اسست 
كه بيان شد نه آنجه كه قبلا بيان كرديم. 


ص: 4 


يس ١‏ فى جميع المواد » يعنى ١‏ در تمام جهات ». يعنى اكر جهت» ضرورت باشد يا فعليت باشد يا دوام باشد يا امكان باشد 
اكر موضوع را عوض كنيد قضيه ممكن است صادق باشد مثلا اينطور بككُوييد ١‏ الانسان كاتب بالامكان» و«لا شىء من 
الفرس بكاتب بالضروره ». هر دو قضيه صادق است. يا اينطور بككوييد كه مواد هم يكى باشد ١‏ الانسان حيوان بالضروره » و١‏ 
الشجر ليس بحيوان بالضروره » در اينصورت هم تناقض نيست. در ماده ى ضرورت» موضوع عوض شد وهر دو صادق شدند. 
ممكن است موضوع راعوض كنيد و هر دو كاذب شوند و تناقض درست نشود مثل ١‏ الانسان حيوان بالامكان » و ١لا‏ شىء 


من الفرس بحيوان بالامكان ). 


ترجمه: زيرا اكر اختلاف بين محكوم عليه ها يا محكوم به ها يا شرط يا ... باشد جايز است هر دو قضيه صدق كند در جميع 


3 

كقولنا: زيد كاتب و عمرو ليس بكاتب 

در اين مثال تناقض نيست جون موضوع تفاوت دارد. 
وزيد كاتب و ليس بمنجم 

راك مال سافن نرم عون عدر ل لقا يفاره 


نكته: اين مثال هايى كه زده مى شود با فرض اين است كه فقط در موضوع تفاوت باشد و در زمان و بقيه امور ديكر توافق 


باشد. 
والاسود قابض لنور البصر اى بشرط السواد و ليس بقابض له اى بشرط زوال السواد 


اسود» قابض نور بصر است به شرط سواد بودن و قابض نور بصر نيست به شرط زوال سواد. جون شرط دو تا مى باشد لذا هر 


دو قضيه صادق اند و تناقض ندارند. 


ص: 424 


١‏ قابض لنور البصر ): يعنى تاريكى و سياهى» جشم را جمع مى كند برخلاف سفيدى كه جشم در نور باز مى شود. 
و زيد اب اى لعمرو و ليس باب اى لبكر 


در اين مثال» اضافه فرق كرده است در جمله اول « اب » اضافه به « عمرو » شده و در جمله دوم ١‏ اب » به ١‏ بكر » اضافه شده 


است و جون اضافه ها فرق كرده لذا تناقض نيست. 
نكته: توجه كنيد مثالهايى كه مصنف مى آورد لف و نشر مرتب با موارد 8 كانه اى دارد كه در صفحه 88" سطر ٠‏ بيان كرد. 


والزنجى اسود اى بشرته و ليس باسود اى سنه 
رتك تاكن انيما كمي كنعدن كوه كدااهل وكنه يان اشن وكه بال يكن از كشؤو هاي افرنقا اميطاف ان 
كشوو ا اراق ارقاط ذاشهه وافكر من كزدنته تنياقان اهل انها تسد عدا ري تنظ" ركه بان) زااغري: كزوته تدا دم 


از آنجا منتقل به زنكك بار شدند. 
ترجنةة رتكى يناه شخ يعن يوستكن سياة استكدى رنكى سياه بست جع «تداانئن سياه نستث: 


نكته: مصنف در اين مثال زنككى را حساب كرده و يكبار موضوع را كل زنكّى قرار داده كه عبارت از بشره است و يكبار جزء 
زَنكى قرار داده نه جزء بشره كه عبارت از سن است. لذا آن شرطى كه در جزء و كل لازم استء رعايت شده يعنى جزء را 


دكَذاة وااحزء تزه تكرفنه ولون شه را غرف كل زتكقى كرفتهوى دنذالذهرا جره كرفه أشنت 


ص: 44 


و العسل حار اى بالقوه و ليس بحار اى بالفعل 
اين عبارت مثال براى قوه و فعل است. 


بنده اين مثال را وقتى توضيح مى دادم بر عكس كفتم شما آن را اصلاح كنيد. عسلء بالقوه حار است اما بالفعل حار نيست. 
اكر « بالقوه» و« بالفعل » صفت ١‏ عسل » باشد اينكونه مى شود « عسل بالقوه» حار است » و «١‏ عسل بالفعل» حار نيست ») مى 
توان قيد نسبت كرفت كه مصنف هم قيد نسبت كرفته است يعنى حار بودن عسلء بالقوه است و بالفعل نيست به عبارت ديكر 
خود عسلء بالفعل حار نيست ولى مى تواند حار باشد اكر مثلا با فلان جيز مخلوط شود يا فلان حالت را بيد كند. 


وزيد موجود اى الآن و ليس بموجود اى فى المستقبل 
ابن عبارث قال براق من اسث. 
و زيد جالس اى فى السوق و ليس بجالس اى فى الدار 
ابق عبارت مثال براق أيف اسك 


أ_ بيان ارجاع وحدات 8 كانه به ؟ مورد يا يى مورد؟_ اضافه كردن وحدت حمل به وحدات 8 كانه/ بيان وحدات در 
تناقض / بيان تناقض منطقى / بيان تناقض و احكام آن / موجهات / منطق / شرح منظومه. ؟/ 90/٠8‏ 
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موضوع: _١‏ بيان ارجاع وحدات 8 كانه به ؟ مورد يايكك مورد "_اضافه كردن وحدت حمل به وحدات 8 كانه/ بيان 


وحدات در تناقض/ بيان تناقض منطقى / بيان تناقض و احكام آن/ موجهات/ منطق/ شرح منظومه. 
وقد كفى اى فى الوحده ان وحدت جزءاها )١(‏ 


ص: 2 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص ااال سطر ”ل نشر ناب. 


بيان شد كه در تناقض 8 جيز بايد واحد باشد يعنى دو قضيه ى متناقضه بايد در 8 امر با هم توافق داشته باشند. آن 8 امر ذكر 
شد و مثال هم براى آن بيان شد. الان مصنف مى خواهد بيان كند كه مى توان آن 8 امر را تشكيل داد و به ؟ امر بركرداند 
يعنى كفته شود دو قضيه در موضوعشان و محمولشان بايد واحد باشند. بقيه ى امور ذكر شده كه © تا هستند يا ارجاع به 
موضوع داده مى شود يا ارجاع به محمول داده مى شود. به عبارت ديكر بقيه را بايد از وابستكان موضوع و محمول قرار داد در 
اينصورت كفته مى شود: بايد بين دو قضيه توافق باشد در موضوع و محمول و متعلقاتِ موضوع و محمول. قيد ١‏ متعلقات) 


آورده مى شود ولى ١‏ متعلقات » را جداى از موضوع و محمول قرار نمى دهيم بلكه ملحق به موضوع و محمول مى كنيم. مثلا 





شرط و اضافه و كل و جزء را ملحق به موضوع مى كنيم و مى توان بقيه را به محمول ملحق كرد. 


اين مطلب كه بيان شد عوض كردن اصل بحث نيست جون اصل بحث اين است كه اين 8 مورد بايد متحد و واحد باشند و در 
هر دو قضيه بايد توافق داشته باشند ولى اين 8 مورد يكبار جداكانه مطرح مى شوند و يكبار دو تااز آنها اصل قرار داده مى 
شود و بقيه ملحق به اين دو مورد مى شود. از نظر معنا فرقى ندارد فقط از نظر ظاهر فرق مى كند. 

مى توان به اينصورت بيان كرد كه يكبار موضوع را ملاحظه كرديم و آنجه وابسته به موضوع بود را لحاظ نكرديم به عبارت 
ديكر عرفى لحاظ شد در اينصورت كفته مى شود 8 امر است كه بايد دو قضيه در آن توافق داشته باشند. يكبار فلسفى ملاحظه 
مى شود و كفته مى شود موضوع كه ديده مى شود با تمام حدود و خصوصياتش ديده مى شود محمول هم به همينصورت 
ديده مى شود در اينصورت مى بينيم دو توافق بيشتر لا-زم نيست كه يكى توافق در موضوع با خصوصيات مراد است و ديكر 


ص: به 


سوال: همانطور كه در اعتراض بر شيخ اشراق كفته شد كه همه قضايا رااكر به ضروريه بر كردانيد اشتباه نيست ولى ما به 
تفصيل احتياج داريم در اينجا هم جه اشكال دارد كه كفته شود اكر همه ى اين 8 مورد را به ١‏ مورد بركردانيد اشتباه نيست 


جواب: مصنف نمى كويد اين كار انجام دهيد بلكه مى كويد: مى توان اينكونه اكتفا كرد اما كدام يكك بهتر است؟ مصنف 
وارد بحث در ترجيح نشده است شايد اكر ايشان وارد بحث در ترجيح مى شد مى كفت خوب است كه متعلقات موضوع و 
محمول راهم بيان كنيم تا آن تفصيل در ذهن ما حاصل شود و بهره ى بيشترى ببريم. در اينجا هم بيان نكرده كه ما نمى 
توانيم 8 توافق را اعتبار كنيم و بايد " توافق را اعتبار كنيم بلكه در اينجا هم قبول دارد كه با تفصيل و بدون تفصيل هر دو مى 
توان وارد بحث شد. جواب ديكر اين است كه مصنف بيان نمى كند 8 مورد را رها كن بلكه يكى را مستقل لحاظ كن و بقيه 
را وابسته به آن يكى لحاظ كن اما شيخ اشراق مى كفت بقيه را رها كن و فقط يكى را اخذ كن. 


توضيح عبارت 
وقد كفى اى فى الوحده ان وحدثت جزءاها اى جزء القضيه 


ترجمه: كافى است در وحدت دو قضيه؛ اكر دو جزء قضيه. واحد كذاشته شده باشد ١‏ يعنى اكر محكومٌ به و محكومٌ عليه را 


واحد ببينيد كافى است كه هر / وحدت معتبر» در اين دو وحدت هستند ). 


ص: 8( 


« جزءاها اى جزء القضيه »: مصنف با تفسير «اى جزء القضيه » مى خواهد بفهماند ضمير آن به ١‏ قضيه » برمى كردد. 
فيرجع الثمانيه الى وحده المحكوم عليه و به و متعلقاتهما 


هر 8 امرى كه دو قضيه بايد در آن 8 تا توافق داشته باشند به ؟ تا برمى كردند كه يكى وحدت محكوم عليه ١‏ يعنى وحدت 


موضوع » است و ديكرى وحدت محكوم به ١‏ يعنى وحدت محمول » و متعلقات اين دو. 


نكته: بعضى كفتند فقط همين دو جزء كافى است مصنف مى فرمايد اكر اين دو جزء را واحد بدانى كافى است ديكران اين 
دو جزء را واحد تدّاتسعتد يلكه جره :وا واخنن والسسد يعتى 'اكر 'كسى يشواهنن توافق براذر ابن ذو جره معتير كند مى توائف 


كروهى كفتند كه هر 8 تا را مى توان تبديل به يكك مورد كرد و آن وحدت نسبت است اككر نسبت دو قضيه واحد شد اين دو 


قضيه تناقض بيدا مى كنند به شرطى كه اختلاف در كيف و كم و جهت داشته باشند. 


توضيح بحث به اينصورت است اكر « زيد » و١‏ كاتب » را تركيب كنيم بين اين دو نسبتى برقرار مى شود اكر همين ١‏ زيد » را 
با« عالم » متحد كنيم نسبت ديكرى برقرار مى شود و اككر ١‏ كاتب » را كه با ١‏ زيد » متحد كرديد با ٠‏ عمرو ) متحد مى كرديد 
نسبت سومى درست مى شود يعنى شخص نسبت ها متفاوت مى شود. در هر قضيه اى نسبتى وجود دارد كه غير از نسبتى مى 
باشد كه در قضيهى ديكر است يعنى نسبت» تعدد و وحدتش با تعدد و وحدت طرفين درست مى شود. اكر طرفين واحد 
بودند نسبت هم واحد است و اكر طرفين متعدد بودند يعنى محمول با موضوع متعدد بود نسبت» عوض مى شود بنابراين اكر 
موضوع و محمول يكى بود تمام وابسته هاى موضوع و محمول هم يكى بود در اينجا يكك نسبتى داريم. سبس قضيه ى بعدى 
آورده مى شود كه همان موضوع و محمول را با تمام وابسته ها دارد در اينجا نسبتء متعدد نمى شود. ابتدا موضوعى و 
محمولى را با وابسته هايش مى آوريد و نسبتى بين آنها برقرار مى كنيد دوباره قضيه ى جديد با همان موضوع و همان محمول 


تشكيل من ذهيد دز اننا سبك عوضن: تمى شود 


ص: ا/ا 


يس براى توافق دو قضيه كافى است كه نسبت دو قضيه را متوافق كرد. احتياج به توافق بقيه نيست جون اكر نسبت» متوافق شد 


بقيه هم قهراً توافق خواهند داشت والا اكر بقيه توافق نداشته باشند نسبت حتما متعدد شده است. 


نكته: سلب و ايجاب در تناقض» نسبت را متعدد نمى كند. سلب مى آيد و نسبت اول را ياره مى كند نه اينكه نسبت دوم 
بياورد. يس بين قضيه سالبه و موجبه يكك نسبت برقرار است موجبه مى كويد آن نسبت هست و سالبه مى كويد همان نسبت 
نيست نه اينكه نسبت ديكر نيست. اما در كميت كفته مى شود اين محمول كه به بعض افراد موضوع يكك نسبت دارد به كل 
هم» اين نسبت را دارد يعنى باز هم همان نسبت را ثابت مى كند ولى طرف نسبت را تكثير مى كند نه اينكه نسبت را عوض 
كندء يا طرف نسبت را تقليل مى دهد نه اينكه نسبت را عوض كند. در جايى كه كميت قضيه عوض مى شود نسبت» عوض 
نمى شود طرف نسبتء كم و زياد مى شود. در جهت هم به همينصورت است كه نسبت را عوض نمى كنيد بلكه كيفيت 
نسبت راعوض مى كنيد و مى كوييد ضرورت يا دوام است اما در زمان» نسبت عوض مى شود يعنى در اين زمان علم به زيد 
نسبت دارد در زمان بعدى اين علم به زيد نسبت ديككرى دارد جون علم ما ثابت نيست ١‏ ولى علم خداوند _ تبارك _ ثابت 
است » لذا امروز به ما علمى را عطا مى كنند فردا همان علم را عطا مى كنند يا ابقاء مى كنند. يس يكك علم جديد مى شود نه 
همان علم ديروز. وجود فرداى ما هم غير از وجود امروز ما هست. يس توجه كرديد كه اختلاف زمان باعث اختلاف نسبت 
مى شود ولى اختلا.ف كميت باعث اختلاف نسبت نمى شود بنابراين اكر توافق در زمان حاصل شد حق مقايسه داريم واكر 
اختلاف در زمان حاصل شد حق مقايسه نداريم. اما اختلاف در كميت يا كيفيت اكر واقع شود حق مقايسه داريم جون نسبت 


ص: 07 


ووحده الحمل اعرفن جدوارها اى وحده تاسعه هى وحده الحمل ايضا معتبره 


تا اينجا بيان شد كه بين دو قضيه ى متناقضه بايد / وحدت اعتبار شود الان مى خواهد وحدت نهمى را اضافه كند كه قدما 
نككفتند به عبارت ديكر بين دو قضيه بايد توافق در 4 جيز باشد اككر در 8 جيز توافق بود اما در مورد فهم توافق نبود تناقض لازم 


نمى آيد. مورد نهم» توافق در حمل است حمل به دو قسم اولى و شايع صناعى تقسيم مى شود. 


فرض كنيد قضيه اى داراى حمل اولى بود و قضيه ى ديككر داراى حمل شايع بود اككر تمام شرائط تناقض را جمع كنيد باز هم 


حاصل نيست مى فهميم كه علت نبود تناقض اين است كه توافق در حمل كه شرط بوده» رعايت نشده است اككر رعايت مى 


مثال: « الجزئى جزئى » و «١‏ الجزئى ليس بجزئى »). به نظر مى رسد كه اين دو قضيه نقيض يكديكرند وايكى بايد صادق باشد و 
ديكرى كاذب باشد در حالى كه هر دو صادق اند و نقيض نيستند جون در قضيه ى اول حمل» حمل اولى است و در قضيه 
دوم حمل حمل شايع است. بنده _ استاد _ حمل اولى و حمل شايع را مختصرا توضيح مى دهم تا اين مثال روشن شود. 


ص: 07 


تعريف حمل اولى: حملى كه موضوع و محمولء مفهومشان يكى است و ما حكم مى كنيم به اينكه مفهوم محمول با مفهوم 
موضوع يكى است مثل ١‏ الانسان حيوان ناطق » كه لفظ ١‏ انسان » موضوع است و لفظ « حيوان ناطق » محمول است. مفهوم اين 
دو لفظ يكى است اكر جه ١‏ انسان » مفهوم اجمالى دارد و ١‏ حيوان ناطق » مفهوم تفصيلى دارد. آن تفصيل و اجمال» مفهوم را 
عوض نمى كند. مفهوم ١‏ انسان » همان مفهوم ١‏ حيوان ناطق » است و بالعكس مفهوم « حيوان ناطق » همان مفهوم ١‏ انسان») 


است. 


تعريف حمل شايع: حملى كه موضوع و محمولء در وجود يكى هستند يعنى به يكك وجود موجود هستند ولى مفهومشان دو 
تاست مثل ١‏ زيد عالم » كه مفهوم « زيد » با مفهوم ١‏ عالم ) فرق مى كند ولى وجود هر دو يكى است. يعنى در خارج ١‏ زيد) 
همان ١‏ عالم » است و ١‏ عالم » همان ١‏ زيد » است در اينجا اصطلاحا كفته مى شود حمل» حمل شايع است. 


حمل شايع رااز راه ديكرى نيز مى توان شناخت كه راه آسان و همه جايى است و آن اين مى باشد كه موضوعء مصداقى براى 
محمول است,ء مثلا وقتى كفته مى شود « زيد عالم »» لفظ ١‏ عالم » يكك امر كلى است كه « زيد » مصداقى براى آن است و 
وقتى مى كوييد « عمرو عالم » در اينجا ٠‏ عمرو » مصداق ديكرى براى ١‏ عالم » است اما در جايى كه موضوع با محمول تساوى 
دارد و مصداقى براى محمول نيست مثل ١‏ انسان حيوان ناطق » حمل اولى است جون ١‏ انسان » مصداق براى « حيوان ناطق » 


نيست بلكه خود « حيوان ناطق » است. 


ص: ع7" 


در مانحن فيه ملاحظه كنيد كه مى كوييم « الجزئى جزئى » و سيس مى كوييم « الجزئى ليس بجزئى » ادعاى ما اين است كه 
اين دو قضيه. تناقض ندارند جون حملشان از يكك سنخ نيست. در قضيه ى اول» حمل اولى وجود دارد و در قضيه دوم» حمل 
شايع وجود دارد جون حمل ها از يكك سنخ نيستند. يس اين دو قضيه تناقض ندارند و صادق مى باشند. قضيه ى اولى كه مى 
كويد ١‏ الجزئى جزئى » يعنى مفهوم جزئى» مفهوم جزئى است. اين معناء صادق است جون هر جيزى خودشء, خودش مى 


باشد. يعنى خود جزئى بر خود جزئى حمل مى شود و حكم مى شود به اينكه جزئى» خودش است. 
اما در اين قضيه اكر « الجزئى » بخواهد مصداقى براى « جزئى ١»‏ باشد صحيح نيست. 
قضيه دوم كه مى كويد ١‏ الجزئى ليس بجزئى » يعنى ١‏ جزئى » كه قابل صدق بر كثيرين است جزئى نمى باشد. 


ومرآت مصداق قرار مى دهيم ولى وقتى مى كوييم « مفهوم جزئى» كلى است » مراد از « مفهوم جزئى » مفهومى است كه در 
ذهن ما مى آيد كه يكك شخص زز ١‏ مفهوم جزئى ) مى شود و مفهومى كه در ذهن شما مى آيد شخص ديكر مى شود و 


مفهومى كه در ذهن نفر سوم مى آيد شخص ديكر مى شود اينها مصاديق براى آن كلى ١‏ مفهوم جزئى ١‏ هستند. 


ترجمه: وحدت حمل هم فايده دارد و فايده اش را بشناس ١‏ اينطور نيست كه در بحث قضاياء وحدت حمل بى فايده باشد ) 


يعنى وحدت نهم كه وحدت حمل است در حصول تناقض معتبر است. 


ص: ,2 


و لهذا فالجزئى جزئى اى بالحمل الاولى و ليس بجزئى اى بالحمل الشايع 


ترجمه: جون وحدت حمل را داريم يس قضيه « جزئى جزئى » به حمل اولى و قضيه ١‏ الجزئى ليس بجزئى » به حمل شايع 
صادق اند و تناقض ندارند جون وحدت حمل ندارند اكر وحدت حمل داشتند تناقض بيدا مى كردند. 

١_ادامه‏ بيان اضافه كردن وحدت حمل به وحدات 8 كانه/ بيان وحدات در تناقض/ بيان تناقض منطق / بيان تناقض و 
احكام آن/ ؟" _ بيان تضاد بين دو قضيه / بيان قضاد / موجهات / منطق / شرح منظومه. 90/٠8 /7١/‏ 
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موضوع: ١‏ _ادامه بيان اضافه كردن وحدت حمل به وحدات 8 كانه/ بيان وحدات در تناقض/ بيان تناقض منطق/ بيان تناقض 
و احكام آن/ ١‏ _ بيان تضاد بين دو قضيه/ بيان تضاد / موجهات / منطق / شرح منظومه. 


و العدم عدم بالاولى و ليس بعدم بالشائع )١(‏ 


بحث در اين بود كه در تناقض علاوه بر وحدات 8 كانه» وحدت حمل نيز لازم است يعنى بايد هر دو قضيه نحوه ى حملشان 
يكسان باشد به اينكه حمل در هر دو قضيه اولى باشد يا شايع باشد و الا اكر يكى اولى باشد و ديككرى شايع باشد تناقض بين 


آنها سك اكر هه بافى ودات وعايت شولك 
بيان مثال براى وحدت در حمل: 


مثال اول: « الجزئى جزثئى » و« ليس الجزئى بجزئى ). بيان كرديم اين دو قضيه تناقض ندارند جون حملشان مختلف است ولى 
اكر حملشان واحد باشد و به اينصورت بككويد ١‏ مفهوم جزئى» جزئى است » و دوباره بككويد « مفهوم جزئى» جزئى نيست » 
تتاقض درست مى شود با به ابنصوويتة بكويك و عصداق خزى بجر اسك او ذويازة بكويكمضداق جر حرق تست » 
در اينجا هر دو حمل» شايع است و باز هم تناقض درست مى شود. ولى اككر به اينصورت بككويد ١‏ مفهوم جزئى» جزئى است » 
و١‏ مصداق جزئى؛ جزئى نيست » تناقض ندارد. توضيح اين مثال در جلسه قبل بيان شد الان جند مثال ديكر مصنف مى زند 
كه بايد تطبيق شود. 


ص: ”,> 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 7 سطر ”ل نشر ناب. 
توضيح عبارت 
و العدم عدم بالاولى و ليس بعدم بالشائع 


مثال دوم: ١‏ العدم عدم ) و١‏ العدم ليس يعدم ). اين دو قضيه با هم تنافض ندارند. در قضيه اول يعنى « العدم عدم ) حمل در 


آنء اولى است يعنى مفهوم عدم؛ مفهوم عدم است به عبارت ديكر عدم؛ خودش» خودش است كه اين قضيه. صادق است. در 
قضيه دوم يعنى ١‏ العدم ليس بعدم » حمل در آنء شايع است يعنى عدمى را كه مصداق عدم فرض مى كنيد يعنى آنجه كه در 


ذهن خودتان مى آوريد و به آنء اطلاق عنوان عدم مى كنيد عدم نيست بلكه وجود ذهنى است. 


بله اكر هر دو قضيهء حمل اولى يا هر دو حمل شايع باشند تناقض درست مى شود مثلا كفته شود ١‏ مفهوم عدم مفهوم عدم 
است » و ١‏ مفهوم عدم مفهوم عدم نيست » يا كفته شود « مصداق عدم, مصداق عدم است » و١‏ مصداق عدم مصداق عدم 


سست ). 


نكته: شما يكك مصداق از مصاديق عدم در ذهن مى آوريد بر اين» عنوان عدم و مفهوم عدم صدق مى كند يعنى صدق مى 
كند كه شما عدم را در ذهن خودتان احضار كرديد و يكك فرد عدم را الان تصور مى كنيد كه عنوان عدم مطلق بر آن حمل 
مى شود. اما اين فرد از عدم آيا عدم است يا وجود ذهنى دارد؟ مى كُوييم جون در ذهن خودتان تصور مى كنيد يس وجود 
ذهنى دارد لذا عدم» فردى براى عدم نيست بلكه اين عدم فردى براى وجود ذهنى است. يس به خاطر اينكه مفهوم عدم بر آن 
صدق مى كند عدم است و به لحاظ اينكه در ذهن ما وجود كرفته عدم نيست. همين كه كفته مى شود ١‏ مفهوم عدم بر آن 
صادق است » يعنى حمل اولى است و همين كه كفته مى شود « عدم نيست ولى وجود كرفته است » يعنى حمل شايع است. به 
عبارت ديكر وقتى به صورت فرد ملا-حظه مى شود مى بينيم در ذهن موجود شده و وقتى عنوانش را نككاه مى كنيم مى بينيم 
عنوانش همان عنوان عدم است. وقتى عنوان را نكاه كرديم حمل اولى مى شود و وقتى مصداق را نككاه كرديم حمل شايع مى 


شود. 


ص: /7 


و كذا المحال و اللاثابت فى الذهن و اللاممكن العام و اللاشىء و نحوها 


مثال سوم: ١‏ المحال محال » و ١‏ المحال ليس بمحال ». اين دو قضيه به ظاهر با هم تناقض دارند ولى تناقضى بين آنها نيست 
حون فخيكه ]زل يعن لز لمحا ل ممطال انار متها دلق كل هنا مغل جنا فتشر سه اسكدم اها الوق ا فسعا ها 
در ذهن خودمان آورديم محال نيست بلكه وجود كرفته است و آنجه وجود كرفته نمى تواند محال باشد. يس مفهوم محال 


قراد امت" كة مواجوة شدة ابت اننا كود مبعال تمي توائذ وجود بكيرة: 


محال خارجى نمى تواند موجود شود. مفهوم ؛ محال » بر آن حمل مى شود و وجود هم ندارد اما محالٍ در ذهن يعنى محالى 
كفن ذهن مى آوزي نطق آنا را عوجود كردن ولى عتواة تحال بر 7ن ضاق اسع ومانادعا م كيو نابو محال اسك ندل 
ابعناء ”قيضي نكال اسايق استماع تقضي كداد ن ذهتم اوردم تقهوء 1ن انيه ع محال تفى باد ترجه كيد ان 
باع اقيق كتاوارا فقن لسعو اتات لقعدين و التق ددع سوس مبر اشيم لاد ردقو :اياده بيلك مدووم ادر 
ذفن ما ]مدهو اين امع كال اسيك 


مثال جهارم: ١‏ لا ممكن عام, لا ممكن است به حمل اولى ولى لا ممكن عام واجب است به حمل شايع يا لا ممكن عام» ممتنع 
است به حمل شايع ١.»‏ لا ممكن خاص » را اراده نكرديم. ١‏ لا ممكن خاص » طرفينش مساوى است و نمى توان كفت ١‏ 
موجود و معدوم ) جون نه ١‏ موجود » بر آن حمل مى شود نه « معدوم » بر آن حمل مى شود. اما در اينجا دو قضيه داريم ٠لا‏ 
ممكن عام؛ لا ممكن است » و ١‏ لا ممكن عام ممكن است » هر دو قضيه صحيح است. قضيه اول يعنى ١‏ لا ممكن عام لا 
ممكن است » به حمل اولى صحيح است جون لا ممكن» خودش است. اما قضيه دوم يعنى ١‏ لا ممكن عام» ممكن است » به 


ص: 1,8 


نكته: در ١‏ لا ممكن عام » نفى بر« ممكن عام » داخل شده اما « لا ممكن خاص » ممكن است موجود باشد. لا ممكن عام /) 
اصل امكان را برمى دارد ولى ١‏ لا ممكن خاص » فقط تساوى طرفين را برمى دارد. در اينجا لا ممكن عام » را كفته كه آيا 


ممكن است يا ممكن نيست. 


مثال ينجم: ١‏ لا شىء, لا شىء است » و ١‏ لا شىء» لا شىء نيست بلكه شىء است »). در قضيه ى اول كه ١‏ لا شىء؛ لا شىء است 
' يعنى لا شىء» خودش است و در قضيه دوم يعنى ١‏ لا شىء» لا شىء نيست بلكه شىء است )»١لا‏ شيئى » كه در ذهن ما آمده 


ولا شىء » نيست بلكه « شىء ») است. 
صفحه ١5/8‏ سطر 6 قوله ١‏ بدل » 


تا اينجا بحث در تناقض موقتاً تمام شد سيس بحث در نقائض موجهات آورده مى شود و بعداً بحث در تناقض ادامه داده مى 
شود. در اينجا مصنف به مناسبت بحث در تناقضء بحث در تضاد را مطرح مى كند و مى فرمايد دو قضيه با هم تضاد دارند. 
تضاد دو قضيه به جه معناست؟ تناقض روشن شد كه در دو قضيه اى است كه اككر صدق آنها ممكن نباشد و كذب آنها هم 
ممكن نباشد فقط يكى صادق و يكى كاذب بود. شرطش اين بود كه اين دو قضيه؛ هم اختلاف در كيف هم اختلاف در كم 
داشته باشند و بعضى ها اضافه كرده بودند كه اختلاف در جهت هم داشته باشند. 


ص: 27> 


بيان معناى تضاد: دو قضيه ى متضاد به دو قضيه اى كفته مى شود كه هر دو كلى باشند و در كميت اختلاف نداشته باشند ولى 
يكى موجبه بود و يكى سالبه بود اين دو قضيه؛ در صدق با هم جمع نمى شوند ولى ممكن است هر دو كاذب باشند. يبس 
متناقض نيستند. اما جون هر دو با هم صدق نمى كنند معلوم مى شود كه مقابل هم هستند. يس تقابل قبول مى شود ولى 
تناقض قبول نمى شود. به سراغ يكك تقابلى مى رويم كه از سنخ تناقض نباشد و آنء تقابل تضاد است. جنين دو قضيه اى را 
متضاد مى ناميم. جون با هم صدق نمى كنند لذا تقابل دارند ولى تقابل آنها به اين صورت نيست كه يكى صادق و يكى 
كاذب باشد بلكه هر دو ممكن است كاذب باشند لذا تناقض ندارند بلكه تضاد دارند. 


اكر همين دو قضيه كه يكى موجبهى كليه و ديكرى سالبه ى كليه بود را جزئيه كنيم به طورى كه يكى موجبه ى جزئيه و 
ذيكرئ سالبه جرقيه وة :يه انن #قتضناد كفتة تمن شو يلكه تحت النضاذ كفعه مى شوة عون جز استث :و حرفن در تحت 


مثال اول: ٠‏ كل حيوان انسان » و١‏ لا شىء من الحيوان بانسان ». اين دو قضيه را ملاحظه كنيد كه موضوع و محمولشان شبيه به 
هم هست. از نظر كميت هر دو كلى اند. از نظر كيفيت مختلفند جون يكى موجبه و ديكرى سالبه است. هر دو قضيه كاذبند. 
يعنى در كذبء اجتماع دارند در حالى كه متناقضان» در كذب اجتماع ندارند بلكه يكى كاذب است. 


ص: / 


مثال دوم: « بعض الحيوان انسان » و ١‏ بعض الحيوان ليس بانسان ). اين دو قضيه در كميت اختلاف ندارند وهر دو جزئى اند 
اما در كيفيت اختلاف دارند جون يكى موجبه و يكى سالبه است وهر دو هم صادق اند. اين دو قضيه را داخلان تحت التضاد 


توضيح عبارت 
بَذّلَ لفظ التناقض فى اصطلاح المنطقى بالتضاد او ما تحت التضاد متى كانت القضيتان فى الكيف لا فى الكم قد خالفتا 


ترجمه: لفظ ١‏ تناقض » در اصطلاح منطقى را تبديل به « تضاد » يا « تحت التضاد » كن زمانى كه اينجنين اتفاقى بيفتد كه دو 
قضيه در كم متفق بودند ودر كيفء مختلف بودند. 


مثل: « كل حيوان انسان و لا شىء من الحيوان بانسان » فكلتاهما كاذيه 

اين دو قضيه كاذبند و لذا متناقض نيستند. 

و مثل: « بعض الحيوان انسان و بعض الحيوان ليس بانسان » و كلتاهما صادقه 
اين دو قضيه صادقند و لذا متناقض نيستند. 

فالاول تضاد و الثانى ما تحت التضاد 

جون جزئى در تحت كلى است و اسم كلىء تضاد است. 

يس جزئى بايد تحت كلى يعنى تحت تضاد باشد. 

قال الشيخ الرئيس فى الشفا 


مصنف براى تاييد مطلب خودش شاهدى از كلام ابن سينا مى آورد. ايشان مى فرمايد دو قضيه را نككاه مى كنيم مى بينيم با 
هم اجتماع در صدق ندارند مى فهميم بين اينها تقابل است ولى خاصيتٍ تقابل تناقض يافت نمى شود جون تقابل به اين 


نمى شود جون مى بينيم هر دو صادق يا هر دو كاذبند اينجا را متضاد بنام نه متناقض. 


ص: 5/ 


توجه كنيد در اين عبارتى كه از ابن سينا نقل مى شود فقط تضاد مده وو به تحت التضاد اشاره نشده است. 


نكته: مرحوم خواجه مى فرمايد ممكن است از طريق جهت هر دو قضيه كاذب شوند به اينصورت ١‏ بعض الانسان كاتب 
بالضروره » و« بعض الانسان ليس بكاتب بالضروره » كه هر دو كاذب است جون نه وجود كتابت براى انسان ضرورى است نه 
سلب كتابت ضرورى است. مرحوم خواجه مى فرمايد با جهت مى توان هر دو قضيه ى داخل تحت التضاد را كاذب كرد و الا 
در ماده ى امكان صادق اند. 


ليس الكليٌ السالب يقابل الكليّ الموجب مقابله بالتناقض بل هو مقابل له من حيث هو سالب لمحموله مقابله اخرى 


ترجمه: كلى سالب با كلى موجبء تقابل دارند ولى تقابلش» تقابل بالتناقض نيست بلكه كلى سالب مقابل با كلى موجب است 
اما يكك نوع مقابله ى ديكرى است. 


« من حيث هو سالب لمحموله ): مصنف با اين عبارت» نحوهى مقابله را بيان مى كند. هر دو قضيه كلى اند حكونه مقابله 
دارند؟ مصنف مى فرمايد جون اين قضيه؛ سالب است و محمول آن موجبه را سلب مى كند مقابله درست شده است و الا به 


فلنّسَمٌ هذه المقابله تضاداً اذ كان المتقابلان مما لا يجتمعان صدقاً اصلا 


بايد اين مقابله را تضاد بناميم جون خصوصيت تضاد در آن است و آن خصوصيت تضاد اين بود كه با هم جمع نمى شوند 
ولى رفع دو متضاد بنا بر نظر قدما جايز است يعنى شرط نمى كنند كه بين متضادين غايت الخلاف باشد. اما متاخرين شرط مى 
كنند كه بين متضادين غايت الخلاف باشد. مثل سفيدى و سياهى كه متضاد اند ولى رنككهايى كه بين اين دو قرار دارند تضاد 


ندارند مثلا زردىء بهره اى از سفيدى و بهره اى از سياهى دارد لذا غايت الخلاف ندارد نه با سفيدى و نه با سياهى. 


ص: ّم 


نكته: دو ضدى كه لا ثالث لهما باشد مثل متناقضان مى باشد كه نه جمع و نه رفع مى شود ولى دو ضدى كه لهما ثالث است 
دارند. مصنف بر طبق نظر قدما مى فرمايد جون اين دو با هم جمع نمى شوند يس تناقض ندارند بلكه مقابله ى ديكر دارند و 


كاهى هر دو رفع مى شوند. 


ترجمه: بايد اين مقابله را تضاد بناميم جون با هم جمع نمى شوند ١‏ همه اقسام متناقض اينكونه هستند كه با هم جمع نمى شوند 


كاهى اين دو متقابل» كذباً جمع مى شوند يعنى هم اين كاذب است هم آن كاذب است يعنى رفع هر دو جايز است. 
كالاضداد فى اعيان الامور 


مثل اضداد در خارج كه اينكونه اند يعنى دو ضد را در خارج نمى توانيد با هم جمع كنيد ولى دو ضد را بنابر تعريف قدما مى 


توان رفع كرد ١‏ اما بنا بر تعريف متاخرين نمى توان رد كرد » جون در تعريف قدما غايت الخلاف شرط نمى شود. 


أ ادامه بيان تضاد بين دو قضيه/ بيان تضاد "_ بيان نقيض موجهات بسيطه / بيان نقيض موجهات / موجهات / منطق / شرح 
منظومه. 50/٠8/7/‏ 
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موضوع: ١‏ ادامه بيان تضاد بين دو قضيه/ بيان تضاد ؟_ بيان نقيض موجهات بسيطه/ بيان نقيض موجهات/ موجهات/ منطق/ 


قال المحقق الطوسى _ قدس سره _ فى شرح الاشارات )١(‏ 


ص: / 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 294 سطر 8 نشر ناب. 


بعد از اينكه قضاياى متناقضه بيان شد به بحث از قضاياى متضاده يرداخته شد و بيان كرديد قضايايى كه فقط در كيف 
اختلاف دارند ولى در كم توافق دارند اكر كليه باشند متضادتان ناميده مى شوند و اكر جزئيه باشند داخلان تحت التضاد كفته 
مى شود. اين مطلب را مصنف مى خواهد از كتاب شرح اشارات نقل كند. مرحوم خواجه در شرح اشارات فرموده كه اكر دو 
قضيه اختلاف در كيف داشتند ولى اختلاف در كم نداشتند در صورتى كه كلى باشند متضادتان اند و در صورتى كه جزئى 


باشند داخلان تحت التضادند. سيس علت مى آورد بر اينكه جرا اينها جزء متناقضان شمرده نمى شوند. علتش اين است كه 


خاصيت تناقض در اين دو نوع قضيه ديده نمى شود. نه در جايى كه دو قضيه كلى اند خاصيت تناقض را دارند نه در جايى كه 
هر دو جزئى اند خاصيت تناقض را دارند. خاصيت تناقض اين است كه يكى از دو قضيه صادق باشد و ديكرى كاذب باشد و 
اين خاصيت در اين دو نوع قضيه اى كه كفته شد وجود ندارد. در جايى كه هر دو كلى باشند هر دو مى توانند كاذب باشند و 
در جايى كه هر دو جزئى باشند هر دو مى توانند صادق باشند. در اينصورت خصوصيت تناقض را ندارند. اما تقابل دارند لذا 
بايد جستجو كرد كه كدام يكك از اقسام تقابل بين اين دو هست مى بينيم تضاد دارند جون در اعيان امور اينجنين هستند كه با 
هم جمع نمى شوند ولى هر دو ممكن است كه رفع شوند. يس آن دو قضيه ى كليه اى كه با هم جمع نمى شوند يعنى كاذبند 
ولى مى توانند رفع شوند را متضادتان مى ناميم تا قضيه را تشبيه به امر خارجى كرده باشيم. همانطور كه در خارج مى توان دو 
ضد را رفع كرد ولى نمى توان جمع كرد در اينجا هم در دو قضيه مى توان هر دو ضد را رفع كرد ولى نمى توان جمع كرد و 
اين» خاصيت تضاد در اعيان است كه در دو قضيه ى كليه يافت مى شود لذا اسم اين دو قضيه را متضاد مى ناميم اما در جزئيه 
اين خاصيتٍ كذب هر دو وعدم صدق وجود ندارد بلكه خاصيت صدق هر دو وجود دارد و اين خاصيت در تضاد هم وجود 
ندارد كه هر دو قضيه صادق باشند يعنى رفع هر دو و كذب هر دو وجود دارد ولى صدق هر دو يعنى جمع هر دو وجود ندارد 
با وجود اين» آن دو قضيه جزئيه كه قابل صدق اند متضاد مى ناميم نه از باب اينكه قانون تضاد در آنجا اجرا مى شود بلكه از 
باب اينكه آن قضيه عامى كه بر روى اين دو جزئيه است تضاد دارند يعنى كليه ها تضاد دارند و لذا اينها را هم متضاد مى 
ناميم ولى داخلان تحت التضاد مى كوييم. 


ص: / 


يس توجه كرديد كه تضاد در دو كلى جارى مى شود و در دو جزئىء مُسمى ندارد. در جزئى جون داخل تحت كلى اند به 
آنها داخلان تحت التضاد كفته مى شود. 


يس توجه كنيد تقابل در هر سه قضيه است هست جه در دو قضيه ى متناقض كه كيفاً و كماً با هم اختلاف دارند و جه در دو 
قضيهى كليه كه در كيف باهم اختلاف دارند و جه در دو قضيه جزئيه كه در كيف با هم اختلاف دارند. اما تقابلى كه در 
تناقض است طرفينى مى باشد يعنى هم در صدق است و هم در كذب است لذا خاصيت تناقض را دارد و اسم آن را متناقضان 
مى ناميم اما در آن دو موردى كه كلى اند خاصيت تناقض نيست بلكه خاصيت تضاد است لذا اسم آن را متضادان مى ناميم. 
در آن دو مورد كه جزئى اند نه خاصيت تناقض و نه خاصيت تضاد وجود دارد. يس حق نداريم اين دو را متناقضان يا 
متضادان بناميم ولى جون داخل در تحت متضادان هستند مى كوييم داخلان تحت التضاد. 


مرحوم خواجه ادعا مى كند در دو كلى كه كيف آنها فرق كند ١‏ يعنى يكى موجبه و يكى سالبه باشد » هر دو كاذبند. در دو 
جزئى» هر دو صادق اند. در جزئى و كلى قيد ١‏ فى ماده الامكان » مى آورد. در جزئى» حرف مرحوم خواجه قابل فهم است 
جون در ماده ى امكان هر دو مى توانند صادق باشند ولى در ماده ى ضرورت همانطور كه در جلسه قبل اشاره شد هر دو 
كاذبند مثل « بعض الانسان كاتب بالضروره »» كه عبارت ١‏ بعض الانسان كاتب » صحيح است ولى لفظ ١‏ بالضروره » آوردن 
درست نيست همجنين قضيه ١‏ بعض الانسان ليس بكاتب بالضروره » هم غلط است ١‏ توجه كنيد كه در اين مثال» جهت قضيه 


را محمول قضيه قرار دادم ولى شما آن را جهت قرار دهيد نه محمول /). 


ص: 6 


مرحوم خواجه قيد مى آورد و مى فرمايد صدق هر دو قضيه در ماده ى امكان است كه حرفش صحيح مى باشد اما در غير 
ماده ى امكان» صدق هر دو وجود ندارد و ممكن است هر دو كاذب باشند. مرحوم خواجه در كلى هم اين قيد را مى آورد و 
مى فرمايد متضادان هم در ماده ى امكان» كذب مى كنند. در حالى كه در ماده ى ضرورت هم كذب مى كنند. در ماده ى 
دوام هم كذب مى كنند. حرف مرحوم خواجه در متضادان خيلى روشن سيت فا كفنه من شحوكة كن افبان كان 
بالضروره » و١‏ لا شىء من الانسان بكاتب بالضروره ». هر دو قضيه فاسد است اككر به جاى ١‏ بالضروره » لفظ ١‏ بالامكان » و١‏ 
بالدوام » هم بككذاريد فاسد است. منظور از ١‏ كاتب » در اين مثال» ١‏ كاتب بالفعل » است نه « كاتب بالقوه » لذا هر دو قضيه 
باطل است حون همه ى انسانها كاتب بالفعل نيستند و همه انسانها اينطور نيستند كه كاتب بالفعل نباشند بله همه ى انسانها 
بالامكان كاتب اند. 


يس هيجكدام از اين دو قضيه صادق نيستند جه ماده» ضرورت باشد جه امكان باشد بنابراين اين قيد كه مرحوم خواجه در 
متضادان آورده» روشن نيست ولى همين قيد در« داخلان تحت التضاد » روشن است. نمى كوييم مرحوم خواجه اشتباه كرده 
است بلكه مى كُوييم براى ما روشن نيست. 

توضيح عبارت 

قال المحقق الطوسى _ قدس سره _ فى شرح الاشارات: « فمختلفتا الكيفيه متفقتا الكميه ان كانتا كليتين سميتا متضادتين 
مرحوم خواجه در شرح اشارات فرموده آن دو قضيه اى كه كيفيت آنها مختلف است ولى كميت آنها متفق است به دو 
صورت خواهند بود يا هر دو قضيه كلى اند يا هر دو جزئى اند. ولى اينكه يكى كلى و يكى جزئى شود امكان ندارد جون 


متضاد تان هستند. 


ص: م 


لجواز اجتماعهما على الكذب دون الصدق 


علت اينكه به اين دو قضيه. متضادتان كفته مى شود اين است كه جون جايز است هر دو اجتماع بر كذب داشته باشند يعنى هر 


دو كاذب باشند ولى اجتماع هر دو بر صدق ممكن نيست. 
وهوفى ماده الامكان 


واين جواز اجتماع در ماده ى امكان است. يعنى اينكه كفته مى شود جايز است هر دو كاذب باشند در ماده ى امكان جايز 


بنده _ استاد _ بيان كردم كه اين قيد» روشن نيست كه براى جه آمده است جون در ماده هاى ديكر هم قضيه ها هر دو كاذب 


مى شوند. 


البته مراد از « ماده » در اينجا معلوم است يعنى ماده اى است كه اكر ظاهر شود اسمش جهت مى باشد نه آن ماده ى قضيه كه 
باصورت قضيه همراه مى شود يعنى اكر صورت قضيه. حمليه يا شرطيه است ماده ى آنء طلوع شمس يا غروب شمس يا 
وجود نهار يا وجود ليل است. البته مى توان كفت اين ماده ى قضيه هم اراده شده يعنى ماده؛ ماده اى است كه اكر در قضيه 
ريخته شود آن ماده اى كه كيفيت نسبت امكان مى شود. خود ماده طورى است كه با ماده ى امكان سازكار است مثل كتابت 


كه براى انسان ممكن است ولى حيوانيت براى انسان» ماده اى است كه ضرورى مى باشد. 


نكته: توجه كنيد مراد از« ماده ى امكان » يعنى آن قضيه اى كه كيفيت نسبتش امكان است. يس ماده به معناى مقابل جهت 
است. بعداً بيان كرديم كه مى توان از اين ماده» ماده ى در مقابل صورت را هم اراده كرد جون در جايى كه كيفيت نسبتء 
امكان است خود آن ماده ى قضيه طورى است كه كيفيت نسبتش امكان است يعنى ماده ى قضيهء حيوان نيست بلكه كتابت 
است. در كتابت طورى است كه ارتباطش با انسانء ارتباط امكانى است ولى حيوان» ماده اى است كه ارتباطش با انسان» 
ارتباط ضرورى است يعنى ماده ى قضيه در حيوان و انسان اقتضاى ضرورت مى كند ودر انسان و كاتب اقتضاى امكان مى 
كند. اككر هر دو معنا با هم اراده شود اشكال ندارد يعنى كفته شود مراد از ماده همان ماده اى است كه اكر به آن تلفظ كنيد 
جهت مى شود ولى آن ماده اى كه اكر به آن تلفظ كنيد جهت مى شود. خود ماده ى قضيه كه در مقابل صورت است آن را 
افاده مى كند يعنى خود ماده ى قضيه مى فهماند كه آن ماده اى كه كيفيت نسبت است جه مى باشد. اكر ماده ى قضيه كتابت 
باشد مى فهماند كه آن ماده. امكان است و جه مى باشد. اكر ماده ى قضيه حيوانيت باشد مى فهماند كه آن ماده ضرورت 


است. يس خود ماده ى قضيه در مقابل صورت است مى تواند ماده ى در مقابل جهت را هم بيان كند. 


ص: /ا/ 


ان كانتا جزئيتين سميتا داخلتين تحت التضاد لدخولهما تحت الكليتين 


اكراين دو قضيه هر دو جزئى بودند به آنها متضادان كفته نمى شود بلكه داخلتان تحت التضاد كفته مى شود. علت اينكه به 
اين دو قضيه. داخلتان تحت التضاد كفته مى شود اين است كه داخل در تحت كليتين هستند و كليتين متضادان هستند. يبس 
اينها داخالان تحت المتضادان هستند. 


وهما يجوز ان يجتمعا على الصدق دون الكذب كما فى تلكك الماده بعينها » انتهى 


اين دو قضيه « كه داخل در تحت تضادند » مى توانند اجتماع بر صدق داشته باشند يعنى هر دو صادق باشند» دون الكذب 
يعنى اجتماع بر كذب نداشته باشند ولى اين در كجاست؟ مى فرمايد ١‏ كما فى تلكك الماده بعينها » يعنى در همين ماده ى 
امكان است. 


فالكليتان فى ماده الامكان كقولنا: « كل انسان كاتب و لا شىء من الانسان بكاتب فكلتاهما كاذيه 


ترجمه: آن دو كلى در ماده ى امكان مثل قول ماست كه مى كوييم « كل انسان كاتب و لا شىء من الانسان بكاتب » كه 
محمول از موضوع بريده مى شود و موضوع در كليه مى رود. قضيه ى اول موجبه و دومى سالبه است. اين دو قضيه هر دو 


كاذبند. مرحوم سبزوارى نمى فرمايد ١‏ فى ماده الامكان » بلكه مى كويد هر دو كاذيند. 
و الجزئيتان فى تلكك الماده بعينها كقولنا: ٠‏ بعض الانسان كاتب و بعض الانسان ليس بكاتب » و كلتاهما صادقه 


مثل قول ماست كه مى كوييم ٠‏ بعض الانسان كاتب » و ١‏ بعض الانسان ليس بكاتب » كه در هر دو قضيه قيد ١‏ بالامكان) 


وجود دارد اكر جه در ظاهر لفظ نيامده. اين دو قضيه صادق اند لذا تناقض ندارند. 


ص: /8/ 


كذا مثلهما الشيخ 
شيخ اينكونه مثال زده يعنى به ماده ى امكان مثال زده است هم در كليه و هم در جزئيه. 
فتفكة الاسطر قرله كف قاد البوجيات” 


5 لذن فد يدو تقيض ها نا رح كذ تحيفة ١‏ بن تمن شان فقس كداز اعم ماده اس كيت شو وو كك فزاجا من كدر 
كلام مرحوم خواجه خواستيم جهت بياوريم ملاحظه كرديد كه ماده را به ماده در مقابل صورت بركرداندم كه باز هم جهت 
آورده نشود تناقض در اينكونه قضايا ذكر شد. الان مى خواهد در موجهات يعنى قضايايى كه جهت آنها ذكر شده تناقض را 
بيان كند. موجهات بر دو قسم بسائط و مركبات بودند وما در هر دو قسم بايد بحث كنيم. يس هم نقيض موجهات بسيطه را 
بد كزجصت فقن مروفيانا ركه زايا بد بان كيه 


بيان نقيض موجهات بسيطه: موجهات بسيطه عبارت بودند از ضروريه و مشروطه عامه و دائمه و عرفيه عامه و مطلقه عامه. مثلا 
نقيض ضروريه. ممكنه است. اكر از ما بيرسند نقيض ممكنه جه مى باشد مى كوييم ضروريه است جون تناقض دو طرفه است 
لذا لازم نيست همه اقسام قضاياى موجهه بسيطه آورده شود بلكه اكر يكث طرف آن آورده شود طرف ديكر هم روشن است. 
مثلا مى كوييم نقيض دائمه. فعليه است و لازم نيست نقيض فعليه را بيان كنيم كه دائمه است. 


مصنف مى فرمايد نقيض ضروريه مطلقه» ممكنه عامه است جون در تناقض بايد شىء را رفع كنيم تا نقيضش حاصل شود 
همانطور كه خود قضيه را به اين نحوه رفع مى كنيم كه كيف قضيه را عوض مى كنيم مثلا- مى كُوييم « كل انسان حيوان )» 
وقتى نقيض مى خواهيم بياوريم آن كل را رفع مى كنيم و١‏ لا شىء » مى كوييم. در خود جهت هم بايد رفع جهت كرد تا 
تناقض درست شود جون ١‏ نقيض كل شىء رفعه ). آن « كل شىء » فرقى نمى كند كه نسبت باشد يا جهت باشد. جهت را اكر 
بخواهيد نقيض كنيد بايد آن را رفع كنيد نسبت را هم اكر بخواهيد نقيض كنيد بايد آن را رفع كنيد. حال ضرورت را رفع 
كنيد و بككوييد اين شىء براى اين موضوع ضرورت ندارد معنايش اين است كه امكان دارد ولى ضرورت ندارد. همين اندازه 
كه امكانش ثابت شود ضروريتش سلب مى شود و همين كافى است. يس شما در قضيه ى ضروريه اكر بخواهيد نقيض 
ضرورت را بياوريد نقيض ضرورت. رفع ضرورت است نه امكان» جون نقيض هر شيئ رفعش است. سيس رفع ضرورت را 
معنا كنيد وقتى معنا كرديد از درون آنء امكان بيرون مى آيد مثلا اينكونه مى شود: « هر انسانى» حيوان است بالضروره » اين 
يكك قضيه صادقه است شما بككُوييد « لا شىء من الحيوان بالضروره ». الان لفظ ١لا‏ شىء » آمده اما در قضيه ى قبلى لفظ ١‏ كل 
' آمده بود. « كل » مخالف با ٠لا‏ شىء » است و ١لا‏ شىء » هم مخالف ١‏ كل » است. شما در اين مخالف» نفى ضرورت مى 
كنيد يعنى الا-ن « لا شىء » را داريد و نفى ضرورت از طرف مخالف يعنى « كل » مى كنيد. اين نفى ضرورت از جانب 
مخالفء امكان عام مى شود مثلا در قضيه ى سالبه» نفى ضرورت از قضيه موجبه مى كنيد يا در قضيه ى موجبه» نفى ضرورت 
از قضيه سالبه مى كنيد. اما اكر نفى ضرورت از هر دو طرف بشود امكان خاص مى شود. در قضيه ضروريه نفى ضرورت از 
جانب مخالف مى شود و نفى ضرورت از جانب مخالفء امكان عام مى شود و اين نفى ضرورتء نقيض ضرورت است نه 
امكان عام. امكان عام معناى رفع ضرورت است و لذا تسامحا كفته مى شود كه امكان عام» نقيض ضرورت است در حالى كه 


رفع ضرورتء نقيض ضرورت است. 


/4 : 


توضيح عبارت 

فى نقائض الموجهات 

اين فصل در نقائض موجهات است. 

موجهات اى نقائض لموجهات. بيانها ان لضروريتها خبر مقدم امكان عم مبتدا ثان موخر و الجمله خبر الاول اعنى موجهات 


« موجهات »» مبتدى اول است. «١‏ امكان عم ') مبتدى ثانى و موخر است. « لضروريتها » خبر براى مبتدى ثانى است كه مقدم 
شده واين خبر و مبتدى دوم» خبر براى مبتدى اول است. ترجمه به اين صورت مى شود: براى موجهات ضروريه. نقيض» 
امكانٍ عام است. 


ترجمه: نقائض براى موجهاتء بيانش اين است كه براى ضروري اين موجهات» نقيضء امكانٍ عام است. 
اى نقيض الضروريه المطلقه هو الممكنه العامه 
مصنف تا اينجا شعر را تركيب اديى كرد اما از اينجا مى خواهد معناى شعر را بيان كند. 


ترجمه: يعنى نقيض ضروريه ى مطلقه « يعنى ضروريه مادام الذات» اما ضروريه مادام الوصف را ضروريه نمى كفتيم بلكه 


لان نقيض كل شىء رفعه كما هو المشهور و رفع الضروره امكان الطرف المقابل 


نقيض ضروريه» رفع ضرورت است » و رفع ضرورت,ء امكان طرف مقابل است ١‏ يس نقيض ضروريه؛ امكان طرف مقابل است 


.0 


مصنف تعبير به « امكان الطرف المقابل » كرد معلوم مى شود كه مرادش امكان عام است و الا در امكان خاصء امكان طرف 
مقابل نيست بلكه امكان طرفين است يعنى هم امكان سلب و هم امكان ايجاب است. 


فكل انسان حيوان بالضروره نقيضه ليس بعض الانسان حيوانا بالامكان العام 


ص: 9 


يس ١‏ كل انسان حيوان بالضروره » نقيضش مى شود ١‏ ليس بعض الانسان حيوانا بالامكان العام ). 


توجه مى كنيد كه كميت» رفع شد يعنى كليت برداشته شد و به جاى آن جزئيت آمد. همجنين كيفيت» رفع شد يعنى كيفيت 
اين قضيه كه سه رفع در آن واقع شد نقيض براى قضيهى اول مى شود. 
خلاصه: تا الان بحث در نقيض قضايايى بود كه جهت آنها ذكر نمى شد فقط داراى ماده يعنى كيفيت نسبت بودند. الان مى 


خواهد در موجهات يعنى قضايايى كه جهت آنها ذكر شده تناقض را بيان كند. موجهات بر دو قسم بسائط و مركبات بودند. 
بيان نقيض موجهات بسيطه: موجهات بسيطه عبارت بودند از ضروريه و مشروطه عامه و دائمه و عرفيه عامه و مطلقه عامه. 
مصنف مى فرمايد نقيض ضروريه مطلقه. ممكنه عامه است زيرا نقيض هر جيزى رفع آن است يعنى نقيض ضروريه؛ رفع 


ضرورت است و رفع ضرورت؛ امكان طرف مقابل است يس نقيض ضروريه؛ امكان طرف مقابل است. مثل ١‏ كل انسان حيوان 
بالضروره » نقيضش مى شود ١‏ ليس بعض الانسان حيوانا بالامكان العام ). 


بيان نقيض مشروطه عامه / بيان نقيض موجهات بسيطه / بيان نقيض موجهات / موجهات / منطق / شرح منظومه. 48/٠8/19‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: بيان نقيض مشروطه عامه/ بيان نقيض موجهات بسيطه/ بيان نقيض موجهات / موجهات / منطق / شرح منظومه. 

و النقيض لمشروطتها اى مشروطه عامه هو حينيه ممكنه )١(‏ 


51١ ص:‎ 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج١ء‏ ص 2117١‏ سطر #» نشر ناب. 


نكته مربوط به جلسه قبل: مثالى براى نقيض زده كه اصلش موجبه بود و نقيضش سالبه شد. در اين نقيضى كه سالبه بود لفظ ١‏ 
بالامكان العام » آورده شد. از بنده _ استاد _ سوال كردند كه معناى قضيه جيست؟ قضيه ى اصل اين بود « كل انسان حيوان 
بالضروره » اين قضيهء قضيه ى صادقه است ماده ى قضيه كه حيوان و انسان مى باشد رابطه شان رابطه ى ضروريه است» نمى 
توان حيوان را از انسان منفكك كرد يعنى محمول را نمى توان از موضوع جدا كرد بنابراين رابطه» رابطه ى ضروريه است. 
نقيض اين قضيه را ملاحظه كنيد كه مى شود ١‏ ليس بعض الانسان حيوانا بالامكان العام » كه كاذب مى باشد. سوال اين است 


آن» سلب است اما جانب مخالف آنء ايجاب مى شود. به جانب مخالف آن توجه كنيد كه مى شود « بعض الانسان حيوان ). 


ازاين جانب مخالف» سلب ضرورت مى كنيم يعنى از آن بعض انسان كه بر آن حيوانيت ثابت شد» سلب ضرورت مى كنيم 
يعنى مى كوييم براى اين بعض انسانهاء حيوان ضرورى نيست بلكه به امكان حاصل است و به ضرورت حاصل نيست. اين» 
غلط است. 


بحث امروز: بحث در نقيض موجهات بود آن هم در موجهات بسيطه نه موجهات مركبه. 


از جمله موجهاتى كه ذكر شد و نقيضش بيان شد ضروريه بود. كه بيان شد نقيض آن, ممكنه ى عامه مى شود. اما ضروريه 
داراى اقسامى بود در مورد همه اقسام آن نمى توان كفت كه نقيضشان ممكنه ى عامه است. يكك قسم ضروريه» نقيضش 
ممكن عامه است و آن ضروريهى مطلقه است. ضروريه مطلقه يعنى ضرورتى كه مقيد به وصف و وقت نيست كه تطبيق بر 
ضروريه ذاتيه مى شود. يس مراد از مطلقه» مطلق ضرورت نيست جون يكى از اقسام ضرورت» ضرورت شرطيه است كه بيان 
دن قود لتب كمترنى: مشكله ات له سيكد ىق غامة كك اندها افسة اف كه تشكستن تعدا ناث م شوت أن 
ضروريه مطلقه يعنى ضروريه ذاتيه» نقيضش ممكنه ى عامه است يس مراد از ضروريه مطلقه يعنى ضروريه اى كه قيد وصف و 
وفع و اهعافد و اذ ان دوقكةة مطل ناس كه تليق بر ختووونة ذاه من شوك ناف كرف عدا بحاة مى )شري كه 


مصنف مى فرمايد در مطلق ضرورت مى توان ضرورت را برداشت و به جاى آن امكان كذاشت. 


ص: 4 


يس يكى از اقسام ضروريه» مشروطه ى عامه است كه در مشروطه ى عامه. محمول براى موضوع ضرورى مى شود ولى 
موضوعى كه متصف به صفتٍ كذا است. ١‏ تحركك اصابع » براى « انسان » ضرورى مى شود ولى براى انسانى كه متصف به 
كتابت است نه اينكه براى هر انسانى ضرورى شود. به عبارت ديكر اين ضرورت؛ ضرورت مادام الوصف است يعنى مادامى 
كه اين موضوع؛ وصف كتابت را دارد اين محمول برايش ضرورى است. الا-ن مى خواهيم نقيض اين مشروطه ى عامه را 
بدست بياوريم. نقيض آن همء ممكنه است ولى حينيه ى ممكنه است. ١‏ حينيه » اشاره به همان وصف دارد يعنى « حين ما كان 
كاتبا ». اينطور كفته مى شود « كل كاتب متحركك الاصابع بالضروره مادام كاتبا » كه مشروط عامه است. مادامى كه اين 
وصف را دارد تحرك اصابع برايش ضرورى است. اين قضيه» صادق است. سيس آن را نقيض مى كنيم مى شود ١‏ ليس بعض 
الكاتب بمتحرك الاصابع » وقتى جهت را بخواهيم بياوريم اينطور مى كوييم ٠‏ حين هو كاتب بالامكان العام ». اين قضيه ى ١‏ 
ليس بعض الكاتب بمتحرك الاصابع » قضيه ى سالبه است. طرف مخالفشء موجبه مى شود. سيس به اينصورت مى شود ١‏ 
بعض الكاتب بمتحركك الاصابع حين هو كاتب بالامكان العام » يعنى در حينى كه ١‏ هو كاتب » است تحركك اصابع براى آن 


در مشروطه ى عامه لفظ ١‏ مادام » زمانيه آورده مى شود در نقيض آن هم لفظ ١‏ حين » آورده مى شود كه زمانيه است. دقت 


مى كنيد كه نقيض و اصل با هم مناسبت دارند. فقط فرق در اين است كه در آنجا قيد « بالضروره » آورده شد و در اينجا قيد ١‏ 


بالامكان ( آورده شد. 


ص: وك 


توضيح عبارت 
عبارت ١‏ و النقيض لمشروطتها ») نشان مى دهد كه « ضروريه مطلقه » به معناى ضروريه ى بى شرط است. 


مصنف مى خواهد نقيض براى مشروطه ى ضروريه را بيان كند و قبلا نقيض مشروطه ى مطلقه يعنى بدون شرط بيان شد و 
ضروريه ى مطلقه يعنى ضرورت بدون شرط كه همان ضرورت ذاتيه مى شود. با اين توضيحات ضمير « لمشروصطتها ») را١‏ 
ضروريه » بركردانديم. در اينصورت ضروريه تقسيم به ضروريه مطلقه و ضروريه مشروطه شد كه ضروريه مشروطه راا 
صطلاحا مشروطه عامه مى ا 


مى توان ضمير « لمشروطتها »» را به « موجهات » بركرداند و اينكونه معنا كرد. براى ضرورت اين موجهات, امكان عام است و 


نراق مكروظةق ابح موحاك: نيه ممكنة است؛ اك ايخ كان وا كتين كمى وامستر مق شود 


اما مرحوم سبزوارى مشروطه ى موجهات را تفسير مى كند به مشروطه ى عامه؛ يا مشروطه ى ضروريه را تفسير مى كند به 
مشروطه ى عامه. البته كر ضمير به « موجهات )» ب ركردانده شود به نظر مى آيد كه بهتر باشد جون تنها در مشروطه ى عامه. 
ضرورت» مشروط نيست. در وقتيه و منتشره هم» ضرورت»ء مشروط ا ست. يس ضرورت در هر سه مشروط است اما در 
موجهات». مشروطه ى موجهات يعنى مشروطه ى عامه است كه مانع اغيار است و شامل بقيه نمى شود. اما مشروطه ضروريه 
مانع اغيار نيست جون شرطش مى تواند وصف باشد يا وقت باشد. معناى عبارت اينكونه مى شود: ١‏ مشروطه ى ضروريه _ جه 


وقتيه باشد جه مشروطه باشد جه منتشره باشد _ همه آنها نقيضشان ممكنه مى شود » كه مقدارى نامطلوب است. 


ص: رك 


شاهد ديكر بر ايتكه ضمير آن به ٠‏ موجهات » بركردد بهتر است اين مى باشد كه ضمير ٠‏ ضروريتها » به ٠‏ موجهات ») برمى 
كردد ضمير « لمشروطتها » هم به « موجهات » بركردد. 


ترجمه: نقيض براى مشروطه ى موجهات كه مشروطه ى عامه است حينيه ممكنه است. 
كم فيها بسلب الضروره الوصفيه عن الجانب المخالف 
مصنف با اين عبارت مى خواهد حينيه ممكنه را توضيح دهد. 


ترجمه: حينيه ى ممكنه اى كه در آن» حكم شده به سلب ضرورت وصفيه از جانب مخالف ١‏ يعنى قضيه كه آمده» ضرورتٍ 


وصفيه داشته كه ما در جانب مخالفش حكم به نفى اين ضرورت كرديم ). 


همه جا كفتند امكان عام» سلب ضرورت در جانب مخالف است در اينجا هم بيان مى كند امكان عام سلب ضرورت از جانب 
مخالف است ولى سلب ضرورت وصفيه نه ذاتيه. جون در قضيه ى اصل» ضرورت ذاتيه نبود بلكه ضرورت وصفيه بود يس در 
فتكون نقيضاً لما حكم فيه بضروره الجانب المخالف بحسب الوصف 

اكر نقيضء سالبه است يس اصل آن موجبه است. در اين نقيض حكم مى شود به اينكه جانب مخالف» ضرورت ندارد. جانب 
مى شود به اينكه آن اصل» ضرورت ندارد در حالى كه در اصل حكم شد به اينكه آن اصل» ضرورت دارد. به عبارت ديكر 


در اصل حكم شد به اينكه ايجاب» ضرورت دارد. در نقيض كفته مى شود مخالف سلب» ضرورت ندارد. مخالف سلب همان 


ايجابى است كه در اصل بود و كفته شد ضرورت دارد اما الان كفته شد كه ضرورت ندارد. 


ص: لمكن 


ترجمه: ١‏ در حينيه ممكنه حكم شله به اينكه ضرورت وصفيه از جانب مخالف» مسلوب است » يس نقيض است براى قضيه ى 
اصلى كه حكم شده در آن قضيه ى اصلء به ضرورت همين جانب مخالف ١‏ يعنى به ضرورت همين كه مخالف سلب است 
يعنى به ضرورت ايجاب » كه اين ضرورت به حسب وصف است ١‏ يعنى ضرورت به حسب وصفى كه در جانب مخالف ادعا 


كرديد در نقيضش همين ضرورت وصفيه را از جانب مخالف بر مى داريد ). 


فنقيض « بالضروره كل كاتب متحرك الاصابع مادام كاتبا » قولنا ١‏ ليس بعض الكاتب بمتحرك الاصابع حين هو كاتب 


توجه كنيد كه به جاى ١‏ مادام كاتبا ؛ عبارت « حين هو كاتب» آمده و به جاى ١‏ بالضروره » لفظ « بالامكان العام » آمده. قضيه 
ى دوم سالبه است كه جانب مخالف آن, موجبه مى شود. امكان عام مى كويد اين ايجاب» ضرورى نيست در حالى كه آن 
قضيه ى اصل مى كفت ايجاب» ضرورى است. اينكه « ايجاب» ضرورى است » و ١‏ ايجاب» ضرورى نيست » با هم تناقض 


دارند يس اين دو قضيه» متناقضان مى شوند. يس نقيض مشروطه ى عامه؛ حينيه ممكنه شد كه توضيح داده شد. 


خلاصه: بحث در نقيض موجهات بود آن هم در موجهات بسيطه نه موجهات مركبه. از جمله موجهاتى كه ذكر شد و نقيضش 
بيان شد ضروريه بود. يكى از اقسام ضروريه» مشروطه ى عامه است كه در مشروطه ى عامه» محمول براى موضوع ضرورى 
مى شود ولى موضوعى كه متصف به صفت كذا است. ١‏ تحركك اصابع » براى ١‏ انسان ؛ ضرورى مى شود ولى براى انسانى كه 


متصف به كتابت است نه اينكه براى هر انسانى ضرورى شود. نقيض اين مشروطه ى عامه. ممكنه است ولى حينيه ى ممكنه 


ص: 8 


بيان نقيض قضيه دائمه و قضيه عرفيه ى عامه و قضيه ى ضروريه وقتيه و ضروريه منتشره / بيان نقيض موجهات بسيطه / بيان 
نقيض موجهات / موجهات / منطق / شرح منظومه. 50/٠8/9١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: بيان نقيض قضيه دائمه و قضيه عرفيه ى عامه و قضيه ى ضروريه وقتيه و ضروريه منتشره / بيان نقيض موجهات بسيطه/ 
بيان نقيض موجهات / موجهات / منطق / شرح منظومه. 


و دائمه اطلاق عمٌ لنقيضها سمه اى المطلقه العامه )١(‏ 

بحث در نقيض موجهات بسيطه بود دو مورد از موجهات مطرح كرديد و نقيضشان بيان كرديد. 
بيان نقيض ضروريه ذاتيه: نقيض آنء ممكنه ى عامه شد. 

بيان نقيض ضروريه وصفيه ١‏ و به تعبير ديكر» مشروطه عامه ): نقيض آنء حينيه ى ممكنه شد. 


بيان نقيض دائمه: دائمه يكى از موجهات بسيطه است. نقيض آنء مطلقه ى عامه است. مطلقه ى عامه را فعليه هم مى نامند. 
علتش اين بود كه دوام را بايد رفع كرد تا نقيض درست شود. در نقيض شدن يكك قضيه بيان شد كه بايد ايجاب را تبديل به 
نقيضش كنيد و همجنين كليت يا جزئيت را تبديل به مقابلش كنيد دراينصورت قضيهء نقيض بيدا مى كند اما اككر قضيه داراى 
جهت است جهتش هم بايد تبديل به مقابل شود تا قضيه ى موجهه. نقيض بيدا كند. تنها به مقابل كيف و مقابل كم نمى توان 
اكتفا كرد. دوام رااكر رفع كرديم نقيض آنء جهت براى قضيه اى مى شود كه نقيض دائمه است. دوام را اكر نفى كنيد و 
بكوييد ابن شى داق تبسك بعتن دن يعضن ؤهاتهنا هعست جال يادز ؤمان كذشحه يدر زمان اده يا دن زمان خال است: 
اينكه در بعضى ازمنه باشد همان مطلقه ى عامه است. مثل ١‏ الانسان كاتب بالفعل » يعنى در يكى از زمانها اينككونه است. 
معناى مطلقه ى عامه همين است كه در يكى از زمانها باشد. 


ص: /94 


-١‏ شرح منظومه؛ حاج ملا هادى سبزوارى ج١1‏ ص 271١‏ سطر ٠١‏ نشر ناب. 

توضيح عبارت 

و دائمةٌ اطلاق عم لنقيضها سِمّه اى المطلقه العامه نقيض للدائمه 

ترجمه: دائمه؛ اطلاق عام ١‏ يعنى مطلقه عامه » را براى نقيض اين دائمه» علامت بككذار و تعيين كن. 


١‏ سمه ): ( سِم ) فعل امر است. و تاء در آخر براى سكت است. مى توان ١‏ سَِهَةٌ ؛ به صورت اسم خوانده شود و به معناى 


علدنت ناشك ة كيت انه انه رت شود كه ( دائمه » متداى اول شود و«اطلالق عم ) مستداى د د 
باشد تر كيب ان به اين صورت مى شو بتداى اول مى شود و عم ) مبتداى دوم مى شو 


لنقيضها علامه )» خبر براى مبتدى دوم مى شود. معناى عبارت به اينصورت مى شود: دائمه» اطلاق عامه براى نقيضش علامت 


است «١‏ يعنى علامت نقيض دائمه» مطلقه ى عامه است ). 
لان سلب الدوام يلزم فعليه الطرف المقابل 


به جه علت نقيض دائمه» مطلقه عامه مى شود؟ جون اكر دوام را رفع كنيد همان جهتى كه در مطلقه عامه مى باشد بدست مى 


آيد. يعنى وقتى دوام را رفع كنيد به اين معناست كه همه ى زمانها اينطور نيست بلكه در بعض اوقات اينكونه است. 


ترجمه: زيرا سلب دوامء لازم مى باشد آن راء فعليت طرف مقابل ١‏ يعنى اككر دوام را از اين قضيه؛ سلب كرديد معنايش اين 
است كه در مقابل اين قضيه؛ فعليت _ يعنى زمان موقت _را قبول كرديد يعنى اككر دوام را در قضيه ى موجبه كفتيد در مقابل 


اين قضيه ى موجبه كه سالبه استء» موقت را قبول كرديد ). 
ف_١‏ كل فلك متح رك دائما » نقيضه: « ليس بعض الفللكك بمتح ركك بالفعل ») 
نقيض قضيه ١‏ كل فلكك متح ركك دائما )» مى شود « ليس بعض الفلكك بمتح ركك بالفعل ). 


ص: /1 


از موجبه سلب كرديد لالزمه اش اين است كه فعليت را در طرف مقابل كه سالبه است قرار داده شود در اينصورت سالبه ى 


فعليه» نقيض موجبه ى دائمه مى شود. 
و عرفيه عَمَتّها المقابله و النقيض لها حينيه مطلقه ححَذ يا عاقله 


« عرفيه » مبتداى اول و« عمتها» صفت ١‏ عرفيه ) است و به معناى ١‏ عامتها ) است. ١‏ المقابله » مفعول اول « خذ » يا مبتدى و« 
حينيه مطلقه » مفعول دوم يا خبر مى شود و جمله. خبر براى ١‏ عرفيه عمتها » مى شود. يعنى مقابله ى اين عرفيه ى عامه را حينيه 


بيان نقيض عرفيه ى عامه: نقيض آن حينيه مطلقه است. 


ترجمه: عرفيه» عامه ى اين عرفيه « نه عرفيه خاصه كه از مركبات است بلكه عرفيه ى عامه كه از بسائط است »» مقابل و نقيض 


اين عرفيه را حينيه مطلقه بكير. 


« و النقيض لها »: اين عبارت نشان مى دهد كه الف و لام در ١‏ المقابله » بدل براى مضاف اليه است كه ضمير مونث مى باشد و 


راجع به « عرفيه » است. 

« يا عاقله »: اين» خطاب است و ١‏ يا ) در آن تانيت نيست. 

نظير نقاضه الحينيه الممكنه للمشروطه العامه 

« نقاضه » مصدر است و به معناى « نقيض بودن ») مى باشد. 

ترجمه: نظير نقيض بودن حينيه ممكنه براى مشروطه عامه» نقيض بودن حينيه ى مطلقه براى عرفيه ى عامه است. 


ص: 144 


قضيه ى ١‏ بالدوام كل كاتب متحركك الاصابع مادام كاتبا ) كه قضيه ى عرفيه ى عامه است يعنى دوام وصف را افاده مى كند 
دوام وصف است نه دوام ذات. يعنى بيان نمى كند ١‏ مادامى كه اين ذات» موجود است تحر را دارد » بلكه مى كويد ١‏ 
مادامى كه اين ذات» اين وصف را دارد تحركك اصابع را دارد؛ يس دوام محمول براى موضوع. ادعا شده مادامى كه موضوع. 


نقيض اين قضيه مى شود ١‏ ليس بعض الكاتب متحرك الاصابع حين هو كاتب بالفعل » اين قضيه را با قضيه ى قبل بسنجيد. 
قضيه ى قبل موجبه ى كليه بود ولى اين قضيه سالبه ى جزئيه است. قضيه ى قبل مشتمل بر ١‏ بالدوام » بود اما اين قضيه مشتمل 
بر دو قيد است كه عبارت از «١‏ حين هو كاتب » و ١‏ بالفعل » است. قيد اول باعث شده كه اين قضيه؛ حينيه شود و قيد دوم باعث 
شده كه اين قضيه. مطلقه شود. مجموع اين دو مى شود حينيه مطلقه. مثل قضيه ى قبلى كه حينيه و ممكنه بود يعنى قيد « امكان 
) قضيه را ممكنه مى كرد و قيد « حين » آن را حينيه مى كرد. يس ١‏ حينيه ممكنه ) يعنى حينيه اى كه با امكان همراه شده است 


و١‏ حينيه مطلقه » يعنى حينيه اى كه با بالفعل همراه شده است. 


ص: ا 


قضيه دوم به اينصورت ترجمه مى شود: بعضى از كاتب ها در حينى كه كاتب هستند در يكى از زمانها « يعنى در زمانى كه 
كتابت ندارند » متحر كك الاصابع نيستند. 


آيا اين معنايى كه شد. صحيح مى باشد؟ اكر اينكونه معنا كنيد « در حينى كه كاتب است اكر كتابت را كنار ككذاشت در 
يكى از زمانها متحركك الاصايع است » قضيه اش صادق مى شود ولى قضيه اين را نمى كويد بلكه مى كويد همان وقتى كه 
كاتب است و كتابت را كنار نكذاشته» مى تواند در بعض زمانهاء ساكن اليه باشد. اين معناء غلط است «اكر مى كفت در يكك 
زمان ديكرى مى تواند ساكن اليد باشد اشكال ندارد » در اينصورت قضيه ى اول صادق مى شود و قضيه ى دوم كاذب مى 


سو د. 
صفحه 7٠١‏ سطر ١18‏ قوله « و قس » 


تا اينجا نقيض ضروريه ذاتيه و وصفيه كه مشروطه ى عامه كفته مى شد و دائمه و دائمه وصفيه كه عرفيه عامه ناميده مى شد 
بيان كرديد يعنى ضرورت ١‏ جه وصفى و جه ذاتى » بيان شد. دوام « جه ذاتى و جه وصفى » بيان شد ضرورت آنجه باقى مى 


ماند جند ضرورت ديكّر است كه عبارت از ضرورت وقته و ضروره وقت مطلق مى باشد و الان مى خواهد بيان كند. 


بيان نقيض ضرورته وقتيه: مصنف مى فرمايد توجه به قاعده « نقيض كل شىء رفعه » كنيد. ضرورتٍ وقت معين را رفع كنيد 
معنايش اين مى شود كه در آن وقت معين» اين عمل ضرورى نيست. در قضيه وقتيه حكم به ضرورت محمول براى موضوع در 
وقت معين مى شد. مثال به اين زده شد: « انخساف قمر حمل بر قمر مى شود در يكك وقت معينى كه وقت حيلوله مى باشد 
يعنى وقتى كه زمين بين خورشيد و قمر حائل مى شد. در آن وقتٍ معين» انخسافء محمولى بود كه براى قمر ضرورى بود 
يعنى قمر بايد آن را مى كرفت. توجه مى كنيد در وقت معين» محمول كه انخساف است را براى موضوع كه قمر است 
ضرورى دانستيم اككر در همان وقت معين» نفى ضرورت مى شود معناى آن اين مى شود كه حيلوله حاصل مى شود ولى 
انخساف براى قمر ضرورى نمى باشد اين معنا باطل است جون با اينكه حيلوله حاصل شده انخساف رخ نمى دهد يس اكر 


رفع ضرورت معين كنيد نقيض آن ضرورت معين را آورديد. در اينصورت آن قضيه. كاذب مى شود. 


٠6١ ص:‎ 


بيان نقيض ضرورت منتشره: در منتشره» محمول براى موضوع» ضرورى بود ولى وقت آن معين نبود بلكه مطلق بود. الان مى 
خواهيم وقت مطلق را نفى كنيم وقت مطلق وقتى رفع مى شود كه كفته شود « در جميع اوقاتء اينجنين نيست »). اما در وقت 
معين وقتى خواستيم رفع كنيم كفتيم در آن وقت معين» ضرورت حاصل نيست. مثل ١‏ كل انسان متنفس بالضروره » يعنى انسان 
در يكك وقتى متنفس است بالضروره. اكر كفته شود در يكك وقتى متنفس نيستء نقيض آن قضيه نخواهد بود جون وقتى كفته 
مى شود در يكك وقتى متنفس است با اين سا زكارى دارد كه در يكك وقتى متنفس نباشد. وقتى نقيض كفته شده و باطل مى 
باشد كه اينكونه كفته شود ١‏ در هيج وقت متنفس نيست ). 


توضيح عبارت 
وقس عليها نقيض الوقتيه و المنتشره المطلقتين 


بر اين جهار نقائض كه ذكر شده قياس كن نقيض وقتيه و منتشره» ولى سعى كن كه وقتيه و منتشره هر دو مطلقه باشد. وقتيه 
مطلقه از موجهات بسيطه بود وقتى قيد « مطلقه ؛ حذف شد از موجهات مركبه مى شد. منتشره مطلقه از هم موجهات بسيطه بود 
وقتى قيد « مطلقه » حذف شد از موجهات مركبه مى شد. الان بحث ما در مركبه نيست بلكه بسيطه است لذا قيد « المطلقه » 
آورده شده است. 

لان نقيض كل شىء رفعه 

علت اينكه قياس بر آن جهار تا مى شود اين است كه جون همانطور كه در آن جهار تاء ضرورت ذاتيه را نفى كرديم در اينجا 


هم ضرورت وقتيه را نفى مى كنيم. 


٠١, ص:‎ 


فكما ان النقيض للضروره الذاتيه الامكان الذاتى و للضروره الوصفيه الامكان الوصفى كذلكك للضروره الوقتيه الامكان الوقتى 


ترجمه: يس همانطور كه نقيض ضروريه ذاتيه» امكان ذاتى شد ١‏ در قبلى تعبير به ضروريه مطلقه كرد كه نقيضش امكان ذاتى 
آنجا همان ذاتيه است كه در جلسه قبل به صورت احتمال اول بيان شده بود. احتمال ديككرى كه داده شده بود اين بود كه مراد 
از ضروريه مطلقه» مطلق ضرورت باشد كه اين هم صحيح بود ولى مراد نيست » و نقيض براى ضرورت وصفيه امكان وصفى 
است همجنين نقيض براى ضرورت وقتيه» امكان وقتى است. 

توجه كنيد مصنف مى فرمايد « كذلكك للضروره الوقتيه الامكان الوقتى » و در خط بعد مى فرمايد ١‏ او الامكان المطلق » يعنى 
نقيض براى ضرورت وقتيه» امكانٍ وقتى يا امكان مطلقه است. مصنف ١‏ وقتيه » را در اينجا عام كرفته كه شامل ١‏ وقتيه ) و١‏ 
منتشره ») هر دو مى شود و فرموده نقيض ١‏ وقتيه )» امكان وقتيه است اكر «١‏ وقتيه »» وقتيه باشد. و نقيض ١‏ وقتيه »» امكان مطلقه 


است اكر ١‏ وقتيه )» منتشره باشد. 


نكته: مصنف تعبير به « الامكان الوقتى » مى كند و الف و لام بر« الوقتى » در آورده كه الف و لام عهد است يعنى همان وقتى 
كه در آن وقت» ضرورت ادعا شدء مناقض مى آيد و امكان را در آن وقتء ادعا مى كند نه اينكه بكويد در اين وقت» 


3 .4 حَ 
ضرورت دارد ودر وقفت ديكّر امكان دارد. 


٠١7” ص:‎ 


ف_١‏ كل قمر منخسف بالضروره وقت الحيلوله »)» نقيضه « ليس بعض القمر بمنخسف وقت الحيلوله بالامكان فيه ») 
ضمير ١‏ فيه » به « وقت الحيلوله » برمى كردد. 


در قضيه اول» وقت آن معين شده كه ١‏ وقت الحيلوله » است يعنى ١‏ انخساف » كه محمول است براى ١‏ قمر » كه موضوع است 
در وقت حيلوله ضرورى است اككر بخواهيد آن را نقيض كنيد به اين صورت مى شود كه همان ١‏ وقت الحيلوله » بايد آورده 


سو د. 


ملاحظه كنيد كه قضيه ى اصل به صورت ١‏ كل قمر منخسف » بود كه موجبه ى كليه مى باشد. در قضيه ى عكس به صورت ١‏ 
ليس يعض القمن بمتخسق )است كه سالبة ئ حرقيه .فى باشد. سن در سلب و ابجات تتاقض درست شده اما دن انجا تعبير به 
« بالضروره وقت الحيلوله » شد ولى در قضيه ى عكس تعبير به « بالامكان فى وقت الحيلوله » مى كند. يعنى در قضيه اصل مى 
كويد ١‏ در وقت حيلوله؛ اين انخساف ضرورى است ». اما در قضيه عكس مى كويد ١‏ در وقت حيلوله؛ اين انخساف امكانى 


است »). در اينصورت تناقض به وجود مى آيد. 
او الامكان المطلق بمعنى سلب الضروره فى جميع الاوقات كما فى المنتشره المطلقه 
لفظ ١‏ او الامكان » عطف به « الامكان الوقتى در دو خط قبل مى باشد. 


ترجمه: نقيض ضرورت وقتيه» امكان مطلق است و امكان مطلق به معناى سلب ضرورت در تمامى اوقات است ١‏ يعنى در تمام 
اوقات» ضرورت سلب مى شود و امكان» حاصل است » همانطور كه در منتشره مطلقه است « كه ضرورت» در وقت غير معين» 
ادعا شد. امكانٍ آن در جميع اوقات ادعا مى شود و اين امكانء نقيض آن ضرورت مى شود. اكر ضرورت» صادق است 
امكانش كاذب است و اكر امكان» صادق است ضرورت, كاذب است »). 


١٠١ ص:‎ 


ف_١‏ كل انسان متنفس بالضروره وقتا ما » نقيضه ١‏ ليس بعض الانسان بمتنفس بالامكان فى جميع الاوقات ( 


قضيهى اصلء موجبهى كليه است و قضيه ى عكسء سالبه ى جزثئيه است يس در سلب و ايجاب ودر كليت و جزثيت» 


تناقض رعايت شده. در قضيه ى اصل تعبير به « بالضروره وقتا ما » كرد اما در قضيه ى عكس تعبير به ١‏ بالامكان فى جميع 
الاوقات ) مى كند. 


«وقنا ما): يعنى در يكك وقتى ضرورت ندارد جه در اين وقت باشد يا در وقت ديكر باشد. نتيجه اش اين است كه در هيج 
وقتى ضرورت ندارد يس در همه اوقات امكان دارد. لازمه ى نفى ضرورت فى وقت ماء امكان فى كل وقت است. امكان فى 


كل وقتء. جهت براى اين نقيض قرار داده مى شود. 
تا اإينجا بحث از نقيض موجهات بسيطه تمام شد در جلسه بعد وارد بحث از نقيض موجهات مركب مى شود. 


خلاصه: نقيض ضروريه ذاتبه» ممكنهئ عامه شد و نقيض ضروريه وصفيه « و به تعبير ديكرء مشروطه عامه ): حينيه ى ممكنه 
شد و نقيض دائمه. مطلقه ى عامه است. مطلقه ى عامه را فعليه هم مى نامند. دوام را اكر نفى كنيد و بكوييد اين شىء دائمى 
نيست يعنى در بعض زمانها هست. اينكه در بعضى ازمنه باشد همان مطلقه ى عامه است. مثل « كل فلكك متح رك دائما ) 
نقيضش مى شود «١‏ ليس بعض الفلكك بمتح رك بالفعل ». در نقيض ضروريه وقتيه» مصنف مى فرمايد توجه به قاعده « نقيض 
كل شىء رفعه » كنيد. ضرورتٍ وقت معين را رفع كنيد معنايش اين مى شود كه در آن وقت معين» اين عمل ضرورى نيست. 
مثال به اين زده شد: « انخساف قمر حمل بر قمر مى شود در يكك وقت معينى كه وقت حيلوله مى باشد. اككر در همان وقت 
معين» نفى ضرورت مى شود معناى آن اين مى شود كه حيلوله حاصل مى شود ولى انخساف براى قمر ضرورى نمى باشد اين 
معنا باطل است جون با اينكه حيلوله حاصل شده انخساف رخ نمى دهد. 


١١6 ص:‎ 


نقيض ضرورت منتشره: در منتشره» محمول براى موضوعء ضرورى بود ولى وقت آن معين نبود بلكه مطلق بود. الا-ن مى 
خواهيم وقت مطلق را نفى كنيم وقت مطلق وقتى رفع مى شود كه كفته شود « در جميع اوقاتء اينجنين نيست »). اما در وقت 
معين وقتى خواستيم رفع كنيم كفتيم در آن وقت معين» ضرورت حاصل نيست. مثل ١‏ كل انسان متنفس بالضروره » يعنى انسان 
در يكك وقتى متنفس است بالضروره. در نقيضش كفته مى شود كه در هيج وقت متنفس نيست. 
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سوال: در عرفيه ى مطلقه. قيد « مادام » آورده مى شود و كفته مى شود « كل كاتب متحركك الاصابع دائما مادام كاتبا » اما در 
نقيضشء ١‏ حينيه مطلقه » آورده مى شود. در مشروطه عامه. ١‏ مادام » آورده مى شود و در نقيضش ١‏ حينيه ممكنه » آورده مى 
شود. جهت قضيه جه ضرورت مادام الوصف باشد تا قضيه؛ مشروطه ى عامه شود جه قضيه. جهتشء دوام وصفى باشد تا 
قضيه؛ عرفيه ى عامه شود در نقيض. حينيه آورده مى شد كه يكى حينيه ى مطلقه بود و ديكرى حينيه ى ممكنه بود. الان سوال 
اين است كه جرا حينيه آورده مى شود. اكر در قضيه ى اصل قيد ١‏ مادام » آورده شد در نقيض هم جا دارد كه ١‏ مادام » كفته 


شود جرا در نقيض»ء ١‏ حينيه ) آورده مى شود؟ 


٠١8 ص:‎ 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج ١‏ ص "17١‏ سطر ؟» نشر ناب. 


جواب: جواب اين سوال تقريبا روشن است. قيد « مادام » اشاره به زمان دارد. قيد « حينيه » هم اشاره به زمان دارد. ما نمى 
خواهيم آن زمان را بياوريم آنجه مهم مى باشد آوردن نقيض آن ضرورت و دوام است. در مشروطه ى عامه وقتى مى خواهيم 
نقيض را بياوريم نقيض ضرورت رامى آوريم و به نقيض ١‏ مادام » كارى نداريم و در عرفيه هم نقيض دائماً را مى خواهيم 
بياوريم و به ١‏ مادام » آن كارى نداريم. نقيض ضرورت. امكان مى شود لذا نقيض مشروطه ى عامه را كفتيم حينيه ى ممكنه 
اسك تقيفن قاف بالقادل مى باتو يعن :الاق م نقرها نذا كفي تليظى واتده حرودى بمطلقة نخد متشروظة واانقيض يه 
ممكنه كرديم جون مشروطه داراى ضرورت بود نقيضشء امكان شد. آن عرفيه را نقيض به فعليه كرديم جون جهتش دوام بود 
نقيض دوامء فعليت شد. اما معناى ١‏ مادام » اين بود ١‏ تا زمانى كه اينجنين است ». يعنى در آن زمان» ادعاى ضرورت شد ما در 
همان زمان ادعاى امكان مى كنيم. توجه مى كنيد كه زمان راعوض نمى كنيم. جون اككر در زمان ديكر بخواهيم ادعاى 
امكان كنيم تناقض درست نمى شود. يس ١‏ حينيه » همان « مادام » است ولى در آنجا از لفظ ١‏ مادام » استفاده كرديم و كفتيم 


« مادام كاتبا» و در اينجا مى كوييم. « حين هو كاتب ). معناى هر دو اين است ١‏ در هر وقتى كه كتابت مى كند ). در عرفيه» 


جيزى را عوض نكرديم جزء دوام راء و در مشروطه جيزى را عوض نكرديم جز ضرورت را. آن ١‏ مادام » در قضيه عرفيه و 


مشروطه» در نقيضش به صورت ١‏ حين » آمده است يعنى ١‏ حين هو كاتب » يا ١‏ مادام كاتب » يكى است. 


١٠١317 ص:‎ 


نكته: نقيض دائمه؛ فعليه مى شود. لازم نيست نقيض دائمه؛ دائمه شود اكرجه مى تواند بشود ولى اينطور نيست كه اككر مى 
كُوييم « دائما متحركك است » نقيضش اين نمى شود ١‏ دائما متحركك نيست » بلكه اكر يكك لحظه متحركك نباشد نقيض درست 
مى شود لذا به قدر متيقن اكتفا مى شود. مثلاد كفته مى شود ١‏ حركت براى فلكك»؛ دائما هست » نقيضش مى شود: ١‏ حركت 
براى فلككء دائمى نيست »). « دائمى نبودن » وقتى صادق است كه اكر يكك لحظه حركت نكند يا ده لحظه حركت نكند دائمى 


نيست. از ازل تا ابد هم حركت نكند باز هم دائمى نيست يس در همه حالت صادق است كه دائمى نيست. 
براى « دائمى نبودن » مصاديق زيادى مى توان براى آن آورد. اما « دائمى بودن ) فقط يكك مصداق دارد. 


بحث امروز: مراد از نقيض م ركبات جيست؟ قضيه ى مركبهه از دو قضيه ى موجهه تشكيل شده است. اكر بخواهيم قضيه ى 
مركبه را نقيض كنيم مى توان يكك قضيه را نقيض كرد. مى توان اولى را نقيض كرد تا تناقض درست شود مى توان دومى را 
نقيض كرد تا تناقض درست شود. مى توان هر دو قضيه را نقيض كرد. در اينصورت هم تناقض درست مى شود جون مركب 
رااكر بخواهيد رفع كنيد ٠‏ جون نقيض هر شيئ» رفعش است » رفع مركب به اين است كه يا جزء اول را رفع كنيد يا جزء دوم 
رارفع كنيد يا هر دو جزء را رفع كنيد. به عبارت ديكر اكر بخواهيد مركب را از بين ببريد وقتى يكك جزء آن را از بين ببريد 
مركب از بين مى رود اككر جزء دوم را از بين ببريد مركب از بين مى رود وهر دو جزء را هم از بين ببريد مركب از بين مى 
رود مثلا فرض كنيد سكنجبين احتياج به سركه و انككبين دارد. اكر سركه را فقط بياوريد سكنجبين حاصل نمى شود و اكر 
انكبين را فقط بياوريد سكنجبين حاصل نمى شود اكر انكبين و سركه هر دو نباشد باز هم سكنجبين حاصل نمى شود. 


١٠١8 ص:‎ 


معلوم شد كه سه راه براى ما ممكن است مصنف مى خواهد اين سه راه را در يكك راه جمع كند مى كويد يكك قضيه منفصله 
جون خلو هر دو درست نيست » مى تواند از طرف دوم خالى باشد ولى نمى تواند از هر دو طرف خالى باشد اما مى تواند هر 


دو طرف را جمع كند. 


الان يكك قضيه ى مركبه داريم كه اصل قضيه است اككر بخواهيد اين را رفع كنيد يكك قضيه ى منفصله درست مى كنيد و به 
عبارت بهتر» دو نقيض درست مى كنيد كه يكى نقيض جزءٍ اولٍ آن قضيه ى مركبه است و يكى نقيضى جزءٍ دوم آن قضيه ى 
مرككه السعه انل وو تقفو را 1 امان دوعن مرو م كوي ومن كزقه )و قيض فا أن تقهن ماف اين طارت ابن يو 
شود كه يا اين نقيض هست يا آن نقيض هست يا هر دو هست جون معناى مانعه الخلو اين است كه رفع هر دو جايز نيست. 


در تناقضء يا قضيه ى اصل صادق است يا قضيه ى نقيض صادق است در اينصورت اكر اصل صادق باشد نقيض به اينصورت 


مى باشد كه يا نقيض جزءٍ اول كاذب است يا نقيض جزءٍ دوم كاذب است يا هر دو كاذب است. اينكه هر دو صادق باشند 
توجه كنيد كه نقيض موجهات م ركبه هميشه قضيه اى منفصله است كه از سنخ مانعه الخلو باشد. 
توضيح عبارت 


١ ص:‎ 


توجه كنيد كه ابتدا از صفحه 71١‏ سطر 8 معنا مى كنيم بعداً بر مى كرديم و از سطر ؟ معنا مى كنيم. 
فقولنا: « كل كاتب متحركك الاصابع بالضروره مادام كاتبا لا دائما ) 


عبارت ١‏ كل كاتب متحركك الاصابع بالضروره مادام كاتبا » تا اينجا يكك قضيه مى باشد كه قضيه ى مشروطه ى عامه است 
جون قيد « بالضروره » و قيد « مادام كاتبا » دارد. قيد « مادام كاتبا» نشان مى دهد كه ضرورت» ضرورت وصفيه است نه ذاتيه. 
دل يهجوو اانه ديق بلك مرترور به اؤطقة العا دو لاتحي لكوع انه شو شوق هن وك الا واقدا قفي 
ئ ديكرى است وضميمه شدنش باعث شذه كه اين قضية؛ مركبه شود. قبد ولا دائما » اشاره به يكك قضيه فعليه دارد كه در 


سلب و ايجاب مخالف است و در كليت و جزئيت موافق است. 


اما معناى ١‏ لا دائما) اين است: جون قضيه ى اصل كه ١‏ كل كاتب » بود به صورت موجبه كليه بود اين ١‏ لا دائما » را اشاره به 
سالبه ى كليه مى كيريم و كليت را بهم نمى زنيم. اما آن قضيه كه موجبه بود در اينجا تبديل به سالبه مى شود و تبديل به «لا 
شىء من الكاتب بمتحرك الاصابع بالفعل » مى شود يعنى به جاى لفظ ١‏ كل » كلمه ٠لا‏ شىء » آورده شد. و لفظ ١‏ بالضروره 
مادام كاتبا» برداشته شد و به جاى آن لفظ « بالفعل » آورده شد. اين» معناى ١‏ لا دوام » بود. يس اين قضيه اى كه مصنف 
آورده بود به اينصورت در مى آيد « كل كاتب متحرك الاصابع بالضروره مادام كاتبا » كه جزء اول مى شود و قضيه ١‏ لا شىء 
من الكاتب بمتحرك الاصابع بالفعل » كه جزء دوم مى شود. ابتدا جزء اول را نقيض كنيد. جزء اول» مشروطه ى عامه است كه 
نقيضشء حينيه ممكنه مى شود. قضيه ى دوم فعليه است نقيض فعليه» دائمه مى شود ١‏ جون دائمه؛ نقيض فعليه است فعليه هم 
نقيض دائمه مى شود زيرا تناقضء دو طرفى است »). اكر قضيه ى اول كه موجبه كليه است را نقيض كنيد تبديل به سالبه ى 
كليه مى شود و به صورت ١‏ ليس بعض الكاتب » مى شود. و جون مشوطه ى عامه يعنى ١‏ بالضروره مادام كاتبا » بود تبديل به ١‏ 
بالا مكان حين هو كاتب » مى شود. در اينصورت جزء اول» تبديل به حينيه ممكنه شد. اما در قضيه دوم مى كوييم: لفظ ١لا‏ 
شىء ») تبديل به « بعض ) مى شود جون سالبه ى كليه تبديل به موجبه جزئيه مى شود يعنى مى شود ١‏ بعض الكاتب بمتحركك 
الاصابع » ولى لفظ ١‏ بالفعل » آورده نمى شود بلكه ١‏ دائما » آورده مى شود. 


١٠١ ص:‎ 


يس نقيض جزء اول تبديل به سالبه ى جزئيه ى حينيه ى ممكنه شد و نقيض جزء دوم تبديل به موجبه ى جزئيه دائمه شد. اين 


دو نقيض با لفظ ١‏ اما » به يكديكر وصل مى شود كه خود مرحوم سبزوارى در كتاب آورده است. 


نقيضه منفصله هى قولنا: « اما بعض الكاتب ليس بمتحركك الاصابع بالامكان حين هو كاتب و اما بعض الكاتب متحركك 
الاصابع دائما ) 


مصنف با عبارت ١‏ اما بعض الكاتب ليس بمتحرك الاصابع » سالبه ى جزئيه درست كرد. جزء اول قضيه ى اصل» موجبه ى 
كليه بود. جهت در جزء اولء ١‏ بالضروره مادام كاتبا » بود اما در نقيضشء, جهت آن ١‏ بالامكان حين هو كاتب » مى شود لفظ ١‏ 
بالامكان »» قضيه را ممكنه مى كند و ١‏ حين هو كاتب » قضيه را حينيه مى كند يس نقيضء حينيه مممكنه مى شود. تا اينجا 
نقيض جزء اول بيان شد. اما جزء دوم عبارت ١لا‏ شىء من الكاتب بمتحرك الاصابع بالفعل » بود لفظ ١‏ لا شىء » را تبديل به ١‏ 


بعض » مى كنيم تا تبديل به موجبه جزئيه شود. و به جاى لفظ ١‏ بالفعل »» كلمه ١‏ دائماً » آورده مى شود. 
وقس 


يعنى بقيه را هم قياس كن. بنده _ استاد _ يكك مثال بيان كردم و آنء» مشروطه عامه بود كه نقيض كردم. شما مى توانيد عرفيه 
را نقيض كنيد يا بقيه مركبات ديكر را نقيض كنيد. تمام نقيض هاى مركبات همينطور است كه دو جزء مركب را كنار 
يكديكر قرار مى دهيد و هر جزء را جداكانه نقيض مى كنيد و در يكك قضيه منفصله هر دو را مى آوريد كه آن منفصله. مانعه 
الخلو است يعنى يا نقيض اول را قبول مى كنيد يا نقيض دوم را قبول مى كنيد يا هر دو را قبول مى كنيد يعنى يا مى كُوييد 
نقيض جزء اول صادق است يا نقيض جزء دوم صادق است يا هر دو صادق است. مدعاى كسى كه اين نقيض را اظهار مى 
كند اين است كه يا جزء اولٍ قضيه ى منفصله اى كه تشكيل داده شد» صحيح است يا جزء دوم صحيح است يا هر دو صحيح 
است. اما مدعى است كه هيجكدام كاذب نيست. 


١١١ ص:‎ 


از اينجا به عبارت قبل از مثال برمى كرديم و توضيح مى دهيم. 
والنقيض لمركباتها اى للمركبات من الموجهات المنفصله المانعه الخلو 


ضمير « مركباتها » به « موجهات » برمى كردد ولى آن را به « موجهات » اضافه نمى كند بلكه با « من » مى آورد جون براى ١‏ 
مركبات » الف و لام آورده آن را اضافه به « موجهات » نمى كند به جاى اضافه از لفظ « من » استفاده مى كند خود معناى ١‏ 


من ) در فارسى به صورت اضافه معنا مى شود و حرف كسره آورده مى شود يعنى به اينصورت كفته مى شود « مركبات 
موجهات ). 


ترجمه: و نقيض براى مركباتٍ از موجهات, منفصله است منفصله اى كه از سنخ مانعه الخلو است. 
المولفه من جزئين هما نقيضا جزئّي المركبه 


مصنف با اين عبارت بيان مى كند كه اين قضيه منفصله از جه جيزى تشكيل شده است؟ مى فرمايد از دو جزء تاليف شده 
است ١‏ اككر منفصله اى سه جزء باشد در واقع دو منفصله بوده كه با هم ادغام شده و الا منفصله دو جزء بيشتر ندارد » كه اين 
دو جزءء نقيض دو جزء مركبه هستند يعنى آن قضيه ى اصل كه مركب بود داراى دو جزء بود و به همين جهت به آن مركبه 
كفته مى شد. نقيض هر كدام از دو جزءء جدا كرفته شد و منفصله قرار داده شد. 


وفى ما بين جزئيها اى جزئى المنفصله هى المحتمله 


اين عبارت» مطلب جديدى بيان نمى كند بلكه همان مطلبى است كه مصنف در شرح شعر بيان كرده را توضيح مى دهد و 


تكرار شرح است اما در شعر» تكرارى نشده است. لذا مصنف حرف واو مى آورد تا عطف تفسير بر قبل باشد. 


١١7 ص:‎ 


ترجمه: نقيض مر كبات موجهات. بين دو جزء اين منفصله. محتمل است ١‏ يعنى نقيض بين اين دو جزءء مردد است يا اين است 


يا آن است يا هر دو هست. نقيض» بيرون از دو جزء نيست و در همين دو جزء دور مى زند ). 


مصنف ضمير ١‏ جزئيها » را به ١‏ المنفصله » بركرداند. حالا اكر كسى به خود ١‏ المركبه » هم بركرداند ممكن است اينكونه 
كويد تقيض ابن "م ركبه» بين دو جرع ه ركيد ممحتمل أسة ولى عمالطور كه مضتف :ير كردانذه؛ تهتر اث 


اى يقال: نقيض المركبه اما هذا و اما ذاكك لا على التعيين 


مصنف به اين صورت تفسر مى كند و مى كويد نقيض مركبه يا اين نقيض است ١‏ يعنى نقيض جزء اول » يا آن نقيض است ١‏ 
يعنى نقيض جزء دوم ). 

«لا على التعيين »: اشاره به منفصله بودن دارد يا بيان « هى المحتمله » است يعنى وقتى قضيه منفصله ذكر مى شود تعيين نمى 
كرقودبة ايتكديا ابن اسخ يا ان افنت باهر دو ست 


لان نقيض كل شىء رفعه و رفع المركب برفع احد الجزئين كما يكون برفعهما 


جرا نقيض مركبه. به صورت منفصله ى مانعه الخلو در مى آيد؟ مصنف مى فرمايد به خاطر اينكه نقيض هر شىء, رفع آن 
دوم به اين است كه جزء دوم رفع شود. سوم به اين است كه هر دو جزء رفع شود. جون نقيض مركب به معناى رفع مركب 


است و رفع مركب به سه نحوه مى شود يس سه نقيض مى توان براى اين مركب ارائه داد و مردد بين اين سه كنيد. 


١١7١ ص:‎ 


بس توجه كنيد وقتى قضيه ى مركبه صادق بود در نقيضء جزء اول بايد كاذب باشد جزء دوم هم بايد كاذب باشد يا جزء اول 
به تنهايى كاذب باشد يا جزء دوم به تنهايى كاذب باشدء ولى اكر قضيه ى اصل صادق بود و هر دو جزء هم صادق بود اين» 


نقيض نيست. همجنين اكر قضيه ى اصل كاذب باشد و هر دو جزء هم كاذب شدند اين» نقيض نيست. 


اما در نقيض بايد يكى از سه تاى مخالف باشد يعنى مثلا اكر قضيه ى اصلء صادق بود نقيض بايد كاذب باشد اما كدام جزء 
بايد كاذب باشد؟ مى فرمايد اككر جزء اول كاذب باشد تناقض صادق است و اككر جزء دوم كاذب باشد تناقض صادق است. و 
اكر هر دو جزء كاذب باشد تناقض صادق است. اما اككر دو جزء صادق باشند تناقض صادق نيست. و اما اكر اصل» كاذب بود 
نقيض بايد صادق باشد اما كدام جزء بايد صادق باشد؟ مى فرمايد اكر جزء اول صادق باشد تناقض صادق است و اكر جزء 
دوم صادق باشد تناقض صادق است و اككر هر دو جزء صادق باشد تناقض صادق است اما اكر هر دو جزء كاذب باشد تناقض 


صادق نيست. 

ترجمه: ١‏ جرا نقيض م ركبه» منفصله ى مانعه الخلو است؟ » جون نقيض هر شيئ رفع آن شى است ١‏ يس نقيض مركب هم رفع 
مركب است » و رفع مركب به سه صورت است كه دو مورد از آن به رفع احد الجزئين است و سومى به رفع هر دو جزء است. 
لهذا #المنتضيلة مانهه لكان 


« لهذا »: جون اين جزء را بايد داشته باشيد و اكر نداريد به جاى آن بايد جزء دوم را داشته باشيد يا هر دو جزء را با هم داشته 
اناه ين سف نا الروك انك عد وام يه ارلن زا لاقام رامد بادرس | والققاديا فلن ,نهر دو ربانم كذ باد 
منفصله ى اينكونه اى» منفصله ى مانعه الخلو است. اما در مانعه الجمع يا جزء اول يا جزء دوم هست اما هر دو جزء را با هم 


نداريم. 


١1١ ص:‎ 


ترجمه: و به خاطر اين ١‏ يعنى يا رفع جزء اول صدق مى كند يا رفع جزء دوم صدق مى كند يا رفع هر دو جز صدق مى كند / 
منفصله مانعه الخلو است نه حقيقيه و نه مانعه الجمع است. ١اكر‏ مانعه الجمع بود صدق هر دو را نداشتيم اكر حقيقيه هم بود 
صدق هر دو را نداشتيم در حالى كه صدق هر دو را داريم ). 


وكقاكن ار كن 
تا إينجا بيان حكم در مركبه ى كليه بود اما در مركبه ى جزئيه» حكم ديكر است كه در جلسه بعد بيان مى شود. 


لمركباتها » كه به صورت كلى بيان شده ولى وقتى وارد بحث شده تفصيل داده است. 


خلاصه: مراد از نقيض مركبات جيست؟ قضيه ى مركبه از دو قضيه ى موجهه تشكيل شده است. اكر بخواهيم قضيه ى م ركبه 
را نقيض كنيم مى توان يكك قضيه را نقيض كرد ١‏ يعنى مى توان اولى را نقيض كرد تا تناقض درست شود مى توان دومى را 
نقيض كرد تا تناقض درست شود » مى توان هر دو قضيه را نقيض كرد. در اينصورت هم تناقض درست مى شود. معلوم شد 
كه سه راه براى ما ممكن است مصنف مى خواهد اين سه راه را در يكك راه جمع كند مى كويد يكك قضيه منفصله مانعه الخلو 
بياور و به عبارت بهتر» دو نقيض درست مى كنيد كه يكى نقيض جزءٍ اولٍ آن قضيه ى مركبه است و يكى نفيض جزءٍ دوم آن 
قري عن كه نوق ابن يدوا شق راجا جنا ممع ,ورمعل فى كنت وى كزايند. )أن له رمم | القع اميت باقر 
دو هست. مثلا-٠‏ كل كاتب متحركك الاصابع بالضروره مادام كاتبا لا دائما » مركب از دو قضيه است ١‏ كل كاتب متحركك 
الاصابع بالضروره مادام كاتبا» كه جزء اول مى شود و قضيه ١لا‏ شىء من الكاتب بمتحرك الاصابع بالفعل ) كه جزء دوم مى 
شود. ابتدا جزء اول را نقيض كنيد. جزء اول» مشروطه ى عامه است كه نقيضشء حينيه ممكنه مى شود. قضيه ى دوم, فعليه 
است نقيض فعليه» دائمه مى شود. نقيض آن قضيه به اينصورت در مى آيد: ١‏ اما بعض الكاتب ليس بمتحرك الاصابع بالامكان 
حين هو كاتب و اما بعض الكاتب متحركك الاصابع دائما ). 


فين 16 


يان نقيض موجهات م ركبه ى جزئيه / بيان نقيض موجهات مر كبه / بيان نقيض موجهات / موجهات / منطق / شرح منظومه 
ع /لاء /ه؟ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: بيان نقيض موجهات مر كبه ى جزئيه/ بيان نقيض موجهات م ركبه/ بيان نقيض موجهات / موجهات / منطق / شرح 
منظومه 

و هذا فى المركبه الكليه و لكن موضع الترديد فى المركبه الجزئيه افراد موضوع من الحمليه المردده المحمول )١(‏ 


بعد از اينكه در نقيض موجهات بسيطه بحث شد به بحث در موجهات مركبه يرداخته شد تا نقيض آنها بيان شود. مصنف ابتدا 
بدون اينكه موجهات مركبه را به كليه و جزئيه تقسيم كند قانون نقيض كردن موجهه مركبه را بيان كرد ولى بعداً مشخص كرد 
كة اين قانون درباره مورجهات مركبه اى اسث كه كليه باشده أما ذزياره فوجية مركب اق كداحرثيه باشدقاثون ديكرى وجود 
دارد كه مصنف مى خواهد آن را توضيح بدهد. بنابراين از ابتدا مى توان به اينصورت وارد بحث شد و كفت: موجهات م ركبه 
١_كليات.‏ 

؟"_جزثيات. 

اما مرحوم سبزوارى جون مى خواست مطلب را به شعر در بياورد به اينصورت بيان كرد كه كفته شد. 

بنده _ استاد _ اينكونه بيان مى كنم كه ابتدا مركبه ى موجهه را به دو قسم كلى و جزئى تقسيم مى كنيم و درباره كلى» قانون 


تناقض بيان مى شود درباره ى جزئى هم قانون تناقض بيان مى شود. 


بيان قانون تناقض در موجهات مركبه جزئيه: دو جزء قضيه را نقيض كنيد يعنى قضيه ى مركبه داراى دو جزء است كه براى هر 
دو جزء آنء نقيض آورده مى شود سيس اين دو نقيض كه به صورت دو قضيه هستند با ١‏ اما ) به يكديكر ارتباط داده مى شود 


و ترديد بين دو قضيه انداخته مى شود. 


١١8 ص:‎ 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج ١‏ ص "17١‏ سطر 2.٠١‏ نشر ناب. 


بيان قانون تناقض در موجهات مركبه ى جزئيه: در مركبه ى جزئيه همان كارى كه در مركبه ى كليه كرديم. انجام داده مى 
شود. در جزئيه؛» ابتدا آن مركب جزئى كه داراى دو قضيه است نقيض هر دو آورده مى شود. حال مى خواهيم لفظ ١اما»‏ 


بياوريم. تا ترديد ايجاد شود اما ترديد بين دو قضيه آورده نمى شود بلكه موضوع قضيه ى خودمان را مى كيريم و ترديد» در 


محمول اين دو قضيه انداخته مى شود. يعنى يكك قضيه تشكيل مى شود نه دو قضيه كه يكى قبل از ١‏ اما )» و يكى بعد از ١اما)‏ 


ذكر شود. در اينصورت يكك قضيه ى حمليه حاصل مى شود كه محمولش مردد است. 


بيان مثال: به قضيه « بعض الحيوان انسان بالفعل لا دائما ) توجه كنيد. جزء اول اين قضيه كاذب است جون ١‏ بعض الحيوان »)» 
انسان است ولى اينطور نيست كه بالفعل» انسان باشد يعنى در يكك زمانى انسان باشد بلكه بالضروره انسان است. اما لفظ «١‏ لا 
دائما » جزء دوم قضيه است و اشاره به يكك قضيه ى بالفعل دارد كه از نظر ايجاب و سلبء مخالف با جزء اول است ولى از 
نظر جزئيت و كليت, موافق با جزء اول است. جزء اول» موجبه ى جزئيه است يس جزء دوم بايد سالبه ى جزئيه باشد. يس ١لا‏ 


دائما » به معناى « ليس بعض الحيوان انسان بالفعل ) است. اين قضيه هم كاذب است. 


الان به اين دو قضيه توجه كنيد كه هر دو كاذبند وهر دو هم قضيه ى اصل هستند. مى خواهيم آن را نقيض كنيم. هر جزء را 
جدا جدا نقيض مى كنيم. جزء اول را ملاحظه كنيد ١‏ بعض الحيوان انسان بالفعل ». به جاى لفظ « بعض ١‏ كه موجبه ى جزئيه 
است بايد «لا شىء » كذاشته شود كه سالبه ى كليه است تا نقيض حاصل شود و به جاى ١‏ بالفعل )» نقيض فعليه كه ١‏ دائمه » 


أشنت بايد آورده شود لذا تبديل به « لا شىء من الحيوان بانسان دائما» مى شود كه كاذب ا 


١١17 ص:‎ 


جزء دوم را ملاحظه كنيد ١‏ لا دائما » كه « ليس بعض الحيوان انسان بالفعل » بود. عبارت ١‏ ليس بعض الحيوان انسان » سالبه ى 
جزثئيه بود بايد آن را موجبه كليه تا نقيض شود و لذا تبديل به « كل حيوان انسان » شود. لفظ ١‏ بالفعل » كه جهت بود نقيضشس 
كه ١‏ دائما) است آورده مى شود و تبديل به « كل حيوان انسان دائما » مى شود كه كاذب است. 


توجه مى كنيد كه دو جزءء در قضيه ى اصل بود كه كاذب بودند. و دو جزء؛ در قضيه ى عكس است كه كاذب هستند. در 
حال ادر قفي كرت قيقع كه كن إل] دن دوماره سداد قن قود بي ]كد سيد لور ولي ره كاسينا دق بايد 
نككاه مى كنيم كه در نقيض لفظ ١لا‏ شىء من الحيوان » و١‏ كل حيوان » وجود دارد وهر دو كليه هستند اكرجه يكى سالبه و 
يكى موجبه است موضوع در اينجا « حيوان » است. افراد موضوع را مى آوريم كه همه ى افراد حيوان هستند جون قضيه كليه 
بود اين» موضوع قرار داده مى شود و كفته مى شود « كل حيوان ». سيس ١‏ اما انسان دائما » را مى آوريم كه از قضيهى دوم 
يعنى قضيه ى ١‏ كل حيوان انسان دائما » كرفته شده بود. سيس ١‏ اما ليس بانسان دائما » را مى آوريم كه از قضيه ى اول يعنى 
قضيه ى ١لا‏ شىء من الحيوان بانسان دائما » كرفته شده بود. 


از هر دو قضيه اخذ شد وبا ١‏ اما ) بين اين قضيه ترديد انداخته شد به اينكه محمول ها از دو قضيه كرفته شد. يس قضيه ى 
نقيض به اينصورت مى شود « كل حيوان اما انسان دائما و اما ليس بانسان دائما » يعنى هر حيوانى را كه مالاحظه كنى بر دو 
قسم است يا انسان است «كه اكر انسان باشد دائما انسان است » يا غير انسان است ١‏ كه اككر غير انسان باشد دائما غير انسان 
است » اين قضيه؛ صادق است يس نقيضى يبدا شد كه صادق مى باشد. اما اكر مى خواستيد ترديد را بين دو قضيه قرار دهيد 


به اينصورت مى شد يا «لا شىء من الحيوان بانسان دائما »يا« كل حيوان انسان دائما » كه هر دو كاذب مى شود. 


١1 ص:‎ 


يس نتيجه كرفته مى شود كه اكر ترديد بين دو قضيه قرار داده شود نقيضء. كاذب است و نمى توان آن را صادق كرد اما 
ترديد در محمول آورده شد و نقيض آنء صادق شد. در اينصورت شرط تناقض كه اككر اصل» صادق است نقيض بايد صادق 


باشد رعايت كرديد و تناقض صحيح است. 


نكته: اكر ترديد در قضيهء ايجاد كنيد مشكلى بيش نمى آيد ولى در بعضى موارد مشكل مى شود. يس قانون به صورت كلى 


را بر اين موضوع., مرددا حمل كنيد. 


نتيجه نهايى بحث در قضاياى موجهه مركبه: اكّر اين قضيهء كليه باشد نقيض آنء. منفصله ى مانعه الخلو است و اكر جزئيه 
باشد نقيض آن. حمليه ى مردد المحمول است نه منفصله ى مانعه الخلو. اكرجه در بعضى جاها منفصله ى مانعه الخلو» صحيح 


است ولى جون همه جا صحيح نيست آن را نقيض قرار نمى دهيم. 


تكنةة سيك در فيصن كردق هذا مكالنه راساة "كوعدا موتحدرا كفك ول وى مت ابد سبي واي مورت مايه عردةه 
المتحخيول كوسن اهنا ترنعه :ىر كفدوو بهذا سالويرا كلك يق اشكاك تداز جز لزنه تعميو ل دروا دق كو نتحايها 


كرد مثلاً قضيه ى ١‏ العدد اما زوج و اما فرد » را مى توان تبديل به ١‏ العدد اما فرد و اما زوج » كرد. 


نكته: اين دو قضيه ى عكس كه مصنف آورد رابا لفظ ١‏ اما » فاصله بيندازيد به اينصورت مى شود ١‏ اما لا شىء من الحيوان 
بانسان دائما و اما كل حيوان انسان دائما » يعنى لفظ ١‏ اما » را تكرار كنيد اين قضيه» منفصله ى مانعه الخلو مى شود ولى كاذب 


ص: 1 


نكته: به قضيه « بعض الحيوان انسان بالفعل لا دائما » توجه كنيد براى كذب اين قضيه مركبه مى توان اينكونه بيان كرد: آن ١‏ 
بعض الحيوان » كه در جزء اول آمده در جزء دوم ١‏ يعنى لا دائما » هم مده است و در مورد همين ١‏ بعض الحيوان » يكبار 
حكم ايجابى براى آن شده كه در قضيه اول بيان كرديده و يكبار حكم سلبى براى آن شده كه در قضيه دوم بيان كرديده. 


البته آنجه كه بنده _ استاد _ قبلا با توجه به جهت هم بيان كردم براى كذب اين قضيه؛ صحيح است. 


سوال: توجه كنيد كه در قضيه حمليه ى مردده المحمول» سلب و ايجاب» در محمول آورده شد به جه علت اين كار انجام شد 
بااينكه در اين دو قضيه ى نقيض كه ١‏ لا شىء من الحيوان بانسان دائما » و« كل حيوان انسان دائما » بود اصل يكك قضيهء 
سالبه بود و اصل ديكرى موجبه بود اما وقتى از داخل اين دو قضيه خواستيم مردده المحمول را در بياوريم محمول ها را موجبه 
و سالبه كرديم. به جه علت اينكار را كرديم؟ 


جواب: در همه ى قضايا سلب وايجاب بر نسبت وارد مى شود. نسبت به معناى ربط محمول به موضوع است. يس در واقع 
سلب و ايجاب؛ محل ورود اصليش محمول است بنابراين اكر سلب و ايجاب قضيه به سمت سلب و ايجاب محمول برده شود 
قضيه از نظر معناء متفاوت نمى شود بله همانطور كه كفته شده بين سالبه ى محصله و موجبه ى معدوله فرق هاى ديكّرى هست 
ولى از نظر معنا فرق نيست. يعنى جه بكوييد ٠‏ ليس زيد ببصير» جه بككوييد « زيد لا بصير» فرقى ندارد. لذا اشتباه مى شده و 
ناجار بودند بين اين دو فرق بككذارند. فرق اين دو از نظر معنا اين بود كه معنا در سالبه ى محضله وسعت دارد و معنا ذر موجبه 
معدوله ضيق مى شود. سالبه» منتفى به انتفاء محمول مى شود ولى موجبه. منتفى به انتفاء محمول نمى شود. از نظر لفظ در 
يكى ١‏ ليس » و در ديكرى ١‏ غير » مى آمد. توضيح اينها قبلا بيان شده. يس توجه كرديد كه اكر قضيه ى سالبه را تبديل به 
موجبه معدوله كنيد فرقى نمى كند لذا سلبى كه در قضيه مى آيد در واقع بر محمول وارد شده است همجنين ايجابى كه در 
قضيه مى آيد در واقع بر محمول وارد شده است. يس اككر در مردده المحمول» سلب قضيه را طرف محمول قرار دهيم و 


همجنين ايجاب قضيه را طرف محمول قرار دهيم كار اشتباهى نكرديم. 


١ ص:‎ 


به همين جهت است كه در قضيه « لا شىء من الحيوان بانسان دائما » و« كل حيوان انسان دائما » كه خود قضيه. موجبه و سالبه 
استء سلب و ايجاب آن را بر محمول بردند و كفتند « كل حيوان اما انسان دائما او ليس بانسان دائما ». كه عبارت ١‏ اما انسان 
دائما ؛ محمولٍ موجبه است و عبارت «ليس بانسان دائما » محمول سالبه است. 

توضيح عبارت 

و هذا فى المركبه الكليه 

« هذا): اينكه نقيض به صورت منفصله ى مانعه الخلو ظهور كند. 

ترجمه: و اين در موجهه م ركبه اى است كه كليه باشد ١‏ اما اكر جزئيه باشد قانون ديكرى براى تناقض است ). 


ولكن موضع الترديد فى المركبه الجزئيه افراد موضوع من الحمليه المردده المحمول 


ترجمه: لكن در موجهه اى كه مركبه و جزئيه باشد موضع ترديد ١‏ خودٍ قضيه نسبت بلكه » افراد موضوع اند ١‏ يعنى افراد 
موضوع آورده مى شود. اكر موضوع. حزئيه باشد جزئيه آورده مى شود واكر موضوع. كليه باشد كليه آورده مى شود و 
ترديد در اين موضوع قرار داده مى شود يعنى ترديد در محمول آورده مى شود كه وقتى محمول با ترديد براين موضوع حمل 
شد ترديد در افراد موضوع آورده مى شود يعنى افراد موضوع كه كل حيوان مى باشند مرددند بين اينكه انسان باشند يا غير 
انسان باشند » كه اين افراد موضوع از يكك قضيه ى حمليه هستند كه به صورت مردده المحمول ظاهر مى شود. يعنى قضيه ى 
حمليه مردده المحمول را نقيض قرار مى دهيم نه يكك منفصله ى مانعه الخلو را. 


١١١ ص:‎ 


اذ قد يكذب الم ركبه الجزئيه كك ١‏ بعض الحيوان انسان بالفعل لا دائما ) 


به جه علت در موجهه ى مركبه ى جزئيه» نقيضش به صورت منفصله مانعه الخلو آورده نمى شود؟ جون در بعضى جاها ديده 
مى شود كه اصلء كاذب است مانعه الخلو هم كه نقيض مى شد كاذب است در حالى كه شرط تناقض اين نيست كه هم 
قضيهى اصل و هم قضيه ى عكس هر دو كاذب باشد. شرط تناقض اين است كه يكى» صادق باشد. اصل را نمى توانيم 
صادق كنيم جون كاذب است يس نقيض را بايد طورى ارائه داد كه صادق شود. لذا نقيض به صورت ترديد مى آيد اما نه 


ترديد در قضيه بلكه ترديد در محمول. 


ترجمه: زيرا مركبه ى جزئيه كاهى كاذب است ١‏ يعنى اصل كه موجههى مركبه ى جزئيه است كاذب است » مثل « بعض 


الحيوان انسان بالفعل لا دائما . 
ويكذب كلا نقيضى جزئيها ايضا و هما: « لا شىء من الحيوان بانسان دائثما » و« كل حيوان انسان دائما ») 


مصنف فرمود كه اصل كاذب مى شود الان مى فرمايد دو نقيض دو جزءٍ اين اصل هم كاذب مى شود و آن دو نقيض عبارت 
است از ١‏ لا شىء من الحيوان بانسان دائما » و« كل حيوان انسان دائما »). 


مرحوم سبزوارى فرمود قضيه ى مركبه ى جزئيه كاذب است و دو جزء نقيض آن هم كاذب است الان مطلب را بايد به كلام 
مرحوم سبزوارى اضافه كنيد. در اينصورت كاذب نمى تواند نقيض كاذب باشد يس نقيض قضيه ى مركبه جزئيه اين نيست 
بلكه قضيه ى حمليه ى مردوده المحمول است كه در ادامه ى بحث آن را بيان مى كند. 


١7 ص:‎ 


فتَقيضَها قضيه عحمليهمرداذه المتحمول فيقال:فن الشال: المذ كور 9 كل حيواة اما السان.دائما اواليس باتسات :دائما)» 


نقيض قضيه ى موجهه ى مركبه ى جزئيه كه اصل و كاذب بودء قضيه اى است حمليه كه مردده المحمول باشد يس در نقيض 
كفته مى شود « كل حيوان اما انسان دائما او ليس بانسان دائما ». اين يكك قضيه حمليه است نه منفصله. 


صفحه ١/ا"‏ سطر 6١قوله‏ « نقل ») 


در قضاياى حمليه اكر موجبه باشند. محمول به موضوع نسبت داده مى شود و كفته مى شود كه در اين قضيه؛ نسبت ايجابى 


وجود دارد يس قضيه؛ مشتمل بر سه جزء است: 

١‏ _موضوع. 

؟ محمول. 

"' _ نسبت بينهما كه محمو را براى موضوع ايجاب مى كند. 


همه اين را قبول دارند. اختلاف در قضيه ى سلبيه اى است كه آيا نسبت ايجابى برداشته مى شود تا قضيه» دو جزئى شود كه 
يكى موضوع و يكى محمول شود يا نسبت ايجابى برداشته مى شود و نسبت سلبى كذاشته مى شود. اكر كسى بككويد نسبت 


سلبى كداشته من :شوق باو قضيه» سه جز مى شود 


يس بحث در اين است كه در قضيه ى سالبه آيا نسبت ايجابى رفع مى شود به اينكه نسبت ايجابى نداريم يا نسبت سلبى 
حاصل مى شود؟ در فرض اول» قضيه دو جزئى مى شود و در فرض دوم قضيه» سه جزئى مى شود. كروهى معتقدند كه در 
قضيهى سلبيه» نسبت سلبيه وجود دارد كروهى معتقدند همان نسبت ايجابيه كه در ايجاب بود در سلبيه برداشته شود يس 


نسبت سلبيه نداريم نسبت ايجابيه هم برداشته شد. 


١7 ص:‎ 


خلاصه: بعد از اينكه در نقيض موجهات بسيطه بحث شد به بحث در موجهات مركبه يرداخته شد. قانون تناقض در موجهات 
مركبه جزئيه اين است: دو جزء قضيه را نقيض كنيد يعنى قضيه ى مركبه داراى دو جزء است كه براى هر دو جزء آنء» نقيض 
آورده مى شود سيس اين دو نقيض كه به صورت دو قضيه هستند با ١‏ اما » به يكديكر ارتباط داده مى شود و ترديد بين دو 
قضيه انداخته مى شود. اما قانون تناقض در موجهات مركبه ى جزئيه اين است: در مركبه ى جزئيه همان كارى كه در مركبه ى 
كليه كرديم, انجام داده مى شود. در جزئيه؛ ابتدا آن مركب جزئى كه داراى دو قضيه است نقيض هر دو آورده مى شود. حال 
مى خواهيم لفظ ١‏ اما » بياوريم. تا ترديد ايجاد شود اما ترديد بين دو قضيه آورده نمى شود بلكه موضوع قضيه ى خودمان را 
مى كيريم و ترديد» در محمول اين دو قضيه انداخته مى شود. يعنى يكك قضيه تشكيل مى شود نه دو قضيه كه يكى قبل از ١‏ 
اما ) و يكى بعد از ١‏ اما » ذكر شود. در اينصورت يكك قضيه ى حمليه حاصل مى شود كه محمولش مردد است. مثال: به قضيه 
« بعض الحيوان انسان بالفعل لا دائما » توجه كنيد. جزء اول اين قضيه كاذب است. اما لفظ ١‏ لا دائما ) جزء دوم قضيه است و 
اشاره به يكك قضيه ى بالفعل دارد. يس ١‏ لا دائما » به معناى « ليس بعض الحيوان انسان بالفعل » است. اين قضيه هم كاذب 


است. 


الان به اين دو قضيه توجه كنيد مى خواهيم آن را نقيض كنيم. هر جزء را جدا جدا نقيض مى كنيم. جزء اول را ملاحظه كنيد 
تبديل به ١‏ لا شىء من الحيوان بانسان دائما » مى شود كه كاذب است. جزء دوم را ملا-حظه كنيد كه ١‏ ليس بعض الحيوان 
انناف الفعل » بود قندايل :نهم كل :وان اسان دائما مل :شود كنا كاذب اسةه ين قضبيةى "تقيض اه ابتصورك مى شرك 
كل حيواق اما ساق «اتماائ اما لبمن ناساق حاتم 


ص: ع١‏ 


در قضيه سالبه آيا نسبت ايجابى رفع مى شود يا نسبت سلبى حاصل مى شود؟ / موجهات / منطق / شرح منظومه. ١8‏ / /ا٠/50‏ 


0 30010 ع5 0011ملاد 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: در قضيه سالبه آيا نسبت ايجابى رفع مى شود يا نسبت سلبى حاصل مى شود؟/ موجهات / منطق / شرح منظومه. 
نقل قول بعض القدما )١(‏ 


بعضى معتقدند در قضاياى موجبه نسبت ايجابيه داريم و در قضاياى سالبه نسبت سلبيه داريم. نسبت ها در اين دو قضيه فرق 
مى كنند. بعضى ها معتقدند كه در هر دو قضيه» همان نسبت ايجابى وجود دارد اما در قضيه ى موجبه.؛ اين نسبت ايجابى» 


اثبات مى شود و در قضيه ى سالبه» اين نسبت ايجابى» رفع مى شود. 
سوال: اين بحث جه ربطى به بحث تناقض و جهات دارد اكّر جه ارتباط به قضيه دارد؟ 


جواب: علت اين سوال اين بود كه بنده _ استاد _ مطلب فصل را به صورت كامل توضيح ندادم. بلكه بخشى از آن توضيح 
داده شد و بخش ديكر بيان نكرديد آن بخش ديكر اين است: جهت يا ماده اى كه در قضيه ى سالبه آورده مى شود آيا همان 
جهتى است كه در قضيه موجبه آورده مى شود يا بايد جهت» عوض شود. معلوم است آن جهتى كه در سالبه آورده مى شود 
بايد نقيض آن جهتى باشد كه در موجبه آورده مى شود و بالعكس. يس اين مساله؛ هم با قضيه مرتبط است هم با موجهه 
مرتبط است هم با نقيض مرتبط است. 

در اينجا جند بحث وجود دارد بحث اول اين است: نسبت ها بين موجبه و سالبه آيا مختلف است يا يكى مى باشد؟ بحث دوم 
اين است: ماده ها آيا مختلفند يا يكى مى باشند؟ در بحث ماده ها اكر مختلف باشند و در موجبه؛ ماده اى آورده شود در 


سالبه بايد نقيض آن آورده شود يا بر عكس اككر در سالبه ماده اى آورده شود در موجبه بايد نقيض آن آورده شود يس باز 
مى بينيد بحث با تناقض ارتباط بيدا مى كند. 


١16 ص:‎ 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج١»‏ ص 717١‏ سطر 218 نشر ناب. 


اكر كفته شود ماده اى كه در موجبه آورده مى شود با ماده اى كه در سالبه آورده مى شود يكى مى باشد در اينصورت اين 
دو ماده؛ نقيض هم نيستند بلكه يكى هستند كه در يكىء اثبات اين ماده مى شود و در ديكرىء نفى آن مى شود. اكر كفته 
شود كه اين ماده ها با هم فرق مى كنند همانطور كه نسبت ها فرق مى كنند در اينصورت يكك ماده در قضيه ى ايجابى مى 
آيد و يكك ماده در قضيه ى سلبى مى آيد. آنجه كه در سلبى مى آيد بايد نقيض ايجابى باشد. يس توجه كرديد كه اين بحث 


با تناقفض ارتباط دارد. 


نكته: توجه كرديد اين بحثى كه مطرح مى شود هم با قضيه مرتبط است هم با موجهه هم با بحث تناقض مرتبط است لذا اكر 


هر جا مطرح شود صحيح مى باشد. مصنف آن را در قضايا مطرح نكرد جون اكر در قضايا مطرح مى كرد فقط يكك بخش آن 
را مى توانست بككويد يعنى مى توانست بويد نسبت ها متفاوتند يا نه؟ كه فقط درباره نسبت بحث كند. در موجهات مطرح 
نكرد جون اكر مطرح مى كرد فقط درباره كيفيت نسبت مى توانست بحث كند كه ماده» جكونه است. مصنف اين بحث را 
بعد از تناقض مطرح مى كند كه وقتى ماده هاء خلاف هم قرار داده مى شوند نقيض هم مى باشند لذا بايد بحث از نقيض و 
قضيه شده باشد و بحث از موجهات مطرح شده باشد تا ايشان بتواند آن را در اينجا مطرح كند. 


توضيح بحث: بنده _ استاد _ بحث را ابتدا بر روى نسبت بردم جون بحث از همان جا شروع مى شود ولى مرحوم سبزوارى از 
ابندا بحث را روى كيفيت نسبت مى برد جون بحث در آنجا هم هست. اما اصل بحث در نسبت مى باشد بعداً در كيفيت 


نسبت يعنى ماده و جهت مى باشد. 


١ ص:‎ 


مرحوم سبزوارى كلامى از مرحوم صدرا نقل مى كند و در آنجا به بحث در نسبت مى يردازد يعنى مرحوم صدرا بحث را ابتدا 


تز وو تست زد مهدا محف را ارو كتفظ تدك وده أننتك» 


سوال اين است كه آيا در سالبه» همان كيفيت و جهتى كه در موجبه داشتيد را داريد و سلب مى كنيد يا يكك نسبت و كيفيت 


جديدى در سالبه ايجاد مى كنيد كه در موجبه نداشتيد. 


بيان نظر مصنفئ: در سالبه همان كيفيت يا همان نسبتى كه در موجبه داشتيم را داريم ولى در موجبه. نسبت ثابت مى ماند و در 
سالبه حذف مى شود. سيس مصنف اشاره مى كند به اينكه اكر در سالبه» نسبت جديدى ديديد تخيل كرديد زيرا واقعا نسبت 
ديكرى غير از آن نسبت موجبه؛ در قضيه سالبه وجود نداشته. مثلا وقتى كفته شود « زيد عالم نيست » يعنى رابطه بين علم و 
زيد بريده مى شود نه اينكه نسبت داده مى شود. بنابراين در سالبه اصلا نسبت وجود ندارد بلكه نسبتى كه در موجبه بود» در 
قضيةى شالبه برداشكة من شوة: ابن :مقاد سالبه است انه اييكه ورسالهه يكف سيت سل كذالأنمه شو ابق تسيت سليئ نه 
توسط خيال ما درست مى شود ولى در واقع» قضيه وجود ندارد بنابراين كسانى كه در قضاياى سالبه» نسبت سلبيه قائل اند به 
تخيل كرفتار شلائد اكر درست توجه مى. كردئد يسبت ندلبية زاقبول نمى كردنذ ومئ. كفتند أن نسبتى كدادر اتجاب بود در 


سالبه نفى مى شود. 
اين تمام حرف مصنف بود بعد كلامى از مرحوم صدرا نقل مى كند. 


١7 / ص:‎ 


توضيح عبارت 
لول م 20 


مصنف در اينجا قول بعض قدما را نقل مى كند و آن را مى يذيرد. قدما كفتند در قضيه سالبه» نسبت سلبيه وجود ندارد جهتى 
هم كه غير از جهت موجبه باشد نداريم و همان جهت موجبه در قضيه سالبه آورده مى شود. 

نكته: اطلاق ١‏ قدما » متفاوت است كاهى مثلا به قبل از شيخ» قدما كفته مى شد و به بعد از شيخ يعنى ابن سينا متاخرين مى 
كفتند. ولى مراد از قدما در اينجا اين معنا اراده نشده بلكه مراد از متاخرين تقريبا همان معاصر مرحوم سبزوارى يا كمى قبل از 
يشان است. الان مى توان اينكونه كفت كه سه اصطلاح ١‏ متاخرين » و ١‏ قدما » و١‏ اقدمون» داريم. در اينجا مراد از « قدما' 


يونانيون و بسيارى از مسلمانها است و مختص به يونانيون نيست. 
و عند بعض القدما الكيفيه اى كيفيه النسبه النفس الامريه و هى الجهه مطلقا ما اى كيفيه و جهه ذى اى هى بعينها لايجابيه 


ابتدا متن شعر را معنا مى كنيم: بعض قدما در كيفيت ١‏ يعنى كيفيت نسبت » و جهت ١‏ كه همان كيفيت نسبت است را ملاحظه 
كردند مثلا وقتى حيوان را به انسان نسبت مى دهيد و مى كوييد انسان» حيوان است اين نسبت جه كيفيتى دارد آيا امكانى 
است يا ضرورى است يا دائمى است؟ يعنى حيوان براى انسان آيا امكانى است يا ضرورى است يا دائمى است؟ مسلما 
ضرورى است يس كيفيت نسبت در اينجا ضرورى است يا مثلا حركت كه به فلكك نسبت داده مى شود اين نسبت جككونه مى 
باشد؟ نسبت دوام است. يا مثلا كتابت را به انسان نسبت مى دهيد اين نسبت جكونه مى باشد؟ نسبت امكان است. هر كدام از 
اين نسبت ها يكى كيفيتى دارند كه آن كيفيت را ماده مى كوييم كه اكر تلفظ كنيم به آن جهت مى كويند. يس جهت با 
كيفيت سيت يكن اسث. الآن مضق ابن :بح راع كلد كه يعض قدانا در كيفيت سيت تهت سيت ) ابنيحين كفتدل كه 
كيفيت و جهتى براى قضيه ى ايجابى است ١‏ اما براى قضيه ى سلبى» كيفيت نسبت نداريم جون نسبت نداريم. يس براى قضيه 


ى سلبى فقط تخيل نسبت است »). 


١78 ص:‎ 


توضيح عبارت: مراد از ١‏ الكيفيه » يعنى ١‏ كيفيه النسبه ». الف و لام در ١‏ الكيفيه » بدل از مضاف اليه است. 


« النفس الامريه »: يعنى همان كيفيتى كه در واقع هست. 


«وهى الجهه مطلقا »: كيفيت نسبت نفس الامريه» جهت است مطلقا. مراد از مطلقا جيست؟ جون تعبير به « كيفيه نفس الامريه 
» كرده لذا شامل ماده مى شود. مصنف مى خواهد بفرمايد جهت جه ملفوظه باشد جه معقوله باشد و جه حتى اكر ذكر شود ١‏ 
البته در جايى كه ذكر نمى شود به آن ماده كفته نمى شود بلكه جهت كفته مى شود اما الان جون كيفيت نفس الامريه را بيان 


مى كند جه تلفظ بشود جه نشود. جه تعقل بشود جه تعقل نشود همه را شامل مى شود ). 


يس مراد از « مطلقا » يعنى جه جهت لفظى باشد جه جهت عقلى باشد ولى بنده _ استاد _ بيشتر از اين توسعه دادم يعنى جه 
جهت لفظى باشد جه جهت عقلى باشد جه جهت واقعى باشد كه نه تلفظش كرديم و نه تصورش كرديم در اينصورت شامل 
ماده هم مى شود جون بحث ما در ادامه» درباره ى ماده هم هست و اختصاص به جهت ندارد يعنى بحثء مطلق است كه هم 
در جهت وهم در ماده مى آيد. سوال اين است كه آيا براى سالبه» ماده و جهت وجود دارد يا نه؟ ملاحظه مى كنيد كه بحث؛» 


مطلق است و اختصاص به جهت ندارد بلكه در ماده هم مى آيد. 


لفظ ١‏ الكيفيه » مبتدى است و لفظ ١‏ ما » خبر است كه مراد از آن كيفيت و جهت است يعنى كيفيت» جيزى است ١‏ يعنى 


كيفيت» كيفيتى است و جهت» جهتى است ) كه آن براى قضيه ايجابيه است. 


ص: حرا 


« ذى اى هى بعينها »: لفظ « ذى » اسم اشاره مى باشد و به معناى « صاحب » نيست. ضمير ١‏ هى ) به كيفيه و جهه بر مى كردد 
يعنى همان كيفيت و همان جهت است. 


ترجمه عبارت به اينصورت مى شود: كيفيت كه جهت استء كيفيتى و جهتى است كه اين كيفيت و جهت براى قضيه ايجابيه 


باشد « يس كيفيتٍ نسبت» مخصوص قضيه ايجابيه است و در قضيه سلبيه نداريم ). 


بارت 'زا ا كرنيه انتضورت نخؤانيك نهتر اث :« افليس 'لسيه فين سالت)) تعتى تنيت .دن شالهوجوف تذاود: «الفظ ب ليمن: تاه 


است نه ناقصه ). 


ترجمه: نسبت در سالبه وجود ندارد يس جكونه كيل نسبت كه جهت است وجود داشته باشد « در سالبه» نفى نسبت مى كند 


نالفي كفيت شك عن خيتانى :وشح بكرف 
اى لا حقيقه لنفس النسبه السلبيه فى عقد سالب فضلا عن كيفيتها 
مراد از « عقد )» قضيه است. 


آن نسبت سلبيه اى را كه متاخرين قائل اند براى خود نسبت سلبيه» حقيقت نيست تا جه رسد به اينكه براى كيفش حقيقت 
باشد « بلكه خودش با تخيل است كيفش هم با تخيل است ). 


ترجمه: در قضيه سالبه» خود نسبت سلبيه نيست تا جه رسد به كيف اين نسبت. 

و فى البين مِينٌ طيفها 

مصنف با اين عبارت خواسته شعر را تمام كند اما آن را مشكل كرده است. 

مراد از « طيف »؛ خيال است. و ضمير آن به نسبت بر مى كردد يعنى تخيل نسبت. 


ص: 1 


لفظ « مين » اضافه به « طيف » شده از باب اضافه صفت به موصوف يعنى آنجه كه در بين است يكك طيف كاذب است. توجه 


مى كنيد كه ١‏ مين » يعنى كذب و طيف يعنى خيال. 


ترجمه: آنجه در بين است يكك خيال كاذب مى باشد ١‏ نسبت واقعى وجود ندارد كيفيت نسبت واقعى هم وجود ندارد بلكه 


يكك خيال كاذب» نسبت را براى ما درست كرده است ). 


نكته: در اينجا دو قول است كه يكك قول مى كويد نسبت در ذهن ما وجود ندارد ويكك قول مى كويد وجود دارد. در اينجا 
خَلطى بين ذهن و خارج نشده است اين كار ربطى به خارج ندارد. در خارج مى توان كفت وجود رابط هست يا نيست؟ اما 


نسبت براى ذهن است. آيا بين عالم و زيد» وجود رابط هست كه از آن تعبير به اتحاد مى شود يا نه؟ در سالبه» مسلما وجود 


رابط وجود ندارد. توضيح تفصيلى اين بحث ها در اول رساله وجود رابط مرحوم آقا على حكيم آمده است. 


اى كخيال كاذب 


اين عبارت تفسير مى كند ولى به آن صورتى كه بنده _ يعنى استاد _ كفتم تفسير نكرد. 


ترجمه: اين نسبت مثل يكك خيال كاذب است ١‏ يعنى همانطور كه تخيل كاذبء قابل توجه نيست اين نسبت هم كه با خيال 


درست شله قابل توجيه نيست ). 
يجعلها العقل الجزئى بمعونه الوهم امرأ موجودا مكيفا 
ضمير « يجعلها » به ١‏ كيفيت ) بر نمى كردد بلكه به « نسبت ») بر مى كردد. 


اين عبارت تفصيل خيال كاذب است. عقل كلى» تشخيص مى دهد كه در سوالب» جاى نسبت نيست اما عقل جزئى يعنى 
عقلى كه مغلوب قواى جزئيه و حس مى باشد و نمى تواند به درستى تفكر كند. خودش رااز بندٍ حس و قواى جزئيه رها 
نكرده است. اينجنين عقلى» كاهى محسوسات را در معقولات دخالت مى دهد مثلا تلفظ مى كند و مى كويد ١‏ ليس زيد بعالم 
» دراين تلفظ كويا كه نسبتى را مى بيند. اكر عقل باشد عقل به صورت كلى نككاه مى كند و نسبتى نمى بيند ولى عقلى كه با 
جزئى سر و كار دارد به اين تلفظ نككاه مى كند و مى كويد تو ١‏ عالم » را با « زيد » ارتباط دادى ولى ارتباط لفظى دادى. اين 
جيزى كه با كوش شنيده شده وارد عقل مى شود و عقل هم كه مغلوب حس است مى يذيرد. يس عقل جزئى به معناى عقلى 


١١ ص:‎ 


مرحوم صدرا مى فرمايد وهمء عل ناظر است يعنى در انسانها يكك عقل مترقى است كه غالبا فعال نمى شود. ايشان معتقدند 
كه خيلى از انسانها تا لحظهى مركك به درجه ى تعقل خودشان نمى رسند كروه اندكى مى توانند تعقل كنند ولى همه از اين 
عقل ناظر بهره مندند. مصنف در اينجا تعبير به عقل ناظر نمى كند بلكه تعبير به عقل جزئى مى كند. اين در واقع عقلى است 
كه تنزل كرده و با حس سر و كار دارد و اسم آن را خيال مى كذاريم. آن عقل جزئى» خيال است عقلى هم كه تحت تسلط 
خيال است در واقع حكم خيال را اجرا مى كند و بمنزله ى خيال است. 


زنك وق ان باشش ند باقن ددر كن عاشي كن ويج زور تبان جر قن برل وار كن مو ل ولت لع لك اا 
باطنى مى باشد كه معناى جزئيه را دركك مى كند ولى هر دو با جزئى سر و كار دارند. هر دو حاصل كار خودشان را به عقل 
مى دهند و عقل آن را كلى مى كند و درك مى كند. عقل» هم صورت كلى هم معناى كلى را دركك مى كند. 


عقل كاهى از اوقات تحت تسلط اين جزئى ها قرار مى كيرد و نمى تواند به درستى حكم كند. اين نسبتٍ سلبيه را عقلى كه 
هيج وقت تحت تسلط تكلم و امثال ذلكك نمى رود. به سالبه نككاه مى كند و مى كويد در اينجا نسبت نيست. نمى كويد نسبت 


سلبيه است. يس خيال يا عقل جزئى يا قوه ى تخيل» اين نسبت را ساخته است و اين نسبتء واقعيتى ندارد. 


ص: يرن 


ترجمه: آن عقل جزئى نسبت را با كمكك وهم. امر موجودى قرار مى دهد ١‏ يعنى مى كويد نسبت در قضيه سالبه موجود است 


) ونسبت را داراى كيفيت مى كند و جهت را موجود مى داند. 


توجه مى كنيد كه مصنف قضيهى سلبيه را با قضيه ى موجبه مقايسه مى كند و مى كويد همانطور كه در قضيه ى موجبه. 


نسبت و كيفيت يافت مى شود. در قضيه ى سالبه هم نسبت و كيفيت را ادعا مى كند. 


مصنف مى فرمايد اين يكك خيال كاذب است يعنى واقعيت ندارد و اكر واقعيت ندارد يس حكونه است؟ با عبارت ١‏ فليس فى 


فلن 'فى الساليه آلا السيه الأوجابية الى هن مدع وله ليس و غيرها 


«فاء » در « فليس » تفريع بر خيال بودن است. « غيرها » يعنى غير « ليس ) كه نفى باشد. 


ترععمهة | كران تحت سليةة امرى خبالى اسح رو واقعيك تدارة 4 يسن اند كقت :د سال عدف ع همان لسدت ابجاننة 
تبسك كه از تست انجايه مدتعوال 7 لسن :اقزاراى كبرق وررداشته من شوة: 
خلااصه: بعضى معتقدند در قضاياى موجبه نسبت ايجابيه داريم و در قضاياى سالبه نسبت سلبيه داريم. نسبت ها در اين دو 


قضيه فرق مى كنند. بعضى ها معتقدند كه در هر دو قضيه» همان نسبت ايجابى وجود دارد اما در قضيه ى موجبه.؛ اين نسبت 


ايجابى» اثبات مى شود و در قضيه ى سالبه» اين نسبت ايجابى» رفع مى شود. 


ص: 1 


بيان نظر مصنفئ: در سالبه همان كيفيت يا همان نسبتى كه در موجبه داشتيم را داريم ولى در موجبه» نسبت ثابت مى ماند و در 
سالبه ذف هى شوة. سيس عضتق اشاره عى كتد به اينكه اكر دو سالب سيت جد يدى د يديد تخيل كرديك زيرا واقعا سيت 


دمكرض شو از اتسيث ع جو دن قضه سالبه وجود نداشته. 


كلام مرحوم صدرا در اين مطلب كه در قضيه سالبه آيا نسبت ايجابى رفع مى شود يا نسبت سلبى حاصل مى شودة / 
موجهات / منطق / شرح منظومه. 98/٠1/١2‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: كلام مرحوم صدرا در اين مطلب كه در قضيه سالبه آيا نسبت ايجابى رفع مى شود يا نسبت سلبى حاصل مى شود؟/ 
موجهات / منطق / شرح منظو مه. 


ونقل صدر المتالهين _ قدس سره __ فى الاسفار (1) 


بحث در اين بود كه آيا سالبه نسبت سلبيه دارد يا آن نسبت ايجابيه در آن منتفى است به عبارت ديكر آيا در قضيه سالبه» يكك 
نسبتى كه اسمش نسبت سلبيه است آورده مى شود يا در قضيه سالبه ها نسبتى كه در قضيه موجبه بود نفى مى شود؟ مرحوم 
سبزوارى فرمودند همان نسبت ايجابى در سالبه رفع مى شود نه اينكه يكك نسبت سلبى ايجاب شود. سيس اشاره كردند كه 
كي'ٍ اين نسبت هم همانطور است يعنى اككر خود نسبت را در سالبه نداريم كيفٍ اين نسبت يعنى جهت را هم در سالبه نداريم 
سيس مصنف فرمود خيالٍ ما يكك نسبتى را مى سازد كه آن نسبت» نسبتى است كه خيال ساخته و كاذب مى باشد و واقعيت 
ندارد. عبارت مصنف اين بود « و فى البين مِينُ طيفها » كه با اضافه خوانده شد و بيان كرديد اضافه از قبيل اضافه صفت به 
موصوف است. ممكن است كسى اينككونه بخواند ٠‏ و فى البين مِينٌ طيفها » يعنى خيالش كذب است. هر دو صورت صحيح 
است ولى شايد وزن شعرى ايجاب كند كه با اضافه خوانده شود. بعداً بيان شد خيال يا عقل جزئى به كمكك وهم اين نسبت را 
درست مى كند سوال شد كه كمكك كردن وهم جككونه است؟ همان خيال به تنهايى كافى است. جواب داده شد كه در قضايا 
به معانى كار داريم و معانى را وهم دركك مى كند. يس ما در قضايا به وهم احتياج داريم بنابراين اكر خيال بخواهد دروغى را 
وجود بدهد جون در باب معانى مى خواهد اين كار را بكند بايد از وهم كمكك بكيرد نمى تواند خود خيال مستقالاً كار را 
تمام كند و يكك نسبتى را بسازد. وهم بايد بيايد و اين معنا را ملاحظه كند بعداً نسبتى را خيال جعل كند. بنابراين احتياج به 
كمكك وهم داريم جون كارى كه انجام مى شود در بين معانى است و معانى به توسط خيال دركك نمى شود معانى به توسط 
وهم دركك مى شود. يس وهم بايد به خيال كمكك كند تا امرى كه در باب معانى مى خواهد اتفاق بيفتد به توسط خيال اتفاق 


سفتد. 


ص: ع١‏ 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 2777١‏ سطر 5» نشر ناب. 


نكته: مراد از عقل جزئى» وهم نيست بلكه به معناى خيال است. اكر عقل جزئى به معناى عقل متنزّل باشد كه مرحوم صدرا مى 


كويد همان وهم است و در اينصورت نمى توان كفت ١‏ يجعلها الوهم بمعونه الوهم » اما بنده _ استاد _ عقل جزثى را به 
معناى وهم نكرفتم اكر جه عقل متنزّل را به معناى وهم كرفتم. عقل جزئى را تطبيق كردم بر مداركك و قوايى كه جزئى دركك 
مى كنند كه خيال مى باشد. يعنى صورت قضيه را خيال مى شنود و وهم معنا را دركك مى كند واين دو با هم همكارى مى 
كنند وو يكك نسبت دروغ را مى سازند. بنده _ استاد _ نمى خواهم بكويم عقل جزئى» خيال است ولى عقلى كه در جزئيت 
فعاليت مى كند حكم خيال را دارد. همه انسانها اينطور نيستند كه به درجه دركك كلى برسند كذشته از اين» قضايا هميشه 
قضايايى نيستند كه موضوعشان كلى و محمولشان كلى باشد بلكه جزئى هم هست. عقل جزئى يعنى عقلى كه جزئى دركك 
ا 


شنيدنى يا ديدنى است. 


دقت مى كنيد كه ظاهر قضيه. حس مى شود بعداً معنايش دركك مى شود. آن ظاهر را خيال مى شنود. اين معنا را وهم دركك 
مى كند اين دو با هم همكارى مى كنند و يكك نسبتى را مى سازند. يس بنده _ استاد _ عقل جزئى را خيال نكرفتم بلكه 
همان عقل كرفتم ولى بمنزله خيال است. خيال» صورت جزئى را دركك مى كند وهم هم معناى جزئى را دركك مى كندء مثلا 
وقتى كفته مى شود « زيد قائم» اين تلفظ كلمه كه مى كنيم همان صورت است كه با صوت شنيده مى شود و با جشم ديده 
مى شود كه صورت مى كردد. اما معنا با وهم فهميده مى شود. يس هم صورت وهم معنا را لازم داريم كه صورت را عقل 


جزئى و معنا را وهم دركك مى كند. اين دو با هم همكارى مى كنند تا يكك نسبتى ساخته شود. 


ص: عونا 


مرحوم سبزوارى كلام مرحوم صدرا را به عنوان شاهد مى آورد كه عبارت ايشان را از روى كتاب مى خوانيم و تطبيق مى 
5 

نكته: در جلسه قبل بنده _ استاد _ بيان كردم « قضيه سالبه را با قياس به موجبه. قضيه مى كوييم » اين كلام؛ اشتباه بود بايد 
إينكونه بكوييم « قضيه حمليه سالبه را به قياس به موجبه حمليه مى كوييم ). در سالبه» قضيه بودنش احتياج به قياس ندارد زيرا 
هم سالبه و هم موجبه. قضيه است هر دو هم تركيبى از دو مفرد هستند و وقتى تركيب از مفرد باشد قضيه مى باشد ولى حمل 
كردن يكك مفرد بر مفرد ديكرء قضيه ى حمليه درست مى كند اين حمل كردن در ايجابى حاصل مى شود در سلبى» حمل 
نمى كنيم. يس در سلبى» قضيه را داريم كه اجتماع دو مفرد است اما حمليه را نداريم كه يكك مفرد بر مفرد ديككر حمل شود. 


توجه كنيد كه قضيه را بر سالبه با تشبيه به موجبه؛ اطلالق نمى كنيم اما حمليه را بر سالبه با تشبيه به موجبه اطلاق مى كنيم 
جون در سالبه» حملى نيست اما در موجبه حمل هست يس موجبه را مناسب است كه حمليه بناميم اما سالبه را مناسب نيست 
حمليه بكوييم جون سلب حمل استء حمل نيست در عين حال به آن حمليه كفته مى شود تشبيهاً به موجبه. بنده _ استاد _ در 
جلسه قبل بيان كردم ١‏ سالبه را قضيه مى كوبيم تشبيهاً به موجبه » الان مى خواهم بكويم اين مطلب اشتباه بود. سالبه را حمليه 
مى كوييم تشبيهاً به موجبه. 


توضيح عبارت 


١ ص:‎ 


وتَفَل صدو المثالهين ‏ قدس سره _فى الاسفارة < ان الفلاشفه المتقدمين على ان التسبه الحكميه فى كل قضيه موجبه كانت او 
سالبه ثبوتيه 


« موجبه كانت او سالبه »: يعنى « سواء كانت موجبه او سالبه » كه به صورت جمله معترضه آمده است. 


ترجمه: صدر المتالهين قدس سره در اسفار اين مطلب را نقل كرده كه فلاسفه متقدمين بر اين بودند كه نسبت حكميه در هر 
قضيه اى ١‏ جه موجبه جه سالبه » ثبوتى است ١‏ در قضيه سالبه» نسبت حكميه داريم در قضيه موجبه هم نسبت حكميه داريم و 


دو هزر دوعتا سوق اسة ولى :ذو موهة كنوت انيت كد قوتي يؤدتقنافاقن كدامعدمن شود ودر شالف نوق ست كه 
ثبوتى بودنش از بين مى رود يعنى در قضيه موجبه و سالبه هر دو» نسبت ثبوتى وجود دارد _ اينطور نيست كه در قضيه سالبه؛ 
نسبت سلبى باشد _ اين نسبت ثبوتى در قضيه ى موجبه باقى مى ماند و جيزى مثل حرف سلب بر آن وارد نمى شود اما اين 


نسبت ثبوتى در قضيه ى سالبه وجود دارد ولى حرف سلب بر اين نسبت وارد مى شود /). 
ولاسواق لاني واه ةرانا جا بدر الت ب فى البويفات 
اين جمله عبارت اخرى براى جمله ى قبلى است. 


در سوالب «١‏ يعنى در قضاياى سلبى » نسبتى وراء نسبت ايجابيه كه در موجبات بود. وجود ندارد. همان نسبتى كه در موجبات 
بود در سوالب داريم ولى نمى كذاريم باقى بماند به اينصورت كه حرف سلب بر آن وارد مى شود و اين نسبت را از بين مى 


برد ولى اينطور نيست كه نسبت» سلبى بوده يا بعداً نسبت» سلبى شود بلكه سلب نسبت مى شود و نسبت برداشته مى شود. 


ص: خرداا 


ترجمه: در قضاياى سالبه نسبتى نداريم وراء نسبت ايجابيه اى كه آن نسبت در موجبات حاصل است. 
وان مدلول القضيه السالبه و مفادها ليس الا رفع النسبه الايجابيه 


ترجمه: متقدمين بر اين هستند كه مدلول قضيه سالبه و مفاد اين قضيه ى سالبه نيست مككر رفع نسبت ايجابيه « يعنى در قضيه 


سالبه» نسبت ايجابيه را رفع مى كنيم ). 
و ليس فيها حمل و ربط بل سلب حمل و قطع ربط 


ترجمه: در قضيه سالبه اينجنين نيست كه ما محمول را بر موضوع حمل كنيم و سلبى را به موضوع ربط بدهيم بلكه همان ربطى 
كه در ايجاب بودء سلب مى كنيم. 


نكته: نسبت ايجابيه در سالبه هست ولى باقى كذاشته نمى شود يعنى وقتى مى خواهيد قضيه سالبه را تشكيل دهيد ابتدا قضيه 
موجبه را مى آوريد. تا موجبه را آورديد نسبت ايجابيه هست. حرف سلب را كه وارد مى كنيد نسبت ايجابيه برداشته مى شود. 
يعنى بعد از آمدن حرف سلبء نسبت ايجابيه و نسبت سلبيه را نداريد. نسبت ايجابيه» حدوثا هست ولى بقاءٌ نيست. نسبت 
سلبيه كه اصلا نيست يعنى از اول نبوده تا آخر هم نيست شما وقتى مى خواهيد قضيه سالبه را بسازيد ابتدا قضيه موجبه را مى 
سازيد ولو ممكن است از اول حرف سلب را تلفظ كنيد ولى از ابتدا يكك موجبه مى سازيد و حرف سلب را براين موجبه وارد 
مى كنيد. نا موجبه» ساخته شد نسبت ثبوتيه حادث مى شود. حرف سلب را كه وارد كرديد نسبت ثبوتيه را از بقاء مى اندازيد 


١8 ص:‎ 


نكته: اين بحثء» يكك بحث فلسفى و منطقى و كلامى است. تمام علوم عقليه با قضيه سر و كار دارند. اينكه تعبير به فلاسفه ى 
متقدمين مى كند به اعتبار منطقى بودنشان است جون فلاسفه منطقى هم بودند نه به اعتبار فلسفى بودنشان. يا مى توان اينكونه 
كفت كه فلسفه احتياج به قضيه دارد و بايد در مورد قضيه بحث كند ولى بحث فلسفى در واقع بحث منطقى است و لذا مراد از 
فلاسفه. فلاسفه است ولى با حيث منطقى بودنشان مراد است. 


شايد به اين اعتبار بتوان اين مطلب را فلسفى كرد كه خود نسبتء» حقيقتى از حقايق است و بحث در حقايق» كار فلسفه است. 
الان درباره ى نسبت بحث مى كند كه آيا اين نسبت سلبى» حقيقتى در خارج يا در ذهن ما دارد يا ندارد؟ آيا نسبت ثبوتى 
حقيقت دارد و نسبت سلبى ساخته ى ذهن ما هست ياهر دو حقيقت دارند؟ جون بحث از حقيقت داشتن اشياء مربوط به 


و انما يقال لها الحمليه على المجاز و التشبيه 


جرا به آن سالبه» حمليه مى كوييد بلكه سلب حمل بككوييد؟ جواب مى دهد كه به اين سالبه» حمليه كفته مى شود بر سبيل 


مجاز و تشبيه به موجبه. 


على سبيل المجاز ): يعنى مجاز در اسناد. يعنى اين اسم به اين قضيه اسناد داده مى شود اما نه اينكه اين اسم واقعا براى اين 
قضيه باشد بلكه براى يكك قضيه ى ديكر است كه آن قضيه ى ديكر با اين قضيه اى كه ما الان درباره آن بحث مى كنيم 
مناسبت دارد. به خاطر همين مناسبت اسمى كه بايد براى آن قضيه كذاشته شود به اين» قضيه كفته مى شود. اين» مجاز در 
اسناد است نه مجاز در كلمه جون مى دانيد كه مجاز به دو قسم است يكى در اسناد است و يكى مجاز در كلمه است. در اينجا 


مجاز در اسناد مراد است يعنى اسناد حمليه به اين قضيهء مجازى است و به اعتبار شبيه آن مى باشد. 


ص: خرن 


وان لا ماده فى السوالب بحسب السلب بل بحسب الايجاب 


اين عبارت عطف بر جمله ى قبلى است يعنى فلاسفه ى متقدمين بر اين عقيده هستند كه ماده در سوالب وجود ندارد. تا اينجا 
بحث در نسبت بود و ثابت شد كه در سوالب» نسبت وجود ندارد بلكه نسبت, رفع مى شود. الان مرحوم صدرا وارد بحث در 
مواد مى شود و مى فرمايد آيا در سوالب» مواد وجود دارد؟ موادى كه خاص سوالب باشد؟ مى فرمايد خير. همان ماده اى كه 
در موجبه است در سالبه مى آيد و حرف سابى كه بر نسبت وارد شده بر آن هم وارد مى شود جون كيفيت نسبت است زيرا 
وقتى حرف سلب بر نسبت وارد مى شود بر كيفيتش هم وارد مى شود. يس لازم نيست براى سوالب يكك جهت و ماده ى 


مستقلى درست كرد همان جهت و ماده اى كه در موجبات است در سوالب مى آيد و حرف سلب بر آن وارد مى شود. 


مصنف در ادامه نكته اى مى فرمايد: جرا ما به همان جهات و موادى كه در ايجاب آمدند اكتفا مى كنيم؟ جرا براى سوالب 
جهت ديكرى آورده نمى شود؟ مى فرمايد به خاطر اين است كه در سوالب احتياج به جهت ديكرى نيست. همان جهتى كه 
در موجبه است در سالب آورده مى شود واكر مقدارى تغيير داده شود كافى است مثلا در موجبه؛ « ضرورت ايجاب » داشتيد. 
در سالبه» همان ضرورت را بياور ولى بكو ٠‏ ضرورتٍ سلب » كه « ضرورت سلب »» امتناع مى شود يا مثلا در موجبه ٠‏ ضرورت 
عدم » داشتيد در سالبه» وجوب را بياور جون ضرورت وجود اكر سلب بشود. امتناع مى شود و اككر ضرورت عدم» سلب شود 
وجوب شود اما امكان» دو طرف دارد. اكر امكانٍ وجود سلب شود امكان عدم مى شود واكر امكان عدم سلب شود امكان 


وجود مى شود. 


ص: را 


يس توجه كرديد همان جيزى كه در موجبه بود را مى توان با اندكك تغييرى در سالبه آورد بنابراين لازم نيست براى سالبه يكك 


- جهتثت مستقا درست كرد. 
ترجمه: در سوالب به حسب سلبء ماده و جهت نداريم بلكه همان ماده اى كه به حسب ايجاب هست را داريم ولى ما آن را 
سلب مى كنيم. 


فلذلك لا يختلف فى الموجبه و السالبه بحسب النسبه الايجابيه و السلبيه 


تا اينجا بحث از نسبت و ماده تمام شد و معلوم كرديد كه سوالب نه نسبت مستقل دارند و نه ماده ى مستقل دارند بلكه نسبت 
آنها همان نسبتى است كه در موجبات است و مادهوى آنها هم همان ماده اى است كه در موجبات است. الان مى فرمايد ١‏ 


فلذلك » يعنى با توجه به اينكه نسبت سالبه يكك نسبت مخصوصى كه غير از موجبه باشد» نيست. 


با توجه به اين مطلب ماده در سالبه و موجبه به حسب نسبت ايجابى و سلبى فرق نمى كند يعنى اينطور نيست كه اكر نسبتء 
ايجابى بود اين ماده» معنايى بدهد و اكر نسبت» سلبى بود يكك معناى ديكر داشته باشد. در هر دوء ماده كه مثلا ضرورت است 
معنايش ضرورت است. علتش اين است كه جهت در هر دو يكى است ولى در يكى اثبات مى شود و در ديكرى سلب مى 
شود و الا اكر دو جهت بود كه يكى در موجبه و يكى در سالبه بود بايد معانى آنها تفاوت مى كرد و آن كه در موجبه بود در 


سالبه نبايد مى آمد. 


ترجمه: يس به خاطر اين ١‏ كه در سوالب به حسب سلبء ماده ى مستقلى نداريم بلكه همان ماده اى كه به حسب ايجاب 
داشتيم در سوالب داريم » جهتء در موجبه و سالبه به حسب نسبت ايجابيه « كه در موجبه است » و سلبيه « كه در سالبه است » 
مختلف نمى شود ١‏ يعنى اينطور نيست كه نسبت ايجابى» كيفيتى داشته باشد و نسبت سلبيه كيفيت ديكر داشته باشد تا بكوييم 
اين كيفيت ها به حسب ايجاب و سلب فرق مى كنند ). 


١١ ص:‎ 


تا اإينجا مرحوم صدرا نظر متقدمين درباره نسبت و كيفيت نسبت كه ماده است را بيان كرد از اينجا مى خواهد به نظر متاخرين 
اشاره كند كه در جلسه بعد بيان مى شود. 


خلاصه: بحث دراين بود كه آيا سالبه نسبت سلبيه دارد يا آن نسبت ايجابيه در آن منتفى است به عبارت ديكر آيا در قضيه 
سالبه» يكك نسبتى كه اسمش نسبت سلبيه است آورده مى شود يا در قضيه سالبه ها نسبتى كه در قضيه موجبه بود نفى مى 
شود؟ مرحوم سبزوارى فرمودند همان نسبت ايجابى در سالبه رفع مى شود نه اينكه يكك نسبت سلبى ايجاب شود. سيس اشاره 
كردند كه كيضٍ اين نسبت هم همانطور است يعنى اككر خود نسبت را در سالبه نداريم كيفٍ اين نسبت يعنى جهت را هم در 
سالبه نداريم سيس مصنف فرمود خيالٍ ما يكك نسبتى را مى سازد كه آن نسبت» نسبتى است كه خيال ساخته و كاذب مى 
باشد و واقعيت ندارد. مرحوم سبزوارى كلام مرحوم صدرا را به عنوان شاهد مى آورد كه عبارت ايشان را از روى كتاب مى 
خوانيم و تطبيق مى كنيم. 

ادامه كلام مرحوم صدرا در اين مطلب كه در قضيه سالبه آيا نسبت ايجابى رفع مى شود يا نسبت سلبى حاصل مى شود / 
موجهات / منطق / شرح منظومه. لا٠/‏ /ا٠/958‏ 
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شود / موجهات / منطق / شرح منظومه. 


خلافا لما شاع بين المتاخرين المتفلسفين من ان فى السالبه نسبهٌ سلبية هى غير النسبه الايجابيه )١(‏ 


ص: ؟١‏ 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص .777١‏ سطر 217١‏ نشر ناب. 


بحث در كلام مرحوم صدرا بود ايشان فرمود كه آيا در سالبه» نسبت وجود دارد همانطور كه در موجبه مى باشد يا در سالبه» 
سلب نسبت هست نه خود نسبت؟ همجنين آيا در سالبه» ماده و جهت وجود دارد همانطور كه در موجبه مى باشد يا در سالبه» 


سلب ماده و سلب جهت هست؟ 


متقدمين كفته بودند كه در سالبه» سلب نسبت و سلب ماده و جهت را داريم. يعنى در سالبه» جهت و ماده و نسبت وجود 
ندارد. اما متاخرين» هم معتقدند كه در سالبه» نسبت وجود دارد هم معتقدند كه در سالبه» ماده وجود دارد. نسبتى را كه در 
سالبه قائل اند مقابل و مخالف نسبتى مى كيرند كه در موجبه است. ماده و جهتى را هم كه در سالبه قائل اند مقابل و مخالف 
ماده و جهتى مى كيرند كه در موجبه است. در قضيه سالبه كفته مى شود نسبت سلبيه داريم كه مقابل نسبت ايجابيه است نمى 
كويند در قضيه سالبه» رفع نسبت را داريم. همجنين درباره ماده اينجنين مى كويند: مثلا در موجبه» ماده ى ضرورت را داريم 
در سالبه» نفى اين ماده را نداريم بلكه يكك ماده ى ديكر يا جهت ديكرى داريم كه مقابل اين جهت است مثلا ضرورت وجود 


كه از آن تعبير به ضرورت مى كنيم و قيد « وجود ا) را هم نمى آوريم. اين» در قضيه ى موجبه مى آيد. در قضيه سالبه. ماده ى 
ديكرى آورده مى شود كه مقابل ضرورت است يعنى امتناع آورده مى شود. جهت در قضيه ى موجبه» ضرورت مى شود و در 
قضيه ى سالبه» امتناع مى شود. يس معتقدند كه در قضيه سالبه» جهت و ماده آورده مى شود و اينطور نيست كه جهت و ماده 
سلب شوند يس در قضيه سالبه» جهت و ماده آورده مى شود ولى اين جهت و ماده؛ مقابل جهت و ماده اى است كه در موجبه 
آورده شده است. مثلا در موجبه» ضرورت آورده شده در سالبه. امتناع آورده شود. يا در موجبه» امتناع آورده شده در سالبه» 
ضرورت آورده شود. يا در موجبه. امكان خاص آورده شده ولى وجود. لحاظ شده اما در سالبه» امكان خاص آورده شود 
ولى عدمء لحاظ شود. 


ص: 1 


سوال: اكر اينجنين است كه در سالبه» سلب نسبت نمى شود بلكه نسبت سلبيه آورده مى شود و در سالبه» سلب جهت نمى 
شود بلكه جهت مقابل آورده مى شود جرا جهاتى كه در سالبه بكار مى روند منطقيون آنها را ذكر نكردند؟ اكرجه جهات 
موجبه را كفتند. يس معلوم مى شود كه همان جهت موجبه؛ در سالبه كافى است فقط بايد بيايد و سلب شود نه اينكه يكك 
جهت مقابل آورده شود. اكر جهت مقابل مراد بود مى آوردند همانطور كه در موجبه» جهت موجبه مى آورند اين مطلب به 


عنوان اشكال به متاخرين بيان مى شود اما آنها دو جواب مى دهند. 


جواب اول: اينكه علما به موجبه يرداختند و به سالبه نيرداختند اين است كه موجبه اشرف از سالبه است #فتند جهات و ماده 
هايى كه در اشرف است را ذكر مى كنيم و به اخس كارى نداشتند. اينقدر به سالبه اهميت ندادند تا بخواهند جهت و ماده 


جواب دوم: همان جهاتى كه در موجبه است را مى توان منقلب كرد و آنها را جهت سالبه قرار داد همانطور كه مثلا ضرورت 
را مى توان امتناع كرد و امتناع را مى توان ضرورت كرد. و مثلا امكان خاصى كه ناظر به وجود است را مى توان امكان خاص 
ناظر به عدم كرد. جون اين راه وجود داشته احتياجى نديدند كه در سالبه» جهات و مواد را جدا ذكر كنند و همان جهات و 
موادى كه در موجبه ذكر كردند, اكتفا كردند زيرا ديدند همان جهان در سالبه مى آيد و با يكك تصرفاتى هست. كفتند اين 


تصرف را خود شنونده انجام مى دهد. 


ص: ع1 


يس اينكه جهات در سالبه ذكر نشده نه به اين جهت است كه سالبه» فاقد جهت است يا جهتش همان جهت موجبه است بلكه 
به اين جهت است كه يا به موجبه اهميت بيشتر دادند يا ديدند همان جهاتى كه در موجبه است ما را از سالبه بى نياز مى كند و 
فوساكه كن 23 إن هما واف موي كنا 5ت 


توضيح عبارت 
« من ان » بيان براى « ما » در ١‏ لما شاع » است. 


« المتفلسفين »: اين لسان» لسان توهين است يعنى كسانى كه خودشان را به فلسفه جسباندند و ادعاى فلسفه مى كنئد. كاهى 
متفلسفين به معناى فلاسفه كفته مى شود. حال در اينجا كدام مراد است؟ جون در صدد رد قول آنها مى باشد بعيد نيست كه 


لسان توهين باشد به اينكه قول آنها ضعيف است. يس فلسفه آنها ضعيف است. 


ترجمه: آنجه كه متقدمين كفتند و ما انتخاب كرديم مخالف است با آنجه كه شايع شده بين متاخرين متفلسفين كه بيان باشد 


از اينكه در سالبه» نسبت سلبيه وجود دارد كه مغاير نسبت ايجابيه است ١‏ نه اينكه همان نسبت ايجابيه باشد و سلب شده باشد ). 
وان الماده كما تكون بحسب النسبه الايجابيه كذلكك تكون بحسب النسبه السلبيه 
« ان الماده » عطف بر ١‏ ان فى السالبه ... ) است. 


ترجمه: همانطور كه ماده و جهت به حسب نسبت ايجابيه داريم همجنين ماده و جهت به حسب نسبت سلبيه داريم « اينطور 
نيست كه در نسبت سلبيه ماده و كيفيت نداشته باشيم و همان كيفيت موجبه را سلب كنيم بلكه يكك كيفيت ديكرى در سالبه 


داريم غير از آن كه در موجبه داريم ). 


١0 ص:‎ 


و ان ماده النسبه السلبيه مخالفه لماده النسبه الايجابيه 


ترجمه: ماده ى نسبت سلبيه. مخالف با ماده ى نسبت ايجابيه است ١‏ اينطور نيست كه يكك جيز باشد كه آن در نسبت ايجابيه 


باقى بماند و در سالبه» سلب شود »). 
ولا يخلو شى منهما من المواد الثلاث 


فلاسفه كفتند دو جيز كه به يكديكر نسبت داده مى شوند يا بالوجوب است يا بالامتناع است يا بالامكان است. مثلا وجود كه 
به ماهيت نسبت داده مى شود كاهى بالوجوب است جنانجه در واجب تعالى ملاحظه مى شود 0 البته ماهيت» در واجب نيست 
ماهيت در اينجا به معناى وجود يعنى به معناى عام مراد است » كاهى بالامكان است جنانجه در ساير موجودات است. كاهى 


بالامتناع است جنانجه در شريكك البارى است. 


كاهى غير از وجود نسبت داده مى شود مثل نسبت خاص. مثلا كتابت يكك وجود خاص است كه به يكك موجودى مثل انسان 
سنت ذاذه فى شود و ابن سنت بالامكاق'اسة و.وققى :بها كاتن تست داده من شو بالوجوت اسك:ووقق .اسيك بيك 


داده مى شود بالامتناع است. 


نسبت هست وهر جا نسبت باشد اين مواد هم بايد باشند. يس در سالبه» مواد هست ولى موادى كه با مواد موجبه. مخالفند 


يعنى اكر ماده ى موجبه» ضرورت است ماده ى سالبه» امتناع است و بالعكس. 


ترجمه: هيجيك از اين دو نسبت ١‏ سلبى و ايجابى »» از مواد ثلاث خالى نيستند « يعنى ايجابى داراى مواد ثلاث است سلبى هم 


داراى مواد ثلاث است يعنى ايجابى و سلبى هر دو ماده دارند نه اينكه سلبىء ماده نداشته باشد جنانجه متقدمين كفته اند. 


ص: ع١‏ 


الاان المشهور رعايتها فى الثوابت 


سوال مى شود كه اككر سالبه داراى جهت و ماده است جرا منطقيين ماده و جهت سالبه را ذكر نكردند فقط ماده و جهت موجبه 


لفضلها و لإنخراط ما يعتبر فى السوالب فيها 


علت اينكه در موجبه رعايت مى كنند و در سالبه رعايت نمى كنند به يكى از دو جهت است يكى از آن دو جهت. به خاطر 


فضل ثوابت و شرافت آنها به سوالب است. 
« انخراط ): به معناى داخل شدن است و كاهى هم به معناى به سرعت داخل شدن است. 


جهت دوم اين است: آنجه كه در سوالب معتبر مى شود در همين مواد ثلاءث داخل است يعنى آنها هم از مواد ثلاءث بيرون 
نيستند بنابراين لزومى ندارد كه براى سوالب جهات مستقلى بياوريم. همان مواد ثلاثى كه در موجبات آمده با يكك تصرفى در 
سوالب مى آيند ولى اكر در موجبه به صورت ضرورت آمد در سالبه اش به صورت امتناع مى آيد و اكر در موجبه به صورت 
امتناع آمد در سالبه اش به صورت ضرورت مى آيد و اكر در موجبه به صورت امكان خاص به لحاظ وجود آمد در سالبه اش 


به صورت امكان خاص به لحاظ عدم مى آيد. 


در قضيه ى موجبه تعبير به واجب الثبوت مى شود. در قضيه سالبه تعبير به واجب العدم مى شود. واجب العدم كه ظاهرش 
ضرورت است باطنش ممتنع است. يس تا وقتى ضرورت در سالبه مى آيد ضرورت عدم مى شود. بيان ديكر از ضرورت عدم؛ 
امتناع است كه امتناع هم يكى از مواد ثلاث است. يس در موجبه» ضرورت آورده مى شود و ضرورت وجود مى شود ودر 
سالبه ضرورت آورده مى شود و ضرورتٍ عدم مى شود. ضرورت عدم را بر مى داريم و به جاى آن امتناع مى كذاريم كه 
يكى از مواد ثلاث است. يس در سالبه هر كارى كنيد باز هم يكى از مواد ثلاث آورده شده است. 


ص: /ا 1١‏ 


ترجمه: يس واجب العدم ١‏ كه در سالبه ى ضروريه است » در واقع ممتنع الوجود است و ممتنع العدم اكر در قضيه موجبه قيد 
ممتنع _ آورده شود يعنى ممتنع الوجود است و در قضيه سالبه اكر قيد _ ممتنع _ آورده شود يعنى ممتنع العدم است. اين 
ممتنع العدم » به واجب الوجود بر مى كردد « كه واجب الوجود يكى از آن مواد ثلاءث است » و ممكن العدم هم مقابلش 
ممكن الوجود است ١‏ اككر در سالبه قيد _ ممكن آورديم به معناى ممكن العدم است و ممكن العدم داخل در ممككن الوجود 


مى شود 0 


ثم قال _ قدس سره ‏ 


مرحوم صدرا حرف متاخرين را رد نكرده فقط كلام متقدمين را ادعا كرد. معلوم مى شود كه تابع متقدمين است نه متاخرين. 


در عبارت بعدى كه از مرحوم صدرا نقل مى شود كلام متاخرين را رد مى كند. 


معنا را به دو صورت مى توان بكار برد يكى اين است كه معنايى را فرض كرديم و معناى ديكرى را براى آن اثبات كنيم. 
يعنى معنايى را موضوع قرار دهيم و معناى ديكّرى را براى آن اثبات كنيم و محمول قرار دهيم. دوم اين است كه معنايى را 


فرض مى كنيم و به توسط معنايى» جيزى براى آن ثابت مى كنيم. در اينجا معناء وسيله ى ثبوت شده است. 


در صورت اول اين معنا مثبّت يا مثبت له شده است اما در صورت دوم اين معنا وسيله ى اثبات شده است. امر ثبوتى» هم مى 
تواند مثبت شود هم مثبت له شود هم وسيله ى اثبات شود. اما امر سلبى هيجكدام از اين سه نمى تواند بشود امر سلبى را نه مى 
توان كذاشت و براى آن جيزى اثبات كرد جون امر سلبى نيست و جيزى كه نيست براى آن جه جيزى مى خواهيد ثابت كنيد. 
نه مى توان امر سلبى را وسيله ى اثبات جيزى براى جيزى كرفت جون امر سلبى وجود ندارد جككونه مى تواند وسيله شود. اما 
آيا مى توان امر سلبى را وضع كرد تا جيزى از آن برداريم و رفع كنيم؟ يا امر سلبى را بياوريم و به توسط آن جيزى را رفع 
كنيم؟ اين هم امكان ندارد جون امر سلبى كه نيست جككونه آن را وضع مى كنيد و جيزى رااز آن مى كيريد. و امر سلبى كه 
نيست جككونه آن را وسيله ى رفع قرار مى دهيد؟ يس امر سلبى نه مى تواند مثببت باشد نه مثبت له و نه وسيله ى اثبات باشد. 


همجنين امر سلبى نه مى تواند مرفوع باشد نه مرفوع عنه و نه وسيله ى رفع باشد. 


١/8 ص:‎ 


حال به سراغ نسبه سلبيه مى رويم و مى كوييم اكر بخواهيد نسبت سلبيه را وسيله ى رفع قرار دهيد يعنى در قضيه ى سالبه مى 
كوييد نسبت سلبيه را مى آوريم تا محمول رااز موضوع رفع كنيم. مى كوييم نسبت سلبيه نمى تواند رافع باشد و نمى تواند 
وسيله ى رفع باشد همانطور كه نمى تواند وسيله ى اثبات و مثبت باشد. 


آيا اينطور مى توان كفت ١‏ ما وسيله ى اثباتى كه داشتيم را رفع مى كنيم ». اين حرف خوبى است اما اكر بكوييد « به وسيله ى 


نكته: موضوع سوالب در ذهن موجود است ولى اينكه كفته مى شود موجبه با سالبه فرق دارد به اينصورت است كه در موجبه. 
اين موضوعى كه در ذهن موجود است حكايت از موجود خارجى مى كند اما در سالبه؛ اين موضوعى كه در ذهن موجود 


اين مطلبء بيان و تحقيقى است كه مرحوم خواجه در شرح اشارات فرموده و خيلى تاكيد مى كند به اينكه به اين مطلب توجه 
كنيد. خيلى ها برعكس فهميدند و فكر كردند در سالبه وجود موضوع. لازم نيست مطلقا جه خارجاً جه ذهناً. مرحوم خواحه 
اين حرف را رد مى كند و مى فرمايد وجود موضوع در سالبه. خارجاً لازم نيست اما ذهناً بايد باشد و الا قضيهء تشكيل نمى 
شود. حرف مصنف اين است: در موجبه» آن موضوعى كه در ذهن موجود است مصداق خارجى دارد در سالبه» آن موضوعى 


كه در ذهن موجود است لازم نيست مصداق خارجى داشته باشد. 


١ ص:‎ 


ترجمه: سبس مرحوم صدرا فرموده. 


و اذ تحقق لديكك ان السلب بما هو سلب ليس له معنى محصل يثبت له او به او يرفع عنه او به معنى على سبيل الوجوب او 
الامتناع او الامكان 


لفظ « معنى » كه بعد از ١‏ يثبت » آمده فاعل براى ١‏ يثبت » و ١‏ يرفع » هر دو مى باشد. 


ترجمه: جون در بحث هاى قبل من « در كتاب اسفار ») محقق شده كه سلبء يكك معناى محصّلى ندارد « يعنى يكك معنايى كه 
بتوان آن را تصور كرد. ندارد. مراد از معناى محصل معنايى است كه در ذهن بيايد و تحقق بيابد يا معنايى كه در خارج تحقق 
بيدا كند. يس سلب با تحقق مخالف است جه اين تحقق در ذهن باشد يا در خارج باشد. در ذهن وقتى سلب را معنا مى كنيد 
آن را با وجود مقايسه مى كنيد » كه آن معناى محصل موضوع قرار داده شود و برايش يكك معناى ديكرى ثابت شود يا به 


وسيله ى آن» جيزى بخواهد ثابت شود ١‏ يعنى مثبت يا مثبت له شود يا وسيله ى اثبات شود /. 
او يرفع عنه او به معنى »: همجنين سلبء معناى محصلى ندارد كه از اين معناء معنايى رفع شود يا به توسط اين معناء معنايى 
رفع شود. 


١‏ على سبيل الوجوب او الامتناع او الامكان »: اين عبارت متعلق به ١‏ يثبت » و ١‏ يرفع » است. معنايى براى معنايى ثابت نمى شود 
به وسيله ى سلب جه بر سبيل وجوب بخواهد ثابت شود جه بر سبيل امتناع و جه بر سبيل امكان» همجنين معنايى از معنايى رفع 
نمى شود به توسط سلب جه بخواهد بر سبيل وجوب رفع شود جه بر سبيل امتناع و جه بر سبيل امكان. 


ص: له( 


فقد دريت انه لا تكون نسبه سلبيه مكيفه بضروره او دوام او فعليه او امكان 


مرحوم صدرا مى فرمايد وقتى اين مطلب نزد تو محقق شده و من سابقا بحث آن را در كتاب اسفار كردم, مى دانى كه وجود 
ندارد نسبت سلبيه كه مكيف به ضرورت يا دوام يا فعليت يا امكان باشد. 


بل انما يؤل ضروره النسبه السلبيه الى امتناع النسبه الايجابيه التى هى نقاه 


سوال مى شود كه در سالبه جه جيز وجود دارد؟ مى فرمايد در سالبه همان موجبه با نسبت ايجابى مى آيد و شمااين نسبت را 
ياره مى كنيد. با همان كيفيت مى ايد و شما اين كيفيت را ياره مى كنيد. 


التى هى نقيضها »: اين امتناع نسبت ايجابى كه نقيض آنء» ضرورت نسبت سلبى است. 


و معنى دوام النسبه السلبيه سلب تلكك النسبه الايجابيه فى كل وقت وقت على ان يعتبر ذلكك فى الايجاب و بجع السلب قطعا له 
بذلكك الاعتبار 


مصنف معناى دوام نسبت سلبيه را بيان مى كند. توضيح مطلب اين است: نسبت ايجابى را مى آوريم و مى كوييم دراين وقت 
هست در وقت دوم هست و در وقت سوم هست و تا وقتٍ بى نهايت هست. اكر اين را بخواهيد بر داريد امتناع نسبت سلبى 
١‏ كور عي ترز ب كنس الوق سان وه شان رن تدك الاي او لقان او 1 د يت ال 
لحظه دوم را بر مى داريد. نسبت ايجابى در لحظه سوم را بر مى داريد تا بى نهايت» اين نسبت ايجابى را بر مى داريد اين» 


١0١ ص:‎ 


ترجمه: و معناى دوام نسبت سلبى اين است كه آن نسبت ايجابيه را در هر وقت سلب مى كنيم به طورى كه معتبر شود ١‏ يعنى 
لحاظ شود » آن ١‏ فى كل وقت وقت بودن » در ايجاب و قرار داده مى شود سلبء قطع همين ايجاب به آن اعتبار « كه فى كل 
وقت وقت است يعنى وقتى سلب را روى ايجاب مى آوريد فقط ايجاب را رفع نكنيد بلكه ايجاب با اين اعتبار كه فى كل وقت 
وقت است رفع كنيد در اينصورت تمام ايجاب ها دانه دانه رفع مى شوند ». 

فيُرفم بحسب اى جزءٍ فرض من اجزاء الاوقات » انتهى 

به حسب هر جز از اجزاء اوقات كه ايجاب را فرض كنيد. اين ايجاب را قطع مى كنيد. 


نكته: اكر بخواهيد دوام ايجاب را برداريد به دو صورت برداشته مى شود يكى اين است كه يكك لحظه برداشته شود. اما حالت 


ديكر اين است كه لحظات را دانه دانه برداريد. 


در حالت اولء دوام ايجاب را نداريد ولى فعليت ايجاب را داريد. اين» با دوام سلب نمى سازد بايد همه اين قطعات را برداريد 


رد كرد. بايد ببينيم مرحوم سبزوارى بعد از اين تاييدى كه از كلام مرحوم صدرا براى كلام خودش آورده جه مى كويد؟ 


خلاصه: بحث در كلام مرحوم صدرا بود ايشان فرمود كه آيا در سالبه» نسبت وجود دارد همانطور كه در موجبه مى باشد يا 
در سالبه» سلب نسبت هست نه خود نسبت؟ همجنين آيا در سالبه» ماده و جهت وجود دارد همانطور كه در موجبه مى باشد يا 


در سالبه» سلب ماده و سلب جهت هست؟ 


ص: ه١١‏ 


متقدمين كفته بودند كه در سالبهه سلب نسبت و سلب ماده و جهت را داريم. يعنى در سالبه» جهت و ماده و نسبت وجود 
ندارد. اما متاخرين» هم معتقدند كه در سالبه. نسبت وجود دارد هم معتقدند كه در سالبه. ماده وجود دارد. در قضيه سالبه 
كفته مى شود نسبت سلبيه داريم كه مقابل نسبت ايجابيه است. همجنين درباره ماده اينجنين مى كويند: مثلا در موجبه. ماده ى 
ضرورت را داريم در سالبه» نفى اين ماده را نداريم. در قضيه سالبه» ماده ى ديكرى آورده مى شود كه مقابل ضرورت است 


يعنى امتناع آورده مى شود. 


سوال :ا كر اشطين المت كه دوسالة سلكت تسيت نم شود يلكه تسنيةا متلبية ا ووده: فى شوة دقر رثاله سل حيت نفى 
شود بلكه جهت مقابل آورده مى شود جرا جهاتى كه در سالبه بكار مى روند منطقيون آنها را ذكر نكردند؟ 


جواب: اينكه جهات در سالبه ذكر نشله نه به اين جهت است كه سالبه» فاقد جهت است يا جهتش همان جهت موجبه است 
بلكه به اين جهت است كه يا به موجبه اهميت بيشتر دادند يا ديدند همان جهاتى كه در موجبه است ما را از سالبه بى نياز مى 
كند ودر سالبه مى توان به همان جهات موجبه اكتفا كرد. 


مرحوم صدرا حرف متاخرين را رد مى كند ايشان مى فرمايد جون در بحث هاى قبل «١‏ در كتاب اسفار » محقق شده كه سلب» 
يك معناى محصّلى ندارد ١‏ يعنى يكك معنايى كه بتوان آن را تصور كرد ندارد آن معناى محصل موضوع قرار داده شود و 
برايش يكك معناى ديكرى ثابت شود يا به وسيله ى آن.» جيزى بخواهد ثابت شود. همجنين سلبء معناى محصلى ندارد كه از 


١8 ص:‎ 


مرحوم صدرا در ادامه مى فرمايد مى دانى كه نسبت سلبيه كه مكيف به ضرورت يا دوام يا فعليت يا امكان باشد» وجود ندارد 


بلكه مرجع ضرورت نسبت سلبيه به اين است كه آن نسبتى كه در ايجابيه بود ممتنع است. 


ادامه اين بحث كه در قضيه سالبه آيا نسبت ايجابى رفع مى شود يا نسبت سلبى حاصل مى شود/ موجهات / منطق / شرح 
منظومه.  98/٠1//7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


فعلى هذا ليس لقضيه موجهه نقيض هو موجهه اخرى الا سلب تلكك الموجهه الموجبه 2١(‏ 


بحث در اين بود كه آيا قضيه سالبه نسبتى جداى از نيست قضيه ى موجبه دارد يا همان نيست قضيه موجبه در قضيه سالبه 
سلب مى شود و براى سالبه نسبت ديككرى نداريم؟ توضيح بحث اين بود: نسبتى كه در موجبه هستء نسبت ايجابيه مى باشد. 
اما آيا در سالبه» نسبت سلبيه وجود دارد يا همان نسبت ايجابيه» سلب مى شود؟ بيان شد كه در مساله» دو قول وجود دارد. 
قولى كه مرحوم سبزوارى انتخاب كردند واز مرحوم صد را هم تاييديه آوردند اين بود كه در سالبه» نسبت جديد وجود 
ندارد همان نسبت ايجابيه كه در موجبه بود در سالبه» سلب مى شود يس سالبه داراى نسبتى جداى از موجبه نيست. سيس» 
بحث از كيفيت نسبت يرداخته شد كه اسمش جهت يا ماده كذاشته مى شد يعنى آيا سالبه» جهتى غير از جهت موجبه دارد يا 
همان جهتى كه در موجبه است سلب مى شود؟ اين را هم مرحوم صدرا اينككونه بيان كرد كه جهتى كه در موجبه است در 
سالبه سل طن شوفو اشطى ست كدو سال عيت فيكرى باشك. 


١8 ص:‎ 


-١‏ شرح منظومه» حاج مل" هادى سبزوارى» ج١2‏ ص "ا سطر ”ل نشر ناب. 


در بياناتى كه قبلا آورده شده بود اينكونه كفته شد: نقيض ضروريه. ممكن است يس اكر ضروريه؛ موجبه بود نقيضش كه 
سالبه مى باشد ممكنه است بنابراين در موجبه» جهتى وجود دارد در سالبه هم جهت ديكرى است. نقيض دائمه را بيان كرديم 
كه فعليه يا مطلقه مى شود. اكر قضيه موجبه. دائمه بود سالبه» مطلقه مى شود يعنى جهت سالبه. مغاير با جهت موجبه مى شود. 
الا.ن خلا.ف آن را بيان مى كند و مى كويد جهتى كه در سالبه است نفى همان جهتى است كه در موجبه بود. در موجبه 
ضرورت داشتيم در سالبه. امكان نداريم بلكه نفى ضرورت را داريم. بله لا-زمه ى نفى ضرورت,. امكان است. اكر كسى 
بخواهد بكويد لازم نقيضء امكان است» حرف صحيحى مى باشد ولى خود نقيضء امكان نيست. خود نقيض» نفى ضرورت 
است. لا-زمه ى نفى ضرورت,ء امكان است. خود نقيضء نفى دوام است. لا-زمه ى نفى دوام» مطلق بودن است. يس آنجه كه 
قبلا كفتيم با توجه به اين بود كه جهت در قضيه سالبه. غير از جهت در قضيه ى موجبه باشد. الان مصنف اين را انكار مى 


كند و مى كويد در سالبه» جهت جدايى نيست همان جهتى كه در موجبه بود در سالبه» سلب مى شود. مصنف الان درصدد 


تحقيق مسأله است. قبل از نقل قول بعض قدما مصنف حرف ديكران « يعنى متاخرين » را بيان كرد الان كه حرف قدما نقل 
شد مصنف حق را به قدما مى دهد و حرف متاخرين را باطل مى كند. ما قبول نداريم كه نقيض ضروريه» ممكنه شود و نقيض 
دائمه. مطلقه شود اكرجه متاخرين از منطقيين كفتند. ما مى كويم نقيض ضروريه. سلب ضرورت مى شود و نقيض دائمه. 
سلب دوام مى شود آنجه كه آنها ذكر كردند را لازم نقيض مى دانيم نه خود نقيض. 


١606 ص:‎ 


سيبس مصنف اين مطلب را بيان مى كند كه خوب است حد وسط را انتخاب كنيم « نه مثل شيخ اشراق همه جهات را منحصر 
به ضرورت كرد ونه مثل بعضى از افراد كه جهات متعدد ذكر كردند و مطلب را طولانى كردند » يعنى بايد كفت نقيض 
ضروريه؛ لا ضرورت است سيس مابقى مطالب را اكر خواستيد ذكر كنيد به عنوان لازم نقيض اشكالى ندارد ولى به عنوان 
نقيض حق نداريد ذكر كنيد اين جهات را مصنف در موجبه قبول مى كند اما در سالبه» قبول نكند و همه را نفى مى كند. به 
اينصورت حد وسط رعايت مى شود. اكر مى خواستيد در موجبه. جهات متعدد بياوريد و در سالبه» جهات متعدد ديكر 
بياوريد اين جهات با آن جهات اكر جمع مى شد مجموعه آنها زياد مى شد. در اينصورت اطناب واقع مى شد يعنى مطلب» 
طولانى مى شد. اكر هم مى خواستيد در موجبه فقط يكك قضيه ضروريه را بيذيريد جنانجه شيخ اشراق كرده مرتكب اجمال 
مى شديم و افراط و تفريط صورت مى كرفت. براى اينكه حد وسط رعايت شود در موجبه. جهات متعدد را قبول مى كند و 
در سالبه» جهات متعدد را قبول نمى كند بلكه همان جهاتى كه در موجبه بود را سلب مى كند. يس جهات,ء متعدد نمى شوند 


0-6 به همان اندازه اى كه در موجبه؛ متعدد شدنك. 


به اين طريق كه بيان كرديم اين فصل را مصنف تمام مى كند فقط يكك مطلب باقى مانده و آن اين است: كسى كه مى خواهد 
قضيه سالبه تشكيل دهد كارش اين است كه قضيه موجبه را در مقابل ذهنش قرار مى دهد و حرف ١‏ ليس » بر آن وارد مى 
كند اين « ليس »» هم بر نسبت وارد مى شود هم بر جهت وارد مى شود. اينطور نيست كه فقط بر نسبت وارد شود و جهتٍ 


جدايى در سالبه ذكر شود به اين ترتيب» در سالبه مرتكب جهات جديد نمى شويم و همان جهاتى كه در موجبه استء با 


حرف «١‏ ليس » سلب مى شود. 


ص: 6 


نكته اى مربوط به جلسه قبل: به عبارت دوم مرحوم صدرا توجه كنيد كه در صفحه "ا سطر ١8‏ آ مده بود « يثبت له او به او 
يرفع عنه او به » اين عبارت را بنده _ استاد _ معنا كردم. « مثبت له » درست كردم و اسم آن را موضوع كذاشتم و١‏ مثبت به» 
درست كردم و اسم آن را نسبت كذاشتم و در سالبه « مرفوع عنه » درست كردم و اسم آن موضوع كذاشتم و١‏ مرفوع به 
درست كردم واسم آن را نسبت كذاشتم. سوال شد كه مرحوم صدرا در اين عبارت جرا محمول را مطرح نكرد؟ جون هر 
قضيه داراى سه جزء است موضوع و محمول و نسبت. يكك جوابى كه جواب ناقصى است ولى مطرح كردن آن بد نيستء اين 
مى باشد: باء در ١‏ مثبت به » يا ١‏ مرفوع به » را به دو صورت مى توان معنا كرد. يكى اينكه بككوييم باء سببيه است. ١‏ مثبت به ) 
يعنى آنجيزى كه به سبب آنء اثبات مى شود. مراد ازاين» نسبت مى شود جون محمول سبب براى اثبات نمى شود بلكه 


خودش ثابت مى شود. آن جيزى كه سبب اثبات است نسبت مى باشد محمول» خودش مثبت است و موضوع. مثبّت له است. 


اكر بخواهيد ١‏ مثبت به » را ناظر به محمول كنيد كه اين كار را هم مى كنند جون محمول را محكوم به ) يا« مثبت به» يا 


«مرفوع به) مى كويند در اينصورت نبايد باء را سببيه بككيريد. 


توجه كرديد كه بنده _ استاد _ در باء تصرف كردم و يكبار آن را سببيه قرار دادم كه ناظر به نسبت مى شود و يكبار غير 


سببيه قرار دادم كه ناظر به محمول مى شود. يس در عبارت مرحوم صدرا هم محمول وهم نسبت آمده است. 


ص: /ا0 1١‏ 


نكته: مى توان اينكونه كفت كه اككر باء را سببيه حقيقيه بككيريد مراد ازه مثبت به )» نسبت مى شود واكر باء را سببيه بككيريد 
ول تا سه مر 4ن زمارل 

نكته: اين جوابى كه بنده _ استاد _ بيان كردم در عبارت مرحوم صدرا جواب خوبى نيست. در عبارت مرحوم صدرا محمول؛ 
صريحا ذكر شده و لازم نيست به وسيله ى باء در « مثبت به ؛ محمولء اراده شود و كفته شود اكر سببى نباشد» محمول اراده 
شده است. در اين عبارت دقت كنيد كه مصنف فرموده ١‏ يثبت له معنى » يعنى سلب را موضوع قرار دهد و براستى معنايى 
ثابت كنيد. اين ١‏ معنى ») كه براى اين عبارت است همان محمول مى باشد. يس عبارت ١‏ معنى محصل يثبت له » يعنى سلب» 
معناى محصل ندارد كه معنايى « يعنى محمولى » برايش اثبات شود يس كلمه ى ١‏ معنى ») در عبارت آمده كه خود محمول را 


افاده كند و١‏ مثبت له » هم موضوع است و ١‏ مثبت به ») هم نسبت است. 


يس در ١‏ يثبت له » و١‏ يرفع عنه » كلمه ى « معنى » حالت محمولى دارد يعنى ١‏ يثبت للموضوع معنى » كه اين در موجبه الست 


و« يرفع عن الموضوع معنى » كه اين در سالبه است. 
توضيح عبارت 
فعلى هذا ليس لقضيه موجهه نقيض هو موجهه اخرى الا سلب تلك الموجهه الموجبه 


بعد از اينكه كلام مرحوم صدرا را نقل كرديم مى خواهيم نتيجه كيرى كنيم يا مى خواهيم كلام مرحوم صدرا را به بيان 
ديكرى بككوييم. 


١08 ص:‎ 


ترجمه: بنابراين « كه سلبء. معناى محص لمى ندارد و لذا در سالبه نمى توان نسبتى يا جهت نسبتى داشته باشيد » قضيه ى موجبه 
موجهه. نقيضى ندارد كه آن نقيض موجهه ى ديكرى باشدء ١‏ بلكه نقيضشء نفى همان موجهه ى اول است » مككر سلب همان 


موجهه موجبه ١‏ يعنى همان موجهه موجبه را اكر سلب كنيد» نقيض مى شود و لازم نيست براى نقيض» جهت جديد آورند /. 


نكته: توجه كنيد كه تاكيد مرحوم سبزوارى بر كلمه « اخرى » است يعنى در اينجا نقيض وجود دارد ولى نقيضى كه جهت 
اخرى داشته باشد» نداريم. 


ولم يزد الا الليس على النسبه و كيفيتها و جهتها اللاتى فى الأيمس 


در قضيه ى سالبه» جيزى اضافه نمى شود جز « ليس ). به عبارت ديكرء قضيه ى سالبه» همان موجبه است و جيزى در آن اضافه 
نمى شود جز ١‏ ليس » و اين ١‏ ليس » همه ى كارها را انجام مى دهد. هم نسبت را سلب مى كند هم جهت را نقيض مى كندء 


لازم نيست نسبت ديككرى به نام نسبت سلبيه آورد و لازم نيست جهت ديكرى مقابل جهتى كه در موجبه بود آورده شود. 


تومه واد راقضيه سالة» اضافه نمى شود مكر : لبس ) كه وازد:هى شوداين ششبتة 3و سيك" راسلب من كتداو الحعانين نه 
نسبت سلبيه نيست » و بر كيفيت نسبت « كه ماده است » و جهت نيست ١‏ كه جهت نسبت»ء همان ماده مى باشد كه ملفوظ شده 


يعنى تلفظ شده 0 


(اتاكتق :فق الأينى 0 اد عي دك منفك ورا قر سه إقتك تع فنديك و كفيك واحدييظة كاذو أمين تمق تقبيه مواجية ) 


ولد الس اير عوسية: واخل من شؤاة و هسه كاز أبس :ذازتك:را تيد يل به« لين :ان كنل: 


١04 ص:‎ 


نكته: لفظ « ليس » در مقابل « أيس » آمد. و ١‏ أيس » معناى مصدرى دارد مى توان مراد از ١‏ ليس » را هم مصدرى كرفت ولى 


در اينجا كلمه « ليس » مراد است كه بر اين سه مورد داخل مى شود نه « ليس ») مصدرى كه به معناى « نبودن ) است. 
فليس نقيض الضروريه الا سلبها 

يس نقيض ضروريه نيست مككر سلب ضرورى نه امكان. 

والااشقيض) الذاننة الا سيا 

والقيفن داتمه فبيت مكر سلت دائفة 

لا ممكنه و لا مطلقه عامه 


اين عبارت لف و نشر مرتب است لفظ ١‏ لا ممكنه » بعد از عبارت «١‏ فليس نقيض الضروريه الا سلبها » مى آيد و لفظ ١‏ لا مطلقه 
عامه » بعد از عبارت ١‏ و لا نقيض الدائمه الا سلبها » مى آيد. لذا عبارت به اينصورت در مى يد « فليس نقيض الضروريه الا 
سلبها لا ممكنه و ليس نقيض الدائمه الا سلبها لا مطلقه عامه ). 


م ا ا لي 41 
نيست يعنى در مقابل ضروريه» سلب ضرورت است نه ممكنه ودر مقابل دائمه هم سلب دائمه بودن است نه مطلقه. بله بعداً 
بودنشان را قبول نداريم ). 

ولا غيرهما فى غيرهما 


معناى اين عبارت اينكونه مى شود « لا ممكنه فى نقيض الضروريه و لا مطلقه فى نقيض الدائمه و لا غير ممكنه و مطلقه فى غير 
نقيض الضروريه و نقيض الدائمه ». توجه مى كنيد كه ضمير « غيرهما » اوّلى به « ممكنه و مطلقه ) برمى كردد و ضمير ١‏ 


غيرهما ») دومى به « ضروريه و دائمه ) برمى كردد. 


١6 ص:‎ 


ترجمه: نه اينكه غير ممكنه و غير مطلقه را در غير ضروريه و غير دائمه بياوريم ١‏ يعنى همانطور كه در ضروريه؛ ممكنه را 
نياورديم ودر دائمه؛ مطلقه را نياورديم در غير دائمه و ضروريه همء آن جهات ديكرى كه مغايرند آورده نمى شود بلكه در 


همه جا همان جهت موجبه». سلب مى شود ). 

لان تقيض كلشى رفعه 

به جه علت در همه جا بايد جهت موجبه را سلب كرد؟ مصنف مى فرمايد به خاطر اينكه نقيض هر شيئى» رفع آن شىء است 
يس نقيض ضروريه. لا ضروره است و نقيض دائمه. لا دوام است. 

واليه اشرنا بقولها: سلب ضرور فى عقد سالب هو نقيض عقد موجب ضرورى فحسب ليس امكان و ممكنه و لا اطلاق و مطلقه 


« فحسب ) به معناى « فقط ») است و مربوط به سلب ضرور است. 


ويعميت مطل كد مرحوم صدرا عريوة ريما از كلام ايثات استعادة كزويم و تلض داد كم ا شازه مي كنيع رداول عرد ما 
نقيض ضروريه» سلب ضرور است نه امكان ). 


مراد از « ليس امكان » يعنى ١‏ لا امكان ). 
« ولا مطلقه »: يعنى نقيض دوام, سلب دوام است لا مطلقه. 


ترجمه: سلب ضرورت در يكك قضيه سالبه» نقيض قضيه ى موجبه ى ضروريه است فقط ١‏ يعنى سلب ضرور تنهاء نقيضص 
ضرورث است و جيز ديكرى نيست لذا بعد از لفظ _ فحسب __به صورت تاكيدء لفظ _ ليس امكان و ممكنه را مى آورد » نه 
امكان و ممكنه « يعنى سلب ضرورت,. نه امكان مى شود نه ممكنه مى شود بلكه فقط» سلب ضرورت است بله مستلزم امكان يا 
ممكنه است » و لا اطلاق و مطلقه عامه در قضيه سالبه» نقيض عقد و قضيهى موجبه اى است كه داراى جهت دوام باشد ١‏ به 
عبارت ديكر اينكونه ترجمه مى كنيم: نه اطلا.ق و نه مطلقه عامه» نقيض قضيه ى موجبه ى دائمه است يا جابجا مى كنيم و به 


اينصورت ترجمه مى كنيم: نقيض قضيه ى موجبه ى دائمه. نه اطلاق است نه مطلقه ى عامه است ». 


١2١ ص:‎ 


نكته: توجه مى كنيد كه ١‏ لا اطلاق » و ١لا‏ مطلقه » مبتدى است يعنى لا اطلاق و لا مطلقه. نقيض قضيه ى موجبه ى دائمه است 
ولى اين» مقدارى تكلف دارد لذا خوب است كه در ترجمه. جابجا كنيم و اينكونه بككوييم « نقيض عقد موجب ذى دوام ) 
مبتدى موخر است و ١‏ لا اطلاق و مطلقه عامه » خبر مقدم است. 


و غيرها مما تلا اى تبع الضروريه فى الذكر 


« غيرها ): يعنى امكان نيستء مطلقه نيستء اما جرا ضمير به صورت مفرد مونث آمله نه تثنيه. دقت كنيد كه اكرجه در شعر 
فقط ١‏ امكان » و ١‏ مطلقه » را نفى كرده لذا بايد « غيرهما » مى كفت ولى در شرح, اضافه كرد يعنى ١‏ امكان و ممكنه » دو تا 
مى باشد و ١‏ اطلاق و مطلقه » هم دو تا كه جهارتا مى شود و ضمير ١‏ غيرها » به اين جهار تا بر مى كردد لذا مفرد مونث آورده 


است. 


ممكن است كسى ضمير ١‏ غيرها » را به « جهت » ب ركرداند يعنى غير اين جهاتى كه كفته شد يعنى غير از امكان و اطلاق» هر 


جهت ديكر كه مى خواهد باشد. 


به عبارت « فليس نقيض الضروريه الا سلبها » در سطر 5 توجه كنيد كه در عبارت شعر كه در سطر # آمده بود « سلب ضرور 
ليس امكان » به آن اشاره كرد و به عبارت «١‏ ولا نقيض الدائمه الا سلبها و لا مطلقه عامه » در سطر 7 با عبارت ١‏ و لا مطلقه ») 
اشاره كرد و به عبارت ١‏ و لا غيرهما فى غيرهم |» در سطر ه با عبارت ١‏ و غيرها » در سطر 8 اشاره كرد. توجه كرديد كه در 
عبارت سطر ؟ تا #» سه مطلب بيان كرد در اين شعر كه از سطر 8 با عبارت « سلب ضرور ... ؛ شروع مى شود به آن سه مطلب 
اشاره مى كند لذا عبارت « اليه اشرنا بقولنا » را كه بنده _ استاد _ به مفاد كلام مرحوم صدرا معنا كردم و معناى خوبى بود 


ولى با توجه به اين مطلبى كه الان بيان شد مى توان ضمير ١‏ اليه » را اشاره كرفت به اين مطالبى كه در سطر 5 تا © كفته شد. 


١2 ص:‎ 


و غيرها مما تلا): لفظ « تلا » در اينجا به معناى «تالى» مى آيد يعنى ١‏ تابع ». به معناى « تلاوت ) هم مى آيد. اكر به معناى ١‏ 
تالى » باشد يكك معنا براى اين عبارت ذكر مى شود اما اكر به معناى « تلاوت » باشد سه منظور و مقصود براى اين عبارت ذكر 
مى شود. 

اكر به معناى ١‏ تالى » باشد معنايش اين است كه ما در كتاب خودمان در وقتى كه جهات را ذكر مى كرديمء اولين جهت را 
ضرورت كفتيم بعدا بدنبالش جهات ديكر آمد الان مى كوييم غير از ضرورت يعنى آنهايى كه بدنبال ضرورت آمدند همين 
حكم را دارند. در قضيه سالبه همانطور كه ضرورت» سلب مى شود آن جهاتى هم كه بدنبال ضرورت,. در كلام ما ذكر شدند 
را با سالبه سلب كن. از اينجا معلوم مى شود كه خود مرحوم سبزوارى ضمير ١‏ غيرها » را به « ضروريه » بركردانده است نه به ١‏ 
ممكنه ) و نه به « مطلقه » و نه به اين جهار تايى كه كفتيم برمى كردد. 

ضرورت ذكر شدند. 

او تلا الناظم تلاوءةٌ من باب الالتفات من التكلم الى الغيبه او تلا النظم من باب الاسناد المجازى او تلا القائل بالقول المشهور فيها 
بين المتاخرين 

از اينجا مصنف لفظ «١‏ تلا» را به معناى « تلاوت » مى كيرد و سه صورت معنا مى كنند. 


معناى اول: از آن جهاتى كه ناظم يعنى مولفء تلاوت كرد. 


١ ص:‎ 


معناى دوم: نظم ١‏ يعنى خود شعر» تلاوت كرد. تلاوت كردن به يكك موجود عاقل نسبت داده مى شود شعر كه عاقل نيست. 
در معناى اول تعبير به ٠‏ ناظم » كرد اين اشكالى ندارد جون ناظم كه مرحوم سبزوارى باشد عاقل است. اما طبق معناى دوم 


تلاوت به نظم نسبت داده شد. و اين نسبت» نسبت مجازى است يعنى اسناد الى غير ما هو له است. 


معناى سوم: متاخرين در كتب خودشان جهاتى را تلاوت كردند آنها هم همين حكم ضرورت را دارند يعنى اكر بخواهند 


سلب بشوند خودشان سلب مى شوند و جيزى جانشين خودشان نمى كنلند. 


يس معلوم شد كه تمام اين جهات كه غير ضرورتند» حكم ضرورت را دارند همانطورى كه در سالبه» ضرورت» نفى مى شود 
در سالبه» بقيه ى جهات را هم نفى كنيد. همانطور كه در سلب ضرورت» جهت جديد نمى آوريد. در سلب بقيه ى جهات را 


هم جهات جديد نياوريد. 
او تلا الناظم تلاوء من باب الالتفات من التكلم الى الغيبه »: لفظ ١‏ تلاوه » مفعول مطلق تاكيدى براى ١‏ تلا» است. 


« من باب الالتفات من التكلم الى الغيبه »: تا اينجا مرحوم سبزوارى هر وقت مى خواست حرف بزند و به خودش جيزى را 
نسبت بدهد به صورت صغيه متكلم مى آورد اما در اينجا با صيغه غايب آورد و تعبير به « تلى » كرد كه التفات از تكلم به 
غيبت است و اين يكى از امورى است كه يسنديده مى باشد. تمام اقسام التفات توسط جلال الدين سيوطى در جلد دوم كتاب 
الاتقان بيان شده و مثال براى آنها كفته شده و سبب التفات و سن التفات هم بيان شدد. لفظ ١‏ تلا» در اينجا به اين خاطر 
آمده كه از تكلم التفات به غيبت شده يعنى اككر تا الان من جيزى را به خودم نسبت مى دهم به صيغه تكلم مى كفتم الان به 
صيغه غيبت كفتم كه از باب التفات از تكلم به غيبت است و اشكالى ندارد. 


ص: ع6 ١‏ 


«او تلا النظم من باب الاسناد المجازى ): يعنى از جيزهايى كه نظم و شعرى بر شما تلاوت كرد و شما شنيديد. اين از باب 
اسناد مجازى است جون تلاوت به عاقل نسبت داده مى شود نه به شعرى ولى مصنف مى فرمايد تلاوت را به شعر نسبت دادم 
از باب اسناد الى غير ما هو له كه مجاز است اما مجاز عقلى است نه مجاز لغوى « مجاز لغوى اين است كه كلمه اى در غير 


موضوع له استعمال شود اما مجاز عقلى اين است كه حكمى را به غير ما هو له اسناد بدهيد ). 


«او تلا -القائل بالقول المشهور فيما بين المتاخرين »: لفظ ١‏ فيما بين المتاخرين » متعلق به « المشهور ) است. يعنى تلاوت كرد 
جهات متعدد را تلاوت كردند. 


كان هالا عل هذابيده افق الاعداء قبل :دول اذاه السلت اوعنا 


توضيح شعر به اينصورت است: كُويا سالبى « يعنى كسى كه قضيه سالبه را تشكيل مى دهد » به بدء ١‏ يعنى در ابتدايى كه مى 
خواهد تخيه سالبه تشكيل بدهد » يكك قضيه موجبه تشكيل داده سيس يكك ماده اى هم در اين قضيه ى موجبه تحقق داشته و 
بعد از تشكيل موجبه؛ آن سالبء همين ماده را سلب كرده است يعنى آن سالب « كسى كه مى خواسته قضيه سالبه را تشكيل 
بدهد )» در بدء و ابتداء يكك موجبه را در ذهن خودش تشكيل داده است كه يكك ماده اى در اين قضيه موجبه بوده و بعد از 
اينكه قضيهى موجبه را با آن ماده ى خاص تشكيل داده» همان ماده را سلب كرده است يعنى سلب را بر اين ماده وارد كرده؛ 
أست نه انكة يكك مادهئ. ديكرى ذر سالبه ذكر كرده باشد. 


١ ص:‎ 


خلاصه: بحث در اين بود كه آيا قضيه سالبه نسبتى جداى از نيست قضيه ى موجبه دارد يا همان نيست قضيه موجبه در قضيه 
سالبه» سلب مى شود و براى سالبه نسبت ديككرى نداريم؟ بيان شد كه در مساله؛ دو قول وجود دارد. قولى كه مرحوم سبزوارى 
انتتخاب كردند واز مرحوم صد را هم تاييديه آوردند اين بود كه در سالبه» نسبت جديد وجود ندارد همان نسبت ايجابيه كه 
در موجبه بود در سالبه» سلب مى شود يس سالبه داراى نسبتى جداى از موجبه نيست. سيسء بحث از كيفيت نسبت يرداخته 
شد كه اسمش جهت يا ماده كذاشته مى شد يعنى آيا سالبه» جهتى غير از جهت موجبه دارد يا همان جهتى كه در موجبه است 
سلب مى شود؟ اين را هم مرحوم صدرا اينككونه بيان كرد كه جهتى كه در موجبه است در سالبه سلب مى شود و اينجنين 
نيست كه در سالبه. جهت ديكرى باشد. 


در بياناتى كه قبلا آورده شده بود اينكونه كفته شد: نقيض ضروريه. ممكن است يس اكر ضروريه؛ موجبه بود نقيضش كه 
سالبه مى باشد ممكنه است بنابراين در موجبه» جهتى وجود دارد در سالبه هم جهت ديكرى است. نقيض دائمه را بيان كرديم 
كه فعليه يا مطلقه مى شود. اكر قضيه موجبه. دائمه بود سالبه» مطلقه مى شود يعنى جهت سالبه. مغاير با جهت موجبه مى شود. 
الان خلاءف آن را بيان مى كند و مى كويد جهتى كه در سالبه است نفى همان جهتى است كه در موجبه بود. در موجبه. 
ضرورت داشتيم در سالبه. امكان نداريم بلكه نفى ضرورت را داريم. بله لا-زمه ى نفى ضرورت,ء امكان است. اكر كسى 
بخواهد بكويد لازم نقيضء امكان استء. حرف صحيحى مى باشد ولى خود نقيضء امكان نيست. خود نقيض» نفى ضرورت 
است. لا-زمه ى نفى ضرورت,ء امكان است. خود نقيضء نفى دوام است. لا-زمه ى نفى دوام» مطلق بودن است. مصنف الا-ن 
درصدد تحقيق مسأله است. قبل از نقل قول بعض قدما مصنف حرف ديكران ١‏ يعنى متاخرين » را بيان كرد الان كه حرف 
قدما نقل شد مصنف حق را به قدما مى دهد و حرف متاخرين را باطل مى كند. ما قبول نداريم كه نقيض ضروريه ممكنه 
شود و نقيض دائمه؛ مطلقه شود اكرجه متاخرين از منطقيين كفتند. ما مى كُويم نقيض ضروريهء سلب ضرورت مى شود و 
نقيض دائمه» سلب دوام مى شود آنجه كه آنها ذكر كردند را لازم نقيض مى دانيم نه خود نقيض. 


١8 ص:‎ 


١_ادامهاين‏ بحث كه در قضيه سالبه آيا نسبت ايجابى رفع مى شود يا نسبت سلبى حاصل مى شود؟_ بيان عكس مستوى / 
موجهات / منطق / شرح منظومه. 98/1/92 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلام!ط ألا0لا. 


موضوع: ١‏ ادامه اين بحث كه در قضيه سالبه آيا نسبت ايجابى رفع مى شود يا نسبت سلبى حاصل مى شود7_ بيان عكس 
مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. 


كأنّ سالبا على هذا ببدء اى فى الابتدا قبل دخول ادا السلب اوجبا )١(‏ 


بحث در اين بود كه در قضيه سالبه نسبت جديد وجود ندارد» جهت جديد هم وجود ندارد. همان نسبتى كه در موجبه بود» در 
قضيه سالبه» سلب مى شود و همان جهتى كه در موجبه بود» در قضيه سالبه» سلب مى شود اينجنين نيست كه در سالبه نسبت 
جديد و جهت جديد آورده شود. توضيح مطلب به بيان ديكر اين است: آن كسى كه مى خواهد قضيه سالبه تشكيل دهد اكر 
جه ابتداءَ قضيه سالبه را اظهار مى كند ولى كويا در ذهنش اين مراحل را طى مى كند كه اول» قضيه موجبه اى را تشكيل مى 
دهد بعداً حرف ساب را براين قضيه موجبه وارد مى كند و اين قضيه را سلب مى كند. يعنى وقتى مى خواهد نقيض آن قضيه 


اى كه در ذهنش ترسيم كرده را بياورد حرف سلب را بر آن قضيه وارد مى كند. 
توضيح عبارت 
كان سانا على هذا بده اى فى الابتذاء قبل دخول اداه البتلب اويا 


الاسالا امن :#يخضين: كه فكبية يهان شك د وننه ترجه كيد كه ابن كلمة اقارجية جر وساب ثذارة | كربجةد 
حرف سلب هم ١‏ سالب » كفته مى شود مثلا به « ليس )» سالب كفته مى شود ولى در اينجا مراده شخص ١‏ سالب » است يعنى 


انسانى كه قضيه سالبه را تشكيل مى دهد. 


١ ص:‎ 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج ١‏ ص 717 سطر 2.١١‏ نشر ناب. 


هذا): يعنى بنابر آنجه كه در شعر قبل كفتيم « كه ما در سالبه» ضرورتى را كه در موجبه داشتيم» سلب مى كنيم و دوامى را 


كه در موجبه داشتيم سلب مى كنيم نه اينكه يكك جهت جديد آورده شود تكرار شود. 


ضرورتى را كه در موجبه داشتيم» سلب مى كنيم و دوامى را كه در موجبه داشتيم سلب مى كنيم نه اينكه يكك جهت جديد 


آورده شود تكرار شود » در ابتداء يعنى قبل از دخول ادات سلب موجبه مى آورد « ولى بدون اينكه موجبه را ذكر كند ). 


وفى الموجب مَدَّهٌ اى ماده كانت 


در آن قضيه ى موجبه اى كه اين شخص در ذهنش ترسيم كرده. ماده اى ١‏ يعنى كيفيت نسبتى » هم وجود داشته ١‏ يعنى همان 
حون كه | ك وولف امن كه 00 كفته مى شد. به عبارت ديكر يكك قضيه ى موجهه ى موجبه در ذهنش احضار كرده است 


( 
و بعد اذ انخذ نقيضه سَلبا 


ونام را تن الو ين أن نه «سالك 8 بعتن همان #تخض يزمن كردة: الف أن اشباعى اسّت لذا تنويق. آل اشتياة 


است. 


لفظ « بعد » اككر در شعر باشد بايد به ضم دال بخوانيد جون مضاف اليه آن حذف شده ولى در شرح جون مضاف اليه آن ذكر 


شده به نصب دال خوانده مى شود. 


ترجمه: بعد از اينكه نقيضش را كرفته» سلب كرده همان موجبه اى را كه در ذهنش ترسيم كرده بود « يس اينجنين نيست كه 
يكك سلبى را ابتدا اظهار كند بلكه موجبه اى را تشكيل داده و آن موجبه را سلب كرده و الان آن سلب را اظهار مى كند. 


١28 ص:‎ 


توجه كنيد كه عبارت مرحوم سبزوارى اينككونه است: ٠‏ بعد اذ اخذ نقيضه سلبا » يعنى ١‏ بعد از اينكه نقيض را اخذ كردء سلب 
كرد ». ظاهر اين عبارت صحيح نيست جون وقتى نقيض را اخذ كرد» سلب حاصل است نه اينكه نقيض را اخذ مى كند و بعد 
از اخذ نقيض سلب مى كند. در آيه قرآن آمده ( إِذَا قُمثم إِلَى الصّلوه فَاغسِلُوا وجو فك ) (1) يعنى وقتى شروع به نماز كرديد 
برويد ووضو بككيريد. ظاهر آيه مراد نيست بلكه مراد اين است ١‏ اذا اردتم القيام » يعنى اكر خواستيد نماز شروع كنيد برويد و 
وضو بككيريد. در اينجا هم كه فرموده ١‏ بعد اذ اخذ نقيضه » يعنى ١‏ بعد أن اراد اخدّ نقيضه » يعنى بعد از اينكه خواست نقيض را 
اخذ كند آن موجبه را سلب مى كند و آن سالبه را به عنوان نقيضء اظهار مى كند نه اينكه بعد از اخذ نقيض» سلب كند جون 
تقيض »همان سلب اسك :و بعد ال آووذن سلب كه سلب ثمى كند بلكه سلب» ظاض هئ شوة. 


فالسلب يرفع القيد و المقيد جميعا 
اين عبارت» نتيجه ى بحث است. 


قضيه موجهه. قضيه اى است كه مقيد به جهت مى باشد ١‏ حال يا مقيد به ضرورت يا به دوام يا ... است »). يس خود قضيه؛ 
يعنى نه تنها قضيهء سالبه مى شود آن جهتى هم كه در موجبه بود رفع و سلب مى شود يس قيد و مقيد با هم سلب مى شوند 
نه اينكه قضيه» سالبه بشود و آن جهتء يكك جهت موجبه اى مقابل جهت قبلى باشد بلكه همان جهت قبلى است كه آن هم 


سلب مى شود. 
ص: ١88‏ 


-١‏ مائده /سوره 6 آيهه. 


ترجمه: سلب هم قيد را كه جهت است هم مقيد را كه قضيه مى باشد هر دو را با هم سلب مى كند. 
و على هذا يستغنون عن كثير من تطويلات كثير من المتاخرين 


« على هذا ): بنابر اينكه در سالبه» جهت جديدى نداشته باشيم بلكه همان جهت مذكور در موجبه را سلب كنيم. بنابراين 
بسيارى از قضايايى كه در باب موجهات ذكر شده. حذف مى شوند. در باب موجهات وقتى بحث نقيض را كردند خيلى از 
اين نقيض ها را با جهت هاى جديد آوردند و كفتند نقيض با اين جهت آورده مى شود و قضيه ى اصل با جهت ديكر آورده 
مى شود. ولى مرحوم سبزوارى بيان كرد كه در همه جا همان جهتى كه در موجبه آورده شد سلب مى شود و احتياجى نمى 
ماند به خيلى از اين مباحثى كه در كتب متاخرين ذكر شده است ولى آن اختصار هم كه شيخ اشراق كفته شود را قبول نمى 
كنيم و دنبال آن هم نيستيم جون خيلى مختصر كرهده بود. زيرا كفته بود در موجبه ها هم جهتٍ متعدد نياور بلكه فقط يكك 
ضرورت بياور. 

ترجمه: با اين بيانى كه كفتيم « كه در سالبه» جهت مستقل نداريم بلكه همان جهت مذكور در موجبه را سلب مى كنيم )» بى 
نياز مى شوند از بسيارى از تطويلاتى كه بسيارى از متاخرين مرتكب شدند ١‏ همه متاخرين اين تطويلات را ندارند جون كتاب 
بعضى از آنها مختصر است و به سراغ تطويلات نرفتند ما اين تطويلات را قبول نداريم بله اكر تطويلات در موجبه باشد ما 


ص: 8 


لكن نقيض لاحقيهم اى النقيض المتداول على السنه المتاخرين هو الاعم من لازم اى لازم النقيض 


ضمير در ١‏ لاحقيهم » به « قدما» برمى كردد و مراد از لاحقين قدماء متاخرين هستند اين ضمير به متاخرين برنمى كردد جون 


ما بعد متاخرين كسى نيست. 


متاخرين قضاياى موجبه را نقيض مى كنند اما نقيضى كه آنها مى آورند اعم از لازم نقيض است يعنى هم شامل نقيض مى 
شود هم شامل لازم نقيض مى شود ما فقط نقيض را مطرح كرديم يعنى كفتيم اكر در موجبه» ضرورت داريد در سالبه» دفع 
ضرورت را بياوريد كه اين» نقيض ضرورت مى شود. در موجبه اكر دوام داريم در نقيض كه سالبه مى باشد رفع دوام را 
بياوريد. اما آنها وقتى ضرورت را نفى مى كنند لازم نفى ضرورت را كه امكان مى باشد» مى آورند يس آنها در نقيض 
خودشانء لازم نقيض را هم مى آورند و به نقيض اكتفا نمى كنند در حالى كه ما به نقيض اكتفا كرديم. متاخرين وقتى نقيض 
مى آورند نقيض آنها اعم است يعنى هم شامل نقيض مى شود هم شامل لازم نقيض مى شود ضرورت»ء نقيضش مى شود لا 
ضرورت ». اما لا-زمه ى « لاضرورت »» ١‏ امكان » است. يس ١‏ ممكنه »» لازم نقيض است نه خود نقيض. متاخرين وقتى 
خواستند قضايا را نقيض كنند به اعم توجه كردند يعنى هم نقيض موجبه را نقيض كرفتدد هم لا-زم نقيض موجبه را نقيض 
كرفتند. يس آنها نقيض را بر دو جيز اطلالق كردند هم بر نقيض وهم بر لازم نقيض اطلاق كردند. بنابراين نقيض در نزد 
متاخرين اعم از لازم نقيض است يعنى فقط شامل لازم نقيض نمى شود بلكه شامل نقيض هم مى شود ولى مصنف مرادش از 
نقيض فقط نقيض بود و شامل لازم نقيض نمى شود. 


١/١ ص:‎ 


ترجمه: لكن نقيضى كه لاحقين قدما ١‏ نقيضى كه قدما مى كفتند همان بود كه كفتيم: نقيض اين بود كه همان جهتٍ موجود 


لازم نقيض است ١‏ يعنى هم شامل نقيض مى شود وهم شامل لازم نقيض مى شود ). 
و علمت من سياقنا كما حرّرنا فى ذيل ما نقلنا عن الشيخ الاشراقى انه قصدٌ نهج القصد اى سبيل الاقتصاد تم اى هو تام 
« قصد ) اولى به معناى « نيت » است و دومى به معناى ١‏ ميانه روى ) است. 


لفظ «١‏ سبيل الاقتصاد » تفسير براى « نهج القصد » است. يعنى « سبيل » تفسير براى « نهج » و ١‏ اقتصاد » تفسير براى ١‏ قصد) 


است. 


مصنف مى خواهد بيان كند كه كار قدما بهتر است يا كار متاخرين بهتر است؟ مرحوم سبزوارى فقط كار قدما و متاخرين را 
مطرح نمى كند بلكه كار قدما و متاخرين و شيخ اشراق هر سه را مطرح مى كند. درباره شيخ اشراق مى كويد تفريط كرده 
يعنى كوتاهى كرده و جيزهايى كه بايد شمارش مى كرده؛» شماره نكرده است. در موجبات بايد جهات متعددى را مى شمارد 
ولى نشمرده است. به متاخرين مى كويد افراط كرديد يعنى زياده روى كرديد. مى توانستيد به همان جهاتى كه در موجبه 
است اكتفا كنيد ولى بيش از آن مقدار كفتيد و در سالبه هم جهت درست كرديد. در اينجا اقتصاد يعنى حد وسط خوب است 


نه افراط متاخرين خوب است و نه تفريط شيخ اشراق خوب است. 


ص: ؟/ا١‏ 


ترجمه: از روش ما شناختى كه ما اين روش را در ذيل كلام منقول از شيخ اشراق آورديم اينكه اراده كنيد راه ميانه» راهى 


لا ايجازٌ مخل و لاتطويل مملّ 


نه اينقدر مختصر كنى تا به بحث,. خلل وارد شود جنانجه شيخ اشراق كرهه و نه اينقدر طول بدهى كه مخاطب را خسته كند 
جنانجه متاخرين كردند. 


صفحه */71 سطر ١7‏ قوله « غوص » 

مصنف از اينجا وارد بحث در عكس مى شود. عكس بر دو قسم است: 
_١‏ عكس مستوى: كه عكس مستقيم هم ناميده مى شود. 

١‏ عكس نقيض. توضيح اين بعداً يبان مى شود. 


در عكس مستوى فقط دو جزء قضيه جابجا مى شود ولى در عكس نقيض اين كار نمى شود بلكه ابتدا دو جزء» نقيض مى 


شوند بعداً اين دو جزءٍ نقيض شده. جابجا مى شوند. 


توضيح آن نمى رسيم اين است: اطلاق عكس بر دو جيز مى شود « بحث ما فعلا در عكس مستوى است و به عكس نقيض 


كارى نداريم 0: 


دهيم. آن كار مارا عكس مى كويند. اين» عكس به معناى مصدرى است. عكس به معناى « وارونه كردن )» و به تعبير خود 
مرحوم سبزوارى به معناى « تبديل كردن » است. مصنف لفظ « عكس » را كه مصدر است به لفظ ١‏ تبديل » كه مصدر است 


معنا و تفسير كرده است. 


ص: ذا 


١‏ _ كاهى بر خود آن قضيه اى كه وارونه كرديم» عكس اطلاءق مى شود نه بر عمل ما. يس بر حاصل عمل ما عكس اطلاق 


شكة است: 


وقتى كفته مى شود ١‏ العكس تبديل جزئى القضيه » منظور از معرّف كه عكس مى باشد عكس مصدرى است نه عكس به 
باشد. اكر خواستيد عكس اسم مصدرى ١‏ كه حاصل مصدر است و همان قضيه مى باشد » را تعريف كنيد» تعريف به « تبديل 
جر القضيية )نمق شؤة يلكلا تعريق: نه« الققنية الفند له زتها فى شوة رك قفبية ان كه دو حرتقن هيدل تشندة اسن 
يعنى « عكس )ا ى كه به معناى « قضيه » است از همان تفسير اول مى كيريم ولى آن راعوض مى كنيم. مرحوم سبزوارى مى 
فرمايد من عكس مصدرى را در اين شعر تعريف كردم جون كفتم ١‏ تبديل جزئى القضيه ». بعداً توضيح مى دهد كه اطلاق ١‏ 
عكس ا بر ١‏ قضيه » آيا حقيقى است يا مجازى است؟ ابتدا مى كويد مجازى است بعداً مى كويد اكر حقيقى باشد اين تعريفى 
كه براى عكس مصدرى شده براى عكس اسم مصدرى هم مى توان آورد ولى با يكك تصرفى كه در آن مى شود. ما تعبير به 
« تبديل » كرديم ولى شما تعبير به « القضيه المبدله » كن. 


مصنف ابتدا بيان مى كند عكس مستوى اصطلاح براى ١‏ تبديل جزئى القضيه » شده است يعنى دو جزء قضيه ١‏ كه موضوع و 
محمول است » را جابجا كند. اولا جرا تعبير به ٠‏ جزئى القضيه » كرد و تعبير به ٠‏ موضوع و محمول » نكرد؟ ثانيا جرا در اين دو 
جزء تصرف كرد؟ قضيه داراى اجزاء ديكرى هم هست مثلا حرف سلب در قضيه است يا سور كليه يا جزئيه در قضيه است 
إينها را جه كار بايد كرد؟ آيا اكر فقط دو جزء قضيه تبديل شود كافى مى باشد يا سور هم بايد عوض شود؟ آن نسبت هم 
بايد عوض شود؟ مصنف مى فرمايد خير يعنى بايد فقط دو جزء قضيه جابجا شود و به بقيه كارى نداريم. جواب سوال دوم 
داده شد اما جواب سوال اول اين است: اكر تعبير به « موضوع و محمول » مى كرديم و عكس را عبارت از تبديل موضوع و 
محمول مى كرفتيم عكسء اختصاص به قضيه حمليه يبدا مى كرد جون دو جزء قضيه حمليه» موضوع و محمول ناميده مى 
شود. در حالى كه عكسء هم در قضيه حمليه جارى مى شود هم در قضيه شرطيه جارى مى شود و هر دو قضيه؛ دو جزء 


دارند. دو جزء حمليه» موضوع و محمول ناميده مى شود ولى دو جزء شرطيه. مقدم و تالى ناميده مى شود. 


ص: عا 


اما علت اينكه تعبير به ٠‏ جزئّى » شد و اجزاء ديكر مطرح نشدند به خاطر اين است كه آنها در قوام عكس دخالت ندارند بله 
شرط مى شود كه مثلا-در موجبه؛ ايجاب باقى بماند و در سالبه» سلب باقى بماند» جون موجبه به موجبه عكس مى شود و 
سالبه به سالبه عكس مى شود. كليت و جزئيت در بعضى جاها به هم مى خورد. جون در سالبه كليه» كنفسها عكس مى شود و 
سالبه ى جزئيه هم عكس ندارد. در موجبه جه كليه و جه جزئيه باشد هر دو به جزئيه عكس مى شوند. ولى اينها قوام قضيه 
نيستند يعنى قوام قضيه به سور قضيه يا به نسبت قضيه يا به كيفيت نسبت قضيه نيست بلكه به موضوع و محمول آن است لذا 


وقتى مى خواهيم عكس كنيم آن مقوم ها را جابجا مى كنيم و به بقيه كارى نداريم. 
توضيح عبارت 

غوص فى العكس المستوى 

اين فصل در عكس مستوى است. 

بالمستقيم المستوى ما هو العكس المصطلح دُعى 


« بالمستقيم المستوى ' تعلو به ٠‏ دعى » است لذا در ترجمه عبارت» بعد از لفظ ١‏ دعى » قرار مى دهيم و به اينصورت مى شود 


« ماهو العكس المصطلح دُعى بالمستقيم المستوى ). 
ترجمه: آنجه كه در عكس مصطلح است خوانده شده مستقيم المستوى. 


قيد ١‏ مصطلح » به خاطر اين آمده كه عكس عرفى و عكس مصطلح داريم. در عكس عرفىء موجبه كليه؛ به موجبه كليه 
عكس مى شود ولى در عكس مصطلح. موجبه كليه» به موجبه جزئيه عكس مى شود و ما مى خواهيم عكس مصطلح را بيان 
كنيم و به عكس عرفى كارى نداريم لذا بعداً در تعريفى كه براى ٠١‏ عكس » آورده مى شود به « تبديل جزئى القضيه » اكتفا 
نمى شود و قيد آورده مى شود و بيان مى شود ١‏ بايد صدق باقى بماند» كيف هم بايد باقى بماند » توضيح اين قيدها در جلسه 


بعد بيان مى شود. 


١/6 ص:‎ 


نكته: عكس مصطلح را ١‏ مستوى » مى خوانيم و اسم آن را ١‏ مستقيم » نمى كذاريم ولى مصنف قيد ١‏ مستقيم ) را هم آورده 
است. يعنى ١‏ ما هو العكس المصطلح دعى بالمستقيم » يعنى آن مستوى كه عكس مصطلح استء مستقيم خوانده شده. عكس 


نقيض» مستقيم خوانده نمى شود. مى توان بين مستوى و مستقيم حرف واو در تقدير كرفت. 
تبديل جزئى القضيه 


اين عبارت به اينصورت است ١‏ تبديل جزئى القضيه رعى فى رسمه ». لفظ «١‏ فى رسمه » را در ابتدا معنا مى كنيم: در تعريف 
اين عكسء تبديل جزئّى القضيه رعايت شده و ملاحظه شله. يعنى اين جمله در رسم عكس آمده است. و به بقيه اجزاء قضيه 


توجه نشده است. 

لفل «تبديل جر القضيه )» مبقذئ: است و لفظ ##رعى ١)‏ كه يعدا مى 1 ين غير أشت: 
و هذا اولى من الموضوع و المحمول لشموله عكس الحمليات و الشرطيات 

« هذا): اين تعريف يا آوردن ١‏ جزثئى القضيه ). 

« لشموله »: ضمير آن به مشاراليه « هذا » برمى كردد كه « جزئى القضيه » بود. 


ترجمه: و اين اولى از موضوع و محمول است به خاطر اينكه « جزئى القضيه » شامل مى شود عكس حمليات و شرطيات هر دو 


و 
و المراد المحكوم عليه و به لانهما الركنان اللذان لااقل منهما فى تحقق القضيه و السور خارج واداه السلب عباره عن كيفيتها 


مراد از دو جزء قضيهء حرف سلب و سور نيست بلكه مراد محكوم عليه و محكوم به مى باشد كه ركن قضيه اند. سور و سلب» 


ركن نيستند. 


ص: 1.07 


ترجمه: مراد من از دو جزء قضيه. محكومٌ عليه و محكومٌ به است به خاطر اينكه اين دو جزءء دو ركنى هستند كه كمتر از اين 
دو ركن را در يكك قضيه؛ محقق نمى بينيد ١‏ يعنى وقتى مى خواهيم يكك قضيه را محقق كنيم به كمتر از اين دو نمى توان اكتفا 
كرد مى توان سور نياورد و قضيه. مهمله شود. مى توان تصريح به سلب نشود تا قضيه» موجبه شود. مى توان حتى تصريح به 
نسبت نكرد و هو __يا _ يكون __و امثال ذلكك نياورد ولى نمى توان موضوع و محمول را حذف كرد و در عين حال انتظار 
داشته باشيم كه قضيه كفته شود. اكر موضوع به تنهابى و محمول به تنهابى كفته شود مفرد كفتيم و قضيه نككفتيم » اما سور از 
قضيه خارج است ١‏ و جزء قضيه نيست. سور براى بيان مراد از موضوع است و به قضيه كارى ندارد يعنى مى خواهد بيان كند 
كه مراد از موضوع آيا همه افراد آن است يا بعض افراد مراد است » اداه سلب هم عبارت از كيف قضيه اند « جون سلب و 
ايجاب هر دو كيف اند. كيف قضيه» عرض قضيه و خارج از ذات قضيه است يس ركن به حساب نمى يد كيفٍ هر شيئى 


مقوم آن شىء, ليست بلكه عرض خارجى آناشىءااست »: 

رعى فى رسمه 

خبر براى ١‏ تبديل جزئى القضيه » است. يعنى در رسم عكس ١‏ يعنى تعريف رسمى ١»)‏ تبديل جزئى القضيه » اخذ شده است. 
خال كرن الميدل ف ضفاقه] 


اين قيدى است كه بايد در تعريف بيايد يعنى فقط تبديل دو جزء قضيه را عكس نمى كويند بلكه اين حالت هم بايد رعايت 
شود كه صدق بايد باقى بماند كيف هم بايد باقى بماند. سالبه را به موجبه نمى توان عكس كرد موجبه را هم به سالبه نمى 
توان عكس كرد. هم كيف بايد باقى بماند هم صدق قضيه بايد باقى بماند. اما آيا كذب قضيه بايد باقى بماند؟ بعضى كفتند 


بايد باقى بماند. ولى ما مى كُوييم خير. 


ص: اا 


خلااصه: بحث در اين بود كه در قضيه سالبه نسبت جديد وجود ندارد» جهت جديد هم وجود ندارد. همان نسبتى كه در 
موجبه بود» در قضيه سالبه» سلب مى شود و همان جهتى كه در موجبه بود» در قضيه سالبه» سلب مى شود. توضيح مطلب به 
بيان ديكر اين است: آن كسى كه مى خواهد قضيه سالبه تشكيل دهد اكر جه ابتداءً قضيه سالبه را اظهار مى كند ولى كويا در 
ذهنش اين مراحل را طى مى كند كه اول؛ قضيه موجبه اى را تشكيل مى دهد بعداً حرف سلب را بر اين قضيه موجبه وارد مى 
كند واين قضيه را سلب مى كند. يعنى وقتى مى خواهد نقيض آن قضيه اى كه در ذهنش ترسيم كرده را بياورد حرف سلب 
رابر آن قضيه وارد مى كند. اينجنين نيست كه يكك سلبى را ابتدا اظهار كند. 


مصنف در ادامه بيان مى كند كه كار قدما بهتر است يا كار متاخرين بهتر است؟ مرحوم سبزوارى فقط كار قدما و متاخرين را 
مطرح نمى كند بلكه كار قدما و متاخرين و شيخ اشراق هر سه را مطرح مى كند. درباره شيخ اشراق مى كويد تفريط كرده 
يعنى كوتاهى كرده و جيزهايى كه بايد شمارش مى كرده؛» شماره نكرده است. در موجبات بايد جهات متعددى را مى شمارد 
ولى نشمرده است. به متاخرين مى كويد افراط كرديد يعنى زياده روى كرديد. مى توانستيد به همان جهاتى كه در موجبه 
است اكتفا كنيد ولى بيش از آن مقدار كفتيد و در سالبه هم جهت درست كرديد. در اينجا اقتصاد يعنى حد وسط خوب است 


نه افراط متاخرين خوب است و نه تفريط شيخ اشراق خوب است. 


١78 ص:‎ 


مصنف در فصل بعدى وارد بحث در عكس مى شود. عكس بر دو قسم است: 

_.١‏ عكس مستوى: كه عكس مستقيم هم ناميده مى شود. 

اح هن وها يادي كره 

در عكس مستوى فقط دو جزء قضيه جابجا مى شود ولى در عكس نقيض اين كار نمى شود بلكه ابتدا دو جزء» نقيض مى 
شوند بعداً اين دو جزءٍ نقيض شده؛ جابجا مى شوند. 

بيان تعر يف عكس مستوى / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. "١١١‏ / /ا٠/58‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
مو ضوع: بيان تعريف عكس مستوى / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. 
حالكون المبدل فى صدقها اى فى صدق القضيه الاصل و كيفها بها اتحد )١(‏ 


بحث در بيان عكس مستوى يا عكس مستقيم بود. مصنف عكس را تعريف به ١‏ تبديل جزئى القضيه » كرد ولى در تعريف به 
اين حد اكتفا نمى شود و قيدى هم بايد آورده شود آن قيد در اين جلسه بيان مى شود. قيد عبارتست از ١‏ حالكون المبدل فى 
صدقها و كيفها بها اتحد ). 


معناى كلام اين است كه عكس عبارتست از ١‏ تبديل دو جزء قضيه به شرط اينكه آن قضيه ى تبديل شده با قضيه اصل در دو 
جيز متحد و موافق باشد يكى در صدق و يكى در كيف. بعضى كفتند به شرط اينكه در سه جيز متحد و موافق باشند يكى در 
صدق و يكى در كذب وو يكى در كيف. يعنى اين كروه» صدق را مقرون به كذب كردند واين مقارنت به نظر مرحوم 


سبزوارى اشتباه اسيت: 


ص: 1/4 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص 31/6 سطر »١‏ نشر ناب. 


اكر قضيه اصل» صادق بود لازم است كه عكس نيز صادق باشد. و اكر قضيه اصلء موجبه بود لازم است كه عكس نيز موجبه 
باشد. و اكر قضيه اصلء سالبه بود لازم است كه عكس نيز سالبه باشد. يس هر كيفى كه براى قضيه اصل است براى قضيه 
عكس هم بايد باشد بنابراين اصل و عكسء در كيف موافق اند همانطور كه در صدق موافق اند. بعضى ها اضافه كردند كه 
در كذب هم بايد موافق باشند يعنى اكر اصل» كاذب بود عكس هم بايد كاذب باشد. مصنف مى فرمايد اين» موردٍ نقض 
دارد جون در بعضى جاها اصل» كاذب است در حالى كه عكسء كاذب نيست و صادق است. 


بعد از ذكر تعريف بايد جند مطلب ذكر شود: 


_.١‏ عكس جه فايده اى دارد؟ اين را خود مصنف مطرح مى كند و جواب مى دهد. 
١‏ _ عكس موجبه ها و سالبه ها جه مى باشد؟ اين را هم مصنف مطرح مى كند و جواب مى دهد. 


نكته: در جلسه قبل وقتى عبارت ١‏ بالمستقيم المستوى ما هو العكس المصطلح دعى » در صفحه 1" سطر ١/8‏ را مى خواندم 
اين اشكال مطرح شد كه عكس نقيض هم عكس مصطلح است در حالى كه ما به آن مستقيم و مستوى نمى كوييم. مصنف 
فرمود ٠‏ عكس مصطلح را مستقيم و مستوى مى خوانيم » در حالى كه عكس مصطلح و عكس نقيض داريم و اصطلاح در هر 
دو هست. بنده _ استاد _ يكك جوابى بيان كردم الان مى خواهم جواب بهترى بيان كنم. مصنف مى فرمايد « عكس مصطلح » 
نه ٠‏ عكس نقيض مصطلح ». درست است كه يكك عكس نقيض در اصطلاح داريم ولى مصنف مى كويد اكر كلمه « عكس ' 
را شنيديد اين را عكس مستوى بدان. عكس نقيض نياز به قيد دارد. هيج وقت عكس نقيض» عكس كفته نمى شود بلكه به 
آن» عكس نقيض كفته مى شود ولى كاهى از اوقات به طور مطلق» عكس كفته مى شود و منظور» مفهوم عكس نيست كه 
شامل هر دو مصداق بشود. مصنف مى فرمايد در اينجا عكس را به « مستوى » و١‏ مستقيم » بخوان به شرطى كه عكس 
اصطلاحى مراد باشد اما اكر عكس لغوى مراد است به معناى مطلق است نه اصطلاحى. يس اينكه مصنف فرمود « ما هو 
العكس المصطلح دعى بالمستقيم و المستوى » يعنى اين اصطلاح « عكس » نه اصطلاح « عكس نقيض » اكر آمد مراد. عكس 
مستوى يا مستقيم است. يس عكس در اصطلاح به معناى عكس مستقيم و مستوى است اما عكس عرفى حمل بر مطلق عكس 


مى شود. 


ص: 1/6 


توضيح عبارت 
حالكون المبدل فى صدقها اى فى صدق القضيه الاصل و كيفها بها اتحد 


ضمير « صدقها » و ١‏ كيفها » و ١‏ بها ) به ١‏ القضيه الاصل » برمى كردد يعنى مبدل يا قضيه ى اصل در كيف قضيه ى اصل موافق 


است و مبدل با قضيه ى اصل» در صدق قضيه ى اصل موافق است. 


اين عبارت» قيد براى تعريف است يعنى تعريف عكس مستوى با ١‏ تبديل جزئى القضيه » تمام نشد بلكه اين قيد هم بايد به آن 


ضميمه شود. 


ترجمه: در حالى كه مبدل « مبدل» همان قضيه ى عكس شده است كه در جلسه قبل كفته شد به خود آن هم عكس كفته مى 
قود لن :جار و سيدق كنان فيه ف اص دازف ااققييه راصي معد اس .رقي نل عه تعيه فى امل ادق اك 
)ودر كيف هم همينطور است. 


مصنف تعبير به ٠‏ صدقها » كرده و ضمير آن به « المبدل » برنمى كردد على الخصوص كه در شعر مرحوم سبزوارى كلمه ١‏ 
مبدل » نيست تا ضمير به آن ب ركردد. ضمير آن به « قضيه » در عبارت ١‏ تبديل جزئى القضيه » برمى كردد و آن قضيه. قضيه ى 


اصل بود لذا ضمير به « قضيه ى اصل ) برمى كردد. 
« و كيفها): يعنى مبدلء. در كيف قضيه ى اصل با قضيه ى اصل متحد است. 


الجن" معيمل» تعب :تحن عت كنن تبدموافقت )ان داراق كيه ا ارت كه بعد جره مستك انرا ينان من كنت 


١8١ ص:‎ 


و مقارنه الكذب فى بعض عبارات القوم سهوٌ 


بعضى ها كذب رابا صدق مقارن كردند. در تعريف فقط «١‏ فى صدقها » آمده و« كذبها » مقارن با« صدقها » نشد اما بتعضى 
ها مقارنت كردند يعنى وقتى شرط كردند كه بايد صدق قضيهى اصل در عكس باقى بماند» كذب را هم اضافه كردند و 
كفتند كذب قضيه ى اصل در عكس بايد باقى بماند. 


ترجمه: مقارنت كذب كه در بعضى عبارات قوم آمده. سهو است. 


نكته: در حاشيه كتاب سنكى آمده. ١‏ قال الشيخ: اشاره عكس المطلقات» العكس هو ان بُجعل المحمول من القضيه؛ موضوعا و 
الموضوع. محمولا» بيان كرديم كه اين تعريفء تعريف أولى نيست بلكه تعريف أولى اين است كه كفته شد: جزء قضيه با 
جزء قضيه تبديل شود و اسمى از محمول و موضوع برده نشود تا شامل قضيه شرطيه هم بشود. شيخ در عبارت خودش اسم 
موضوع و محمول را آورده يس عكس را منحصر به حمليه كرده است ١‏ مع حفظ الكيفيه و بقاء الصدق و الكذب بحاله » در 
اين عبارت» ابن سينا « كذب » را عطف كرفته است. 


توجه كنيد كه شيخ قضيه شرطيه را ملحق به قضيه حمليه مى كند ولى تعريف شيخ تعريفى است كه جامع افراد نيست شايد 
خيلى مهم نبوده كه در تعريف جه جيز بياورد جون تعريفء تعريف رسمى بوده نه حدى. والا شيخ متوجه اين مسائل هست 


اما قيد « كذب » را كه آورده». مصنف آن را قبول ندارد. 


شيخ نبايد قيد « كذب » را مى آورد. مرحوم خواجه مى فرمايد شايد اشتباه ناسخين بوده كه در اشارات كلمه « كذب » عطف 


شده باشد. 


ص: ما 


شيخ اشراق هم اينكونه بيان كرده ٠‏ و العكس هو جعل موضوع القضيه بكليته محمولاً و المحمول» موضوعا مع حفظ الكيفيه و 
بقاء الصدق و الكذب » ايشان هم ١‏ كذب » را عطف كرفته است. 


نكته: دكتر شهابى آدم بسيار قوى بوده» و با خيلى از افرادى كه كتاب منطقى مى نوشتند فرق دارد. حرفهاى او را نمى توان 
همينطورى بدون توجه خواند بايد توجه كرد. اكر كلا-م شيخ را توجيه كرده بايد ملاحظه شود كه شايد توجيهش صحيح 
باشد. يكى از شاكردان دكتر شهابى مى كويد كه در نوشته هايش اينكونه آمده كه ما فلسفه را نزد اساتيدى خوانديم سيس 
اتفاق افتاد كه به درس آقاى شهابى رفتيم متوجه شديم كه تا الان فلسفه را نفهميده بوديم. اين براى ما خيلى مهم نبود جون 


مبتدى بوديم. ولى علاوه براين متوجه شديم كسانى كه به ما درس مى دادند فلسفه را نفهميده بودند. 
لانتقاضه بقولنا: « كل حيوان انسان » فانه كاذب و صدق عكسه و هو ١‏ بعض الانسان حيوان ») 


شيخ اشراق بايد عكس هم كاذب باشد جون موافقت در كذب شرط شده است در حالى كه مى بينيم عكس صادق است. در 
جه جايى اصل كاذب مى شود؟ مى فرمايد در جايى اتفاق مى افتد كه موضوع اعم از محمول باشد. اكر اين را عكس كنيد 


آن موضوعى كه اعم است محمول مى شود و محمولء اعم از موضوع مى شود و اعم شدن محمول از موضوع اشكال ندارد. 


ص: اذا 


نكته: توجه كنيد كه به طور كلى بيان شده كه عكس موجبه كليه و موجبه جزئيه» موجبه است مى توانستند از ابتدا اينطور 
بكويند: در مواردى كه موضوع اصلء اعم از محمول نيستء موجبه كليه و موجبه جزئيه را به موجبه جزئيه عكس كن. اكر 
اينكونه مطرح مى كردند اين نقض وارد نمى شد ولى اينككونه مطرح نكردند لذا نقض وارد مى شود. 


ترجمه: به خاطر انتقاض به قول ما كه مى كوييم « كل حيوان انسان» كه كاذب است ولى عكس آن كه « بعض الانسان 


حيوان ) است صادق مى باشد. 
و التعريف للعكس المصدرى المصطلح و اطلاق العكس على القضيه المبدله مجازى و لو كان حقيقه عُلِم رسمه من هذا 


تا اينجا تعريف عكس تمام شد. هم اصل تعريف كفته شد هم قيدى كه در تعريف اعتبار شده بود و توضيح داده شد. مصنف 
درباره تعريف خودش توضيح مى دهد كه جه جيز را تعريف كردم. معرّفٍ من در اين تعريف جه بود؟ بيان كرديم كه عكس 
دو اطلاق دارد يكى اطلااق بر كار ما مى شود و يكى اطلاق بر حاصل كار ما مى شود. عكس به معناى جابجا كردن است و 
اين» كار ما مى باشد كه قضيه را از اصل به عكس مبدّل مى كنيم. اين تبديل كردن كار متكلم است و يكك معناى مصدرى 
مى باشد. 


اما معناى ديكر آن است كه حاصل مصدر مى باشد يعنى بعد از اينكه كار ما انجام مى شود حاصل كار ما اين است كه اين 
قضيه مبدله اظهار مى شود. به خود اين قضيه ى مبدله كه حاصل تبديل است و متكلم انجام داده را عكس مى كويند. اولى» 
عكس مصدرى است و دومى عكس اسم مصدرى است ١‏ اسم مصدرء حاصل مصدر است جنانجه توضو كه به معناى وضو 


كرفتن است كار ما مى باشد و وضو يعنى حاصل توضو كه اسم مصدر است ). 


ص: م1 


مصنف مى فرمايد تعريفى كه كردم در اين تعريف» عكس مصدرى را معرّف قرار دادم لذا دقت كرديد كه معرّفٍ ماء مصدر 
بود يعنى اكر معرّف» عكس بود معرّف» كلمه ١‏ تبديل » بود كه مصدر است. به عبارت ديكر مصدرء معدّف مصدر قرار 


كرفت. 


اما عكس كه به معناى اسم مصدر باشد كه اسم براى آن قضيه باشد را مصنف مى فرمايد اطلاق مجازى است. اما آيا مجاز در 
كلمه است كه مجاز لغوى مى باشد يا مجاز در اسناد است كه مجاز عقلى مى باشد؟ وقتى كفته مى شود « جرى الميزاب » 
يعنى جريانى كه حكم آب است اسناد به ناودانى كه محل آب است داده مى شود اين» اسناد مجازى است جون اسناد الى غير 


ماهوله است اما اكر به آب اسناد داده شود و كفته شود « جرى المطر »)» اسناد حقيقى است. 


اما كاهى كلمه در غير موضوع له بكار مى رود كه مجاز لغوى است. در ما نحن فيه كه عكس در قضيه ى مبدله استعمال شود 
مجاز لغوى است نه مجاز در اسناد. جون « عكس » كه مصدر است استعمال شده و اسم مصدرء اراده شده است. يس موضوعٌ 
له كه معناى مصدرى مى باشد اراده نشده و اين» مجاز در لغت و كلمه است. خود عكس را نككاه كنيد اكر دو مرتبه وضع 
شده باشد ١‏ يكبار براى اسم مصدر و يكبار براى خود مصدر» در اينصورت استعمالش در هر دو حقيقت مى شود اما اكر فقط 
يكبار وضع شده آن هم براى مصدر باشد استعمالش در حاصل مصدر ١‏ يعنى استعمالش در قضيه مبدله » مجاز مى شود جون 
موضوع له؛ معناى مصدرى است نه معناى حاصل مصدرى. ممكن است كسى بككويد « عكس » مشترك لفظى است كه يكبار 
براى معناى مصدرى وضع شده و يكبار هم وضع شده براى قضيه اى كه حاصل مصدر است. مصنف مى فرمايد بر فرض هم 
معناى حقيقى باشد اين تعريفى كه كرديم ما را بى نياز از تعريف آن عكس مى كند. ما تعريف را به صورت عكس مصدرى 
كرديم و با اين تعريشٍ عكس مصدرى از تعريف عكس اسم مصدرى بى نياز شديم جون تعريفٍ عكس اسم مصدرى از 
ريه كد مدر مسف انه فتس امي حساك دن 1نثه اقح لو ايل يفجاق للق فيل ا قن ال 


آورده شد. 


ص: 186 


مجاز است و ما نخواستيم مجاز را تعريف كنيم بلكه خواستيم حقيقت را تعريف كنيم ثانيا بر فرض كسى بكويد ٠‏ عكس در 
قضيهى مبدله هم حقيقت است زيرا كه عكسء مشتركك لفظى كرفته شده »» در اينصورت مى كوييم اشكال ندارد ولى اين 
تعريفى كه شد كافى است زيرا ما را بى نياز از تعريف عكس اسم مصدرى مى كند. 


ترجمه: اين تعريف براى عكس مصدرى مصطلح است نه براى عكس به معناى قضيه مبدله زيرا كه اطلا-ق عكس بر قضيه 
مبدله» اطلاق مجازى است ١‏ و ما نخواستيم اطلاءق مجازى را تعريف كنيم بلكه اطلاق حقيقى را تعريف كرديم » و اكر اين 
اطلاق» حقيقت باشد ١‏ يعنى بككوييم عكسء مشترك لفظى بين اين دو است و براى هر دو وضع شده است » رسم ١‏ يعنى 
فرق رسع لوحك مك ع اواأى تريش تراك عت اممردرى كلم ود نيمده م قود رد > انان .+ 


آوردن يكك تعريف مستقل نيست و همين تعريف براى عكس به معناى اسم مصدرى كافى است ). 


« التعريف ): الف و لا-م در آن براى عهد است يعنى اين تعريفى كه خود مصنف در شعر بيان كرد نه مطلق تعريفى كه براى 
عكس آورده شد يعنى تعريف به « تبديل جزئى القضيه » مراد است. 

« المصطلح »: مصنف امر مى كفت ١‏ اين تعريف براى عكس مصدرى است و براى عكس اسم مصدرى نيست »» كافى بود 
جرا لفظ « المصطلح » را آورده است؟ اين قيد را مصنف عمدا مى آورد جون اشكالى كه در عبارت ١‏ ان قيل ... » مى آورد با 


همين كلمه « المصطلح » مرتفع مى شود خود مصنف هم وقتى جواب مى دهد از همين كلمه ١‏ المصطلح » استفاده مى كند. 


ص: 188 


ان قبل عليه و على التعاريف المشهوره: انها منقوضه بمثل قولنا: ٠‏ كل انسان ناطق » فانه صادق مع قولنا ٠‏ كل ناطق انسان » و 
ليس عكسا مصطلحا له 


در تعريف ما موافقتٍِ در صدق اخذ شد در تعاريف مشهوره هم موافقتٍ در صدق اخذ شد موافقت در كذب هم اضافه شد. 
اما در همه ى تعاريف موافقت در صدق اخذ شدله بود. اين معترض بر توافق در صدق اشكال دارد لذا اشكالش بر همه 
تعاريف وارد مى شود. اشكال اين است: شما كفتيد «اكر عكس حاصل شد توافق در صدق است » معناى اين كلام اين است 
٠‏ هر جا كه توافق در صدق بود عكس اصطلاحى حاصل است » در حالى كه در بعضى جاها مى بينيم توافق در صدق است 
ولى عكس اصطلاحى حاصل نيست اكر جه عكس عرفى حاصل است. در جايى كه موضوع و محمولء مساوى باشند اصل» 
موجبه ى كليه است عكس هم موجبه ى كليه است و هر دو هم صادق اند در اينصورت,ء آن موجبه كليه؛ اين موجبه ى كليه را 
در بى دارد يعنى صدق آن. با صدق اين همراه است. با وجود اين» عكسى كه در اينجا هست عكس اصطلاحى نيست بلكه 
عكس لغوى است جون موجبه كليه وقتى به موجبهى كليه عكس شود عكس لغوى است نه اصطلاحى زيرا در عكس 
اصطلاحى, موجبه كليه به موجبه جزئيه عكس مى شود. يس مى بينيم اصل» كه موجبه كليه است صادق مى باشد. عكس هم 
با إينكه موجبه كليه است صادق است توافق در صدق هست ولى عكس اصطلاحى حاصل نشده است. يس اين تعريفء مانع 
اغيار نشد. شما عكس اصطلاحى را تعريف مى كنيد تعريف بايد شامل مواردى كه عكس اصطلاحى نيست نشود در حالى 
كه تعريفء شامل اين مورد شد كه موجبه ى كليه به موجبه ى كليه عكس شود كه عكس اصطلاحى نبود. يعنى مواردى كه 


ص: /اى/ا 


ترجمه: اكر بر عليه تعريف ما و بر عليه تعاريف مشهوره اينكونه كفته شود: اين تعاريف همه آنها نقض مى شوند به مثل قول 
ما كه مى كُوييم ٠‏ كل انسان ناطق » زيرا كه. قضيه ١‏ كل انسان ناطق » كه اصل است صادق مى باشد عكس آن يعنى قضيه ١‏ 
كل ناطق انسان » هم صادق است در حالى كه اين قولٍ دوم يعنى ١‏ كل ناطق انسان ؛ عكس مصطلح براى قول اول يعنى ١‏ كل 
انسان ناطق » نيست ١‏ و شما عكس مصطلح را تعريف مى كرديد ). 


ضمير ١‏ ليس » به ١‏ قولنا » در « فانه صادق مع قولنا » برمى كردد نه به « قولنا » أَوَلى. ضمير ١‏ له » به « قولنا» ى اول برمى كردد. 


خلاصه: بحث در بيان عكس مستوى يا عكس مستقيم بود. مصنف عكس را تعريف به ١‏ تبديل جزئى القضيه » كرد ولى در 
تعريف به اين حد اكتفا نمى شود و قيدى هم بايد آورده شود آن قيد عبارتست از ١‏ حالكون المبدل فى صدقها و كيفها بها 
اتحد ». معناى كلام اين است كه عكس عبارتست از ١‏ تبديل دو جزء قضيه به شرط اينكه آن قضيه ى تبديل شده با قضيه اصل 
در دو جيز متحد و موافق باشد يكى در صدق و يكى در كيف. بعضى كفتند به شرط اينكه در سه جيز متحد و موافق باشند 
يكى در صدق و يكى در كذب و يكى در كيف. يعنى اين كروه» صدق را مقرون به كذب كردند واين مقارنت به نظر 


مرحوم سبزوارى اشتباه است. 


ص: ملا 


علت اينكه مقارنت كذب سهو است اين مى باشد كه در جايى اتفاق مى افتد كه موضوع اعم از محمول باشد. اكر اين را 
اشكال ندارد. مثلا مى كُوييم ٠‏ كل حيوان انسان » كه كاذب است ولى عكس آن كه ١‏ بعض الانسان حيوان » است صادق مى 


باشك. 


معترضى بر توافق در صدق اشكال دارد. اشكال اين است: شما كفتيد « اكر عكس حاصل شد توافق در صدق است » معناى 
اين كلام اين است ١‏ هر جا كه توافق در صدق بود عكس اصطلاحى حاصل است » در حالى كه در بعضى جاها مى بينيم 
توافق در صدق است ولى عكس اصطلاحى حاصل نيست اكر جه عكس عرفى حاصل است. در جايى كه موضوع و محمولء 
مساوى باشند اصلء موجبه ى كليه است عكس هم موجبه ى كليه است و هر دو هم صادق اند. يس اين تعريفءه مانع اغيار 
نشد. مثل قول ما كه مى كوييم « كل انسان ناطق » زيرا كه» قضيه ٠‏ كل انسان ناطق » كه اصل است صادق مى باشد عكس آن 
يعنى قضيه « كل ناطق انسان » هم صادق است در حالى كه اين قولٍ دوم يعنى ١‏ كل ناطق انسان » عكس مصطلح براى قول 
اول يعنى « كل انسان ناطق » نيست. 1 
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ص: 189 

قلنا: المراد ان يكون صدقه على وجه اللزوم )١(‏ 


عكس مستوى تعريف شد و در تعريفء اينجنين كفته شد «اكر اصل» صادق است عكس هم بايد صادق باشد » بر اين قيد 
اشكال شده. 


بيان اشكال: مواردى وجود دارد كه اصلء» صادق است عكس هم صادق است ولى عكس اصطلاحى نيست. اين تعريف» 


شامل اين موارد مى شود در حالى كه عكس اصطلاحى نيستند. يس اين تعريف مانع اغيار نيست. 


جواب: مرحوم سبزوارى مى فرمايد در تعريف به اينصورت آمده است « صدقٍ اصل همراه با صدق عكس باشد » سيس 
اشكال كرديد در جاهايى صدق اصل همراه با صدق عكس هست ولى عكسء عكس اصطلاحى نيست. ما به شما جواب مى 
دهيم مراد ما از اين همراهى» همراهى على وجه اللزوم است نه مطلق همراهى. اصل» اكر صادق شد صدق عكس هميثه و به 
طور لازم و بدون تخلفء همراه با صدق اصل باشد. همراهى را قبول مى كنيم ولى مى كوييم اين همراهى بايد على وجه 
اللزوم باشد يعنى صدق اصل همراه با صدق عكس است اما على وجه اللزوم همراه است يعنى هيج تخلفى نبايد بكند. در 
مواردى كه شما مثال زديد همراهى هست ولى اينطور نيست كه على وجه اللزوم باشدء يعنى هميشه اينطور نيست كه موجبه 


كليه به موجبه كليه عكس شود و آن صدقى كه در موجبهى كليه ى اصل بود در موجبه كليه عكس باقى بماند بلكه فقط در 
مواردى كه موضوع و محمول مساوى بودند اين حالت اتفاق مى افتاد اما در مواردى كه موضوع و محمول با هم تفاوت كنند 
مثلا اكر ككفته شود « كل انسان حيوان » كه اصل مى باشد صادق است ولى اكر عكس به صورت موجبه كليه شود تبديل به ١‏ 
كل حيوان انسان » مى شود كه كاذب مى كردد. يس اينجا صدقء همراه با صدق نشد و تخلف كرد. ولى اكر كفتيد « كل 
انسان حيوان » و در عكس آن كفتيد « بعض الحيوان انسان » در اينجا صدق تخلف نمى كند يعنى وقتى اصل صادق است 
عكس هم صادق است. يس در جه جايى است كه صدق اصل» صدق عكس را لازم دارد و هيج وقت تخلف نمى كند؟ مى 
فرمايد وقتى كه موجبه كليه را به موجبه جزئيه عكس كنيد ولى اكر موجبه كليه را به موجبه كليه عكس كنيد كَاهى صدق» 
تخلف مى كند و آن جايى است كه موضوع و محمول مساوى نباشند. و جون در تعريف كفته شده كه صدق اصلء حتما و 
بدون تخلف بايد صدق عكس را به همراه داشته باشد معلوم مى شود اين موردى كه به عنوان مثال مطرح شده داخل در 
تعريف نيست جون آنجه كه مثال زده شد موجبه ى كليه به موجبه ى كليه عكس مى شد و عكس موجبه ى كليه به موجبه ى 
كليه در بعضى موارد تخلف مى كند و در تعريفى كه بيان شدء اين مطلب اخذ شده كه نبايد تخلف كند. اين عدم تخلف به 
خاطر اين مطلب است كه كفته شد اين همراهى على وجه اللزوم باشد يعنى انفكاكك نداشته باشد يس تعريف مانع اغيار است. 


ص: 16 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص 31/6 سطرال نشر ناب. 


معترضى فكر كرده كه همراهى كافى است لذا اينطور كفته « صدق عكس همراه با صدق اصل باشد يا صدق اصل همراه با 
صدق عكس باشد » يعنى همراهى كردن از هر طرف باشد صحيح هست. مرحوم سبزوارى مى فرمايد همراهى كافى نيست 
همراهى على وجه اللزوم معتبر است يعنى طورى باشد كه هيج وقت تخلف نكند. يس اكر هميشه اصل صادق بود عكس هم 
صادق باشد در جايى كه موجبه كليه به موجبه كليه عكس مى شود اكرجه در بعضى موارد همراهى در صدق حاصل است 


ولى در بعضى موارد همراهى در صدق حاصل نيست. 


نكته: توجه كنيد كه در اين قانون» تخصيصى صورت نكرفته تا كسى اشكال كند كه در قانون عقلى تخصيص صورت كرفته 
لذا اكر به اينصورت بككوييم اكر قضيهء موجبه كليه بود و موضوع و محمولش مساوى بود. عكس به كليه مى شود و اكر 
موضوع و محمولش مساوى نبود. عكس به جزئيه مى شود » اين» كار اشتباهى نيست ما طورى معنا كرديم كه تخصيص نخورد 
اما در منطق بايد قانون به طور وسيع بيان شود و نمى توان كفت در اين فرض اين حكم را دارد و در آن فرض» حكم ديكر را 
دارد اكر جه هر دو كلى اند و تخصيص نمى خورند و لذا قانون عقلى تخصيص نمى خورد اما اين با منطق نمى سازد. اكر در 
علم غير منطق مطرح مى شد مورد قبول واقع مى شد ولى در علم منطق لازم داريم كه قانون» كلى باشد نه كلى به اين معنا كه 
تخصيص نخورد. كلى به اين معنا در علم غير منطق واقع مى شود ولى در علم منطق بايد كلى اوسع باشد يعنى براى تمام 
موجبات كليه بايد يكك قانون وضع شود اكر تصميم منطقى بر اين بود كه مثل ساير علوم صحبت كند مى كفت در مورد 
موجبه كليه دو قانون وجود دارد و هيجكدام تخصيص نمى خورد ولى او نمى تواند در مورد موجبه كليه بككويد دو قانون 


وجود دارد بلكه بايد در هر جيزى يكك قانون داشته باشد. 


54١ ص:‎ 


توضيح عبارت 
قلنا: المراد ان يكون صدقه على وجه اللزوم 


مى كوييم: مراد از صدق العكس على تقدير صدق الاصلء بر وجه لزوم باشد. تعبيرى كه بنده _ استاد _ كردم اين بود: 
همراهى صدقء على وجه اللزوم باشد. و هيج جا تخلف نكند يعنى موجبه كليه در همه جا همراه با صدق عكس باشد و اكر 
عكس موحية كلية موجه كليه' كرفته شود در همه جا همراة با ضصدق عكس نست: 


فان العكس لازم للاصل 


جرا مى كوييد بر سبيل لزوم باشد و آن را در تعريف نياورديد؟ جرا مى كوييد مراد ما اين است؟ مصنف مى فرمايد عكس 
إينكونه است كه لا-زمه ى اصل است و وقتى لا-زمه اصل شد همراهى آن در صدق هم لازم است يعنى خود حالتى كه براى 
عكس استء. مشخص مى كند كه اين همراهى بايد بر وجه لزوم باشد. جون عكسء لازم اصل است و از اصلء منفكك نمى 
شود و بنا شد كه از اصل صادقء منفكك نشود و عكس صادق بايد از اصل صادق منفكك نشود. 


اى يكون هيئه الاصل بحيث كلما تحققت و صدقت فى ايه ماده كانت» صدق العكس 
«(صدق العكس ) جواب « كلما ) است. 


وقتى مى كوييم ٠‏ در فرض صدق اصل بايد عكسء صادق باشد » معنايش اين است كه هيئت اصل و كيفيت اصل و نسبت 
اصلء. طورى باشد كه هر كاه تحقق بيدا كرد و صادق شدء, در هر ماده اى تحقق بيدا كند.» عكس صادق است. 


هذا اتمااهو فى الحرائية 
« هذا ): اين صدق على وجه اللزوم. 


ص: ددا 


ترجمه: اين صدق وجه اللزوم من ادر جزثيه است ١‏ بعنى د كه موجيه جزئيه باشد اما كه موجبه كليه 
ترجمه: اين م منحصرا در جز يعنى در موجبه جزئيه ؛ موجبه كلب 


باشد در بعضى موارد» در فرض اصل صادق است. و در بعضى موارد» در فرض صدق اصلء كاذب است. 

وامافى هذه الموجبه الكليه فعلى سبيل المعيه الاتفاقيه 

ترجمه: اما در اين موجبه كليه كه كفتيد» همراهى صدق بر سبيل معيت اتفاقيه است ١‏ نه بر سبيل معيت لزوميه و ما معيت 
لزوميه را معتبر مى دانيم ). 

٠‏ هذه الموجبه الكيه »: مراد» اين شخصى كه مثال زده شده؛ نمى باشد بلكه مراد اينكونه موجبه هاى كليه است كه بين موضوع 
و محمولش تساوى است. 

و لفظ الاتحاد فى هذه الرسم يدل على المراد 


در جلسه قبل بيان شد كلمه ١‏ اتحد » كه در شعر آمده است به خاطر نكته اى آمده است مصنف نفرمود اصل با عكسء توافق 


داشته باشند بلكه فرمودء اتحاد داشته باشند. 


الان مصنف مى فرمايد: من كلمه ١‏ اتحاد » را عمداً آوردم. اكر جه شعر با ١‏ اتحاد ؛ تكميل مى شد ولى توجه داشتم كه كلمه ١‏ 
اتحاد » را مى آورم تا اين ١‏ لزوم » را بفهمانم. اكر تعبير به « همراهى و توافق ) مى كردم ممكن بود ١‏ لزوم » فهميده نشود. يبس 
آن سوالى كه شده بود كه جرا در تعريفء قيد « على وجه اللزوم » آورده نشد؟ مصنف جواب مى دهد كه اين قيد ٠‏ على وجه 


اللزوم ) در تعريئف آمده ولى با كلمه « اتحاد ») فهمانده شدهة:اسنت. 


ترجمه: و لفظ ١‏ اتحاد » در اين رسم و تعريفى كه آورده شد دلالت بر مراد مى كند ١‏ كه صدق و همراهى على وجه اللزوم 


است »). 


١3 ص:‎ 


نكته: « اتحاد » يكك همراهى قوى است ١‏ لزوم » هم يكك همراهى قوى است يعنى ١‏ اتحاد » اجازه جدايى نمى دهد لزوم همء 
اجازه تخلف نمى دهد. به عبارت ديكر ١‏ لزوم » مى كويد اين صدق نبايد از آن صدق جدا شودء ١‏ اتحاد » هم مى كويد اين 
صدق نبايد از آن صدق جدا شود. بر خلاف ١‏ توافق » كه معنايش اين است كه اين دو با هم موافق باشند ولى ١‏ لزوم » از آن 


بيان فايده عكس: قضيه ى اصل صادق است. قضيه ى عكس هم صادق است ولى سوال مى شود كه ما دسترسى به اصل يبدا 
كنيم جه لزومى دارد كه دسترسى به عكس بيدا كنيم؟ جواب اين است كه كاهى قياسى تنظيم مى شود و نتيجه اى از آن 
كرفته مى شود ولى آن نتيجه. مطلوب نيست. آن نتيجه را عكس يا عكس نقيض مى كنيم تا مطلوب. حاصل شود. اما سوال 
اين است كه جرا از ابتداء قضيه ى اصل به عنوان نتيجه بدست آمده. مى توان قياس را طورى تنظيم كرد كه قضيه ى عكس به 
عنوان نتيجه بدست آيد؟ شايد نمى توانستيم يا نمى خواستيم يا علت ديكرى دارد كه عكس به عنوان نتيجه قرار داده نشد. در 
اين صورت وقتى از اين نتيجه با توجه به عكس به مطلوب منتقل مى شويم در اينصورت احتياج به تشكيل قياس دوم نيست و 
ما را بى نياز مى كند. اين» زياد در كلام و فلسفه اتفاق مى افتد كه مطلبى» اثبات مى شود ولى خود آن مطلب مراد نيست بلكه 


عكس نقيض آن يا عكس آن مورد نظر است. 


١ ص:‎ 


ترجمه: اكر اصل» صادق شد عكسء بى نياز از سند و استدلال مى شود « و لازم نيست براى عكسء سند و استدلال تشكيل 


داد ). 
مى توان عبارت را به صورت ١‏ يُعْنَى » هم خواند يعنى با صدق اصلء عكس بى نياز از سند و دليل مى كند. 
هذا من فروع العكس و ثمراته و احكامه 


اين بيان ‏ كه بى نيازى عكس از سند بود » از فروع عكس است و يكى از مباحث فرعيه ى عكس مى باشد و بحثى از ثمرات 


عكس و احكام عكس است. 


نكته: استدلال با دو مقدمه تشكيل مى شود ولى عكس با يكك مقدمه تشكيل مى شود. در وقتى كه ١‏ قياس ) تعريف مى شود 
و دو مقدمهه. اعتبار مى شود به خاطر اين است كه عكس را خارج كند جون عكس با يكك مقدمه اثبات مى شود زيرا وقتى 
اصلء صادق شود عكسء با همين يكك مقدمه ثابت مى شود. اكر اينكونه بكتويبد ١‏ اين» عكس آن است. هر جا كه اصل 
صادق باشد عكس هم صادق است. يس اين صادق است » اين» نتيجه است كه از قياس بدست آمده ولى غالبا در عكس 


فمطلق الايجاب الكلى و الجزئى جزئيا عكس لجواز عموم المحكوم به 


مصنف از اينجا وارد بيان قوانين عكس مى شود يعنى مى خواهد الا-ن بيان كند عكس موجبه كليه آيا موجبه كليه است يا 
موجبه جزئيه است؟ مطلق ايجاب ١‏ يعنى موجبه؛ جه كليه باشد جه جزئيه باشد » به صورت جزئى» عكس مى شود. اما به جه 
علت موجبه كليه بايد به موجبه جزئيه عكس شود؟ مصنف مى فرمايد كاهى از اوقات» محمولٍ قضيه اصلء اعم است. اكر آن 
راعكس كنيد آن محمولى كه اعم بود. موضوع قرار مى كيرد و موضوع آن قضيه ى عكس.ء اعم مى شود و محمولش» 
اخص مى شود و كاذب مى كردد. مثل ١‏ كل انسان حيوان » موضوع كه ١‏ انسان » مى باشد» اخص است و محمول كه ١‏ حيوان 
» مى باشدء اعم است. اكر اينجا به موجبه كليه عكس كنيد تبديل به « كل حيوان انسان » مى شود كه كاذب است. براى اينكه 
صدق در عكس رعايت بشود بايد در اين موارد. موجبه كليه به موجبه جزئيه عكس شود و جون قانون منطق» كلى است كفته 


مى شود در تمام موارد» عكس موجبه كليه» موجبه جزئيه مى شود. 


ص: لا ١‏ 


نكته: توجه كنيد كه كاهى از اوقات محمولء اخص مى شود و اين به صورت موصوف و صفت خواهد بود نه به صورت 
حملء مثل ١‏ الحيوان الناطق » اين مركبء مركب خبري تام نيست بلكه مركب تقيبدى است در اينجا كفته مى شود ١‏ ناطق ) كه 
محمول است ١‏ حيوان » را كه موضوع است تخصيص مى زند و از همان ابتدا سهمى از حيوان را به خودش اختصاص مى دهد 
و بر آن سهمء حمل مى شود و حمل مساوى بر مساوى مى شود. اككر جه در اين مثال» حمل واقع نشده است. توجه كنيد كه 
كَاهى محمولء موضوع را تخصيص مى زند و تعيين مى كند مثل اينكه وقتى كفته مى شود ١‏ زيد قائم )» زيد هم داراى بدن 
هم داراى نفس است. « قائم » براى بدن زيد است و وقتى كفته مى شود ١‏ زيد عالم »» عالم براى نفس زيد است. اكر به طور 
مطلق كفته شود « كل حيوان ناطق »» غلط است با اينكه شايد مراد اين باشد « كل حيوانى كه ناطق استء انسان باشد »). ولى 


ابن تلخصيصض:"روشن نيست لذااز ابتدا كفته من شود قضيه< كز .خوان اسان غلط است: 


ترجمه: مطلق ايجاب « جه ايجاب كلى باشد جه ايجاب جزئى باشد ») عكس جزئى مى شود ١‏ اما جرا مى كويبد مطلق ايجاب» 
عكس به جزئى مى شود؟ به خاطر اينكه ممكن است محمولء اعم باشد و عكسش كاذب شود لذا مى كوييم طورى عكس را 
انجام بده كه هميشه صادق باشد. 


خلاصه: عكس مستوى تعريف شد ودر تعريفء اينجنين كفته شد ١‏ اكر اصل» صادق است عكس هم بايد صادق باشد » بر 
اين قيد اشكال شده به اينكه مواردى وجود دارد كه اصل» صادق است عكس هم صادق است ولى عكس اصطلاحى 1 
يس اين تعريف مانع اغيار نيست. مرحوم سبزوارى مى فرمايدد كه در تعريف به اينصورت آمده است «١‏ صدق اصل همراه با 
صدق عكس باشد » جواب اين است كه مراد ما از اين همراهى» همراهى على وجه اللزوم است نه مطلق همراهى. يعنى هيج 
تخلفى نبايد بكند. در مواردى كه شما مثال زديد همراهى هست ولى اينطور نيست كه على وجه اللزوم باشد» يعنى هميشه 
اينطور نيست كه موجبه كليه به موجبه كليه عكس شود و آن صدقى كه در موجبهى كليه ى اصل بود در موجبه كليه عكس 
باقى بماند بلكه فقط در مواردى كه موضوع و محمول مساوى بودند اين حالت اتفاق مى افتاد اما در مواردى كه موضوع و 
محمول با هم تفاوت كنند اين حالت اتفاق نمى افتد. مصنف در ادامه وارد بيان قوانين عكس مى شود و بيان مى كند عكس 
موجبه كليه به صورت جزئى» عكس مى شود. اما به جه علت موجبه كليه بايد به موجبه جزئيه عكس شود؟ مصنف مى فرمايد 
كاهى از اوقات» محمولٍ قضيه اصلء اعم است. اكر آن را عكس كنيد آن محمولى كه اعم بود» موضوع قرار مى كيرد و 


موضوع آن قضيه ى عكسء اعم مى شود و محمولشء اخص مى شود و كاذب مى كردد. 


١ ص:‎ 


عكس موجبه كليه» موجبه جزئيه مى شود نه موجبه كليه ؟ _ عكس سالبه كليه» سالبه كليه/ بيان قوانين عكس مستوى/ 
عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. 950/٠4/٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 


موضوع: عكس موجبه كليه. موجبه جزئيه مى شود نه موجبه كليه ١‏ _ عكس سالبه كليه» سالبه كليه/ بيان قوانين عكس 
مستوى / عكس مستوى / موجهات |/ منطق / شرح منظومه. 


ولا ينتقض بمثل قولنا كل شيخ شابا» لصدقه و كذب عكسه و هو١‏ بعض الشابٌ كان شيخا» )١(‏ 


بحث در عكس مستوى بود بيان شد كه اكر موجبه كليه را به موجبه جزئيه عكس كنيد كار درستى انجام شده ولى اكر به 
موجبه كليه عكس كنيد در همه جا صحيح نيست بلكه در بعضى جاها صحيح است و در بعضى جاها صحيح نيست. با توجه به 
اينكه اكر اصل صادق است بايد عكس هم صادق باشد اكر اصلء موجبه ى كليه باشد در جايى كه محمولء اعم است را به 
صورت موجبه كليه عكس كنيد قضيهء كاذب مى شود با اينكه اكر اصل» صادق است بايد عكس هم صادق باشد ولى مى 
بينيم اكر اصلء صادق است ولى عكس آن كاذب است. يس معلوم مى شود كه اين قضيه عكس ندارد يا اينجنين عكسى 
ندارد. مكر اينكه عكسء موجبه جزئيه قرار داده شود كه در اينصورت اصل و عكس هر دو صادق مى شوند مثلا مثل ١‏ كل 
حيوان انسان » كه قضيه اصل مى باشد صادق است. اكر بخواهيد آن را عكس كنيد و به صورت موجبه كليه بياوريد و بككوبيد 
« كل انسان حيوان » كاذب مى شود ولى اكر به صورت موجبه جزئيه بياوريد و بككوييد « بعض الانسان حيوان » صادق مى 
شود. در مواردى كه موضوع و محمول مساوى اند مثل ١‏ كل انسان ناطق »» عكس به صورت موجبه كليه مى تواند بيايد و 
كفته شود « كل ناطق انسان » ولى اككر در اينجا به صورت جزئيه كفته شود صادق است يعنى ١‏ بعض الناطق انسان » هم صادق 


اسنة: 
ص: /1 1١‏ 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص ؟/ا سطر 17 نشر ناب. 


الا-ن معترضى مى كويد كه ما موجبه كليه را به موجبه جزئيه عكس كرديم ولى باز هم ديديم كه اصل صادق است ولى 
عكس آن كاذب در آمد. مثل ١‏ كل شيخ كان شابا » يعنى هر بيرمردى قبلا جوان بود. اين قضيه» صحيح است جون هيج كسى 
از بجكى به ييرمردى وارد نمى شود بلكه بايد دوران جوانى را هم بكذراند. اين قضيه را وقتى عكس كنيد اكر بكوييد ٠‏ كل 
شاب كان شيخا » غلط است بلكه كفته مى شود « بعض الشاب كان شيخا » در حالى كه اين غلط است جون هيج جوانى قبلا 
بير نبود. يس بايد قاعده ديكرى تنظيم كرد كه در آن قاعده؛ اينكونه قضايا هم بيش بينى شوند يعنى كفته شود اكر اصل» 
صادق بود عكس هم صادق است به شرطى كه اولاً جزئيه باشد ثانيا يكك شرط ديكرى داشته باشد تا اينكونه قضايا را خارج 
كند و الا در اينكونه قضايا اصلء صادق است و عكس كاذب مى شود. يس يكك شرط براى عكس كردن موجبه كليه كافى 
نيست كه كفته شود به صورت جزئيه عكس شود بلكه شرط ديككرى نياز است. 


مصنف جواب مى دهد كه حرف ما به اين مثال نقض نمى شود و احتياج به شرط دوم نيست و همان جزئيت كافى است. شما 
اين قضيه را عكس نكرديد اكر عكس مى كرديد همانطور كه اصل صادق بود عكس هم صادق مى شد. عكس به معناى اين 
است كه جاى محمول با موضوع عوض شود نه اينكه جاى جزئى از محمول را با موضوع عوض كنيد و جزء ديكرش در جاى 
خودش باشد. اكر محمولء مركب است بايد كل دو جزء؛ موضوع قرار داده شود. محمول در اينجا ٠‏ كان شابا» است. در 
عكس بايد لفظ ١‏ كان » موضوع قرار داده شود همانطور كه ١‏ شابا » آورده شد. شما اينكونه عكس كرديد « بعض الشاب كان 
شيخا » لفظ ١‏ كان » كه بايد در موضوع بيايد در محمول باقى مانده است. اكر لفظ ١‏ كان » را در موضوع بياوريد قضيه عكس 
صادق مى شود. « بعض من كان شابا شيخ » يعنى بعضى از كسانى كه قبلا جوان بودند الآن ييرمرد شدند. اين حرف صحيحى 
است. اكر عكس به صورت صحيح واقع شود صدق اصل در عكس محفوظ مى ماند و در عكسء كذبى نخواهد بود. 


١36 ص:‎ 


نكته: قضيه مى تواند محمول واقع شود مثل همين مثال ١‏ كل شيخ كان شابا » كه لفظ ١‏ كان شابا » قضيه است. اما وقتى مى 
خواهيد آن را موضوع قرار دهيد بايد تصرف در آن واقع شود و مثلا كفته شود « بعض من كان شابا » يعنى لفظ « من » آورده 
شود تاه كان» موضوع قرار نكيرد بلكه «من كان شابا ؛ موضوع شود كه اين» اشكال ندارد جون اسم ذات» موضوع شله نه 
اسم معنا. لفظ ١‏ كان » معنا است و نمى تواند موضوع شود اما لفظ ١‏ من » كه ذات است آورده مى شود تا موضوع قرار داده 


شود ولى ذات» مركب مى شود و كفته مى شود « من كان شايا »). 


نكته: يكبار كفته مى شود « بعض الانسان حيوان » كسى اشكال نكند كه بعض ديكرش هم حيوان است. قضيه ٠‏ بعض الانسان 
حيوان ٠‏ صحيح است و اثبات شىء نفى ماعدا نمى كند. و لذا كذب نيست. در ما نحن فيه اكر كفته شود « بعض من كان شابا 
فهو شيخ » يعنى ١‏ بعض كسانى كه شاب بودند الان به درجه ييرى رسيدند » كسى اشكال نكند كه همه كسانى كه جوان 


بوذلك الآن ير شل حون اثبات ىدن بعض: اراق دلبل ن تفن يعن د يكر نبست: 
توضيح عبارت 
ولا ينتقض بمثل قولنا: « كل شيخ كان شاباً » 


« لا ينتقض ): اينكه بيان شد موجبه كليه به موجبه جزئيه عكس مى شود و در همه موارد اكر اصلء صادق باشد عكس هم 
صادق خواهد بودء با اين مثال نقض نمى شود كه در اين مثال» موجبه كليه به موجبه جزئيه عكس مى شود كه اصل» صادق 
بود اما عكسء كاذب بود. اين را نمى توان ناقض كلام ما بككيريد كه كفتيم اكر اصل» صادق است عكس هم صادق است. 


1١04 ص:‎ 


ترجمه: اين ادعاى ما نقض نمى شود: مثل قول ما كه مى كوييم « كل شيخ كان شابا ). 
لصدقه و كذب عكسه و هو« بعض الشاب كان شيخا ») 
اين عبارت تحليل براى منفى يعنى ١‏ ينتقض ») است نه نفى كه ١‏ لا ينتقض )») است يعنى دليلى است كه مستشكل مى آورد. 


يعنى جرا نقض مى شود؟ به خاطر صدق اين اصل ١‏ يعنى اصلء» صادق است » و عكسش كاذب است كه « بعض الشاب كان 
شيخا ) مى باشد. 


فان هذا ليس عكسه لان « كان جزءٌ المحمول فى الاصل و لم ينقل فى العكس » 
اين عبارت تعليل براى نفى ١‏ يعنى لا ينتقض ) است. 


ترجمه: ١‏ مصنف مى فرمايد اين ادعاى ما با اين مثال نقض نمى شود » جون آنجه كه بيان شده عكس براى آن اصل نيست به 
خاطر أبنكه لفق كان رو قضبيه امل عر تصيال لفك او مر كي ا ند تقل راد تق زايا اكه مستول» بكلفيا بك نفل 


داده مى شد ). 

بل عكسه الصحيح « بعض من كان شابا فهو شيخ ») 

ضمير « عكسه ) به ١‏ قولنا ) برمى كردد. 

ترجمه: بلكه عكس صحيح قول ما اين است ١‏ بعض من كان شابا فهو شيخ .١‏ 


فهذا مثل ان « بعض الحيوان هو غير انسان »» ليس عكسه ١‏ بعض الانسان هو غير حيوان » لان السلب جز المحمول و لم يُنقل الى 
لميعيون اينق قر الما عر ران 


مرحوم سبزوارى يكك مثال ديكر اضافه مى كند كه مستشكل ممكن است از اين مثال استفاده كنند كه مصنف آن رارد مى 
كند. مثلا-قضيه اصل به اينصورت باشد ١‏ بعض الحيوان هو غير انسان » اين قضيهء صحيح است جون بعضى حيوانها انسان 
نيستند. اين را به اينصورت عكس مى كنند ١‏ بعض الانسان هو غير حيوان » يعنى بعض انسانها حيوان نيستند. اين» غلط است. 
جواب اين است كه لفظ «١‏ غير » در قضيه اصل. جزء محمول بود همانطور كه « كان در مثال قبل جزء محمول بود بايد لفظ ١‏ 
غير ) در موضوع بيايد و در محمول قرار نكيريد. لذا عكس صحيح به اينصورت مى شود « بعض غير الانسان هو حيوان ). اين» 


٠٠١ ص:‎ 


ترجمه: اين « مثالى كه شما به عنوان نقض بر ما وارد كرديد و به صورت غلط آن را عكس كرديد » مثل اين است « بعض 
الحيوان هو غير انسان » كه قضيه ى اصل است و عكسش ١‏ بعض الانسان هو غير حيوان » نيست جون سلب ١‏ كه لفظ غير 
استء در قضيه ى اصل جزء محمول بوده ودر عكس به موضوع نقل داده نشده ١‏ يس در واقع عكس نشده » بلكه عكس 
واقعى « بعض غير الانسان هو حيوان » است «١‏ كه صادق است همانطور كه اصل صادق است ). 


نكته: عبارت « بعض من كان شابا فهو شيخ » قضيه شرطيه نيست بلكه حمليه است كه كاهى از اوقات بعضى از موضوعات در 
آنها معناى شرط است مثل كلمه ١‏ مَن » كه اكرجه موضوع است و شرطى نمى باشد ولى بمنزله « مَن » شرطيه است لذا غالبا در 
جايى كه ١‏ من » موضوع قرار داده مى شود بر محمول آنء فاء داخل مى شود با اينكه در محمول قضاياى حمليه فاء نمى آيد. 


صفحه 7/5" سطر " قوله « السالب» 
بيان عكس سالبه ى كليه: عكس سالبه كليه» سالبه كليه است. 


مصنف يكك دليل براى آن مى آوردء اين دليل به صورت قياس استثنايى است كه در آن ادعا مى شود ١‏ و التالى باطل ١‏ نتيجه 
كرفته مى شود ١‏ فالمقدم مثله » اما دو علت براى بطلان تالى بيان مى شود. 


يان ذليل :اكز سالة كليةازانه ساليه كليه عكين تكيد لازم 'اثن مخدون است ىن أن مفحدون يشلك شى ع نفسه است نا 
خلف است. 


ص: امي 


ادعاى ما اين است: كلما صَدَّق ١‏ لا شىء من الانسان بحجر » كه سالبه كليه است صَدَّق ١‏ لا شىء من الحجر بانسان » كه عكس 
آن سالبه ى كليه مى باشد. و الا «يعنى اكر اين عكسء صادق نبود به عبارت ديكر و ان لم يكن العكس صادقا » عكس بايد 
جيز ديككر باشد آن جيز ديككر نمى تواند مرادفش باشد زيرا اكر اين» صادق شد مرادفش هم صادق است آن جيز ديكر نمى 
تواند مضادش باشد زيرا ممكن است ضداى لا ثالث لهما باشد كه هر دو ضد نفى شوند. تنها جيزى كه اكر نباشد» آن ديكرى 
هست متناقضان است يس اكر « لا شىء من الحجر بانسان ») صدق نكند نقيضش بايد صدق كند كه ١‏ بعض الحجر انسان » مى 
باشد آن وقت به اينصورت مى شود: اصل كه ١‏ لا شىء من الانسان بحجر » صادق است عكس آن ١‏ لا شىء من الحجر بانسان 
» شد اما طرف مقابل قبول نكرد و ككفت اين صادق نيست. وقتى اين» صادق نباشد نقيضش بايد صادق باشد يعنى « بعض 
شىء من الانسان بحجر » به نظر هر دو « هم ما و هم طرف مقابل » صادق بود قضيه « بعض الحجر انسان » به نظر طرف مقابل 
صادق است الا-ن طبق نظر اين شخص عمل مى كنيم و اين دو قضيه صادق را به صورت صغرى و كبرى قرار مى دهيم بايد 
نتيجه» صادق درآيد. مى كوييم : صغرى: « بعض الحجر انسان »» كبرى: ١‏ لا شىء من الانسان بحجر »» نتيجه « لا شىء من 


الحجر بحجر . 


ص: ادن 


اين قياس جون به صورت شكل اول است بايد موجبه را صغرى و سالبه را كبرى قرار داد. 


تتتجة اى كه كرفتة "مين شود :اتش از مقدشيق اسيك لذا ا كر موجية وشاليه :دوق :صرق و كبري هست اندر تتعحه سالية 
آورده شود واكر جزئيه و كليه در صغرى و كبرى هست بايد در نتيجه؛ جزئيه آورده شود. وقتى نتيجه را ملاحظه مى كنيد مى 
بينيد سلب الشىء عن نفسه مى شود. يس اكر آن نقيضى كه طرف مقابل ادعاى صدقش را دارد صادق باشد لازمه اش سلب 
الشىء عن نفسه است و اين» باطل است. اين باطل از كجا آمد؟ يا مواد قياس خراب بود و كاذب داشت يا شكل قياس و 
صورت قياس خراب است. شكل قياس كه غلط نيست جون به صورت شكل اول است يس صورت قياس خراب نيست به 
سراغ ماده قياس مى رويم كه يكك صغرى و يكك كبرى است. كبرى را هر دو ١‏ هم ما و هم طرف مقابل » قبول دارند يس تمام 
مشكلات در صغرى است كه ١‏ بعض الحجر انسان » مى باشد و غلط است. يس معلوم مى شود نقيضء كاذب است يس ١لا‏ 
شىء من الحجر بانسان » كه ابتداءً توسط ما به عنوان عكس مطرح شده بود صادق است. 


نكته: قضيه ى ١‏ بعض الحجر انسان » از ابتدا معلوم است كه كاذب مى باشد ولى اين وقوع بطلان در جايى هست كه حجر و 
انسان شناخته شده است ولى در جاهايى قضايايى وجود دارد كه مورد اختلافات مى باشد مثلا- كفته مى شود « بعض 
موجودات العالم قديم ). اين قضيه آيا صادق است يا كاذب است؟ بعضى ها مى كويند صادق است و بعضى مى كويند 
كاذب است. در اين موارد بايد امتحان كرد كه آيا سلب الشىء عن نفسه لازم مى آيد يا نه؟ 


ص: إوحرل 


توضيح عبارت 

و السالب الكلى كنفسه انتكس 

ترجمه: سالبه كليه مثل خودش عكس مى شود ١‏ يعنى عكس سالبه كليه» سالبه ى كليه است »). 
والالزم سلب الشىء عن نفسه 

والااكر عكس سالبه ى كليه؛ سالبه ى كليه نباشد سلب الشىء عن نفسه لازم مى آيد. 

لانه كلها صدق ١‏ لا شىء من الانسان بحجر ) صدق ١لا‏ شى من الحجر بانسان ) 


هر وقت صادق باشد ١‏ لا شىء من الانسان بحجر )» صادق است ١‏ لا شىء من الحجر بانسان ». اين موجبه ى كليه را ما قبول 
داريم. 


و الاالصدق نقيضه و هو « بعض الحجر انسان » 


خصم مخالفت كند يعنى مى كويد « لا شىء من الانسان بحجر؛ صادق است ولى ١‏ لا شىء من الحجر بانسان » صادق نيست. 
حال مصنف بيان مى كند كه اكر اين قضيه ى عكسء صادق نباشد بايد نقيضش صادق باشد كه « بعض الحجر انسان » مى 


فنضمه مع الاصل و نقول: « بعض الحجر انسان » و لا شى من الانسان بحجر » فينتج: « بعض الحجر ليس بحجره و هذا محال ) 


وقتى نقيض صادق است ما اين نقيض را با آن قضيه ١‏ لا شىء من الانسان بحجر » كه هر دو قائل به صدق آن هستيم ضميمه 
مى كنيم. 


ترجمه: اين نقيض كه «١‏ بعض الحجر انسان » است را با اصل كه ١‏ لا شىء من الانسان بحجر » بود ضميمه مى كنيم و اينطور مى 
كُويِيم ٠‏ بعض الحجر انسان و لا شى من الانسان بحجر » نتيجه مى دهد ١‏ بعض الحجر ليس بحجر » و اين محال است. 


7١5 ص:‎ 


منشأه نقيض العكس لادن الاصل صادق و هيئه الاول بديهيه الانتاج فبقى ان يكون نقيض العكس باطلا فيكون العكس حقا و 
هو المطلوب 


منشا اين محال» نقيض عكس است زيرا اصل كه ١‏ لا شى من الانسان بحجر » مى باشد صادق است و صورت شكل اول هم 
بديهيه الانتاج است يس باقى مى ماند اينكه نتيجه ى باطل به خاطر بطلان نقيض عكس است و اكر نقيض عكس باطل است 


وايضا 
محذور بعدى است كه در جلسه بعد بيان مى شود. 


خلاصه: بحث در عكس مستوى بود بيان شد كه اكر موجبه كليه را به موجبه جزئيه عكس كنيد كار درستى انجام شده ولى 
اكر به موجبه كليه عكس كنيد در همه جا صحيح نيست. الان معترضى مى كويد كه ما موجبه كليه را به موجبه جزئيه عكس 
كرديم ولى باز هم ديديم كه اصل صادق است ولى عكس آن كاذب در آمد. مثل « كل شيخ كان شابا ») يعنى هر ييرمردى 
قبلا جوان بود. اين قضيه. صحيح است وقتى آن را عكس كنيد ١‏ بعض الشاب كان شيخا » مى شود كه اين غلط است جون 
هيج جوانى قبلا بير نبود. مصنف جواب مى دهد كه حرف ما به اين مثال نقض نمى شود شما اين قضيه را عكس نكرديد اكّر 
عكس مى كرديد همانطور كه اصل صادق بود عكس هم صادق مى شد. عكس به معناى اين است كه جاى محمول با 
موضوع عوض شود نه اينكه جاى جزئى از محمول را با موضوع عوض كنيد و جزء ديككرش در جاى خودش باشد. محمول در 
اينجا ١‏ كان شابا ) است. در عكس بايد لفظ « كان » موضوع قرار داده شود همانطور كه ١‏ شابا » آورده شد. لذا عكس مى شود 


ص: كين 


مرحوم سبزوارى يكك مثال ديكر اضافه مى كند كه مستشكل ممكن است از اين مثال استفاده كنند كه مصنف آن رارد مى 
كند. مثلا قضيه اصل به اينصورت باشد ١‏ بعض الحيوان هو غير انسان ». اين را به اينصورت عكس مى كنند « بعض الانسان هو 
غير حيوان ». جواب اين است كه لفظ ١‏ غير » در قضيه اصلء جزء محمول بود بايد لفظ ١‏ غير » در موضوع بيايد ودر محمول 


قرار نككيريد. لذا عكس صحيح به اينصورت مى شود «١‏ بعض غير الانسان هو حيوان ). 


مصنف در ادامه به بيان عكس سالبه ى كليه مى يردازد كه سالبه كليه است. مصنف يكك دليل براى آن مى آورد: اكر سالبه 
كليه را به سالبه كليه عكس نكنيد لازمه اش محذور است و آن محذور يا سلب شى عن نفسه است يا خلف است. 


ادعاى ما اين است: كلما صَدَّق ١‏ لا شىء من الانسان بحجر » كه سالبه كليه است صَدَّق ١‏ لا شىء من الحجر بانسان » كه عكس 
آن سالبه ى كليه مى باشد. و الا «يعنى اكر اين عكسء صادق نبود به عبارت ديكر وان لم يكن العكس صادقا » نقيضش بايد 
صدق كند كه ١‏ بعض الحجر انسان » مى باشد در اينصورت مى كوييم قضيه ى ١لا‏ شىء من الانسان بحجر » به نظر هر دو ١‏ 
هم ماوهم طرف مقابل » صادق بود قضيه « بعض الحجر انسان » به نظر طرف مقابل صادق است الان طبق نظر اين شخص 
عمل مى كنيم و اين دو قضيه صادق را به صورت صغرى و كبرى قرار مى دهيم بايد نتيجه. صادق درآيد. مى كوييم : صغرى: 
« بعض الحجر انسان »» كبرى: ١‏ لا شىء من الانسان بحجر )» نتيجه « لا شىء من الحجر بحجر ). وقتى نتيجه را ملاحظه مى كنيد 
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يبان دليل بر اينكه عكس سالبه كليهء سالبه كليه است و ببان دليل بر اينكه سالبه جزئيه عكس نسدارد/ بيان قواذين عكس 
مستوى / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. ؟"٠+//٠/950‏ 
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موضوع: بيان دليل بر اينكه عكس سالبه كليه» سالبه كليه است و بيان دليل بر اينكه سالبه جزئيه عكس ندارد/ بيان قوانين 
عكس مستوى / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. 


وايضا لو صدق ١‏ بعض الحجر انسان صدق عكسه اى ١‏ بعض الانسان حجر » و قد كان ١‏ لاشىء من الانسان بحجر » هذا خلف 
0 


دو سوال مربوط به جلسه قبل: 


سوال اول: وقتى خواستيم قضيه « كل شيخ كان شابا » را عكس صحيح كنيم به اينصورت كفتيم « بعض من كان شابا فهو شيخ 


»). سوال شد كه لفظ «١‏ من » براى جه آورده شد؟ اين لفظ در قضيه ى اصل نبود جرا در قضيه عكس آورده شد؟ 


جواب: ما حق داريم كه ضمير را تبديل به اسم ظاهر كنيم. ضمير براى اختصار آورده شود حال اكر كسى اينطور بككويد « زيد 
قائم و زيد عالم » اشكالى ندارد مى تواند بككويد « زيد قائم و هو عالم ». اما كاهى از اوقات حق دارد ضمير را تبديل به اسم 
ظاهر كند در يكك جاهايى تبديل ضمير به اسم ظاهر» لازم مى شود و آن جايى است كه مثلا فرض كنيد مى خواهيم فعلى را 
بر فعلى داخل كنيم در آنجا ضمير مستتر در فعل دوم تبديل به اسم ظاهر مى شود و بين دو فعل فاصله مى شود. در قضيه ٠‏ كل 
شيخ كان شابا» كه اصل بود در ١‏ كان » ضمير وجود دارد كه به « شيخ » برمى كردد. شيخ هم يكك انسان است يعنى مى توان 
بر آن لفظ « من » را اطلاق كرد. ضميرى كه در ١‏ كان » بود به « شيخ » يعنى « من » برمى كردد. ما اين ضمير را ظاهر كرديم و 
كفتيم « بعض من كان شابا فهو شيخ ». يس لفظ « من » اينطور نيست كه در قضيه ى اصل نبوده بلكه در اصل وجود داشته ولى 


به صورت ضمير بوده و مستتر بود. 


ص: ا 


-١‏ شرح منظومه» حاج مل" هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 1/6 سطرة نشر نابت: 


سوال دوم: در باب عكس اينطور كفتيم ٠‏ اكر اصلء صادق است عكس هم صادق است » سيس عبارت بعدى را آورديم ١‏ 
اكر اصل» كاذب است عكس هم كاذب است ». اين عبارت را اكر جه بعضى كفتند ولى ما آن را قبول نكرديم. بعضى ها 
عبارت سوم در كتاب خودشان آوردند و اينطور كفتند «اكر عكسء كاذب است يس اصل هم كاذب است » آن دو عبارت 
قبلى از اصل شروع كرد و عكس را ملحق كرد اما در اين قضيه سوم از عكس شروع كرد و اصل را ملحق كرد آيا اين عبارت 


جواب: اين عبارت سوم همان عبارت اول است و لذا لزومى ندارد كفته شود. بعضى ها براى اينكه مطلب را با توضيح بيشترى 


بيان كرده باشند عبارت سوم را هم آوردند و الا عبارت سوم با عبارت اول يكى است. 
بحث امروز 

مدعا: سالبه كليه كنفسها عكس مى شود يعنى عكس سالبه كليه؛ سالبه كليه است. 
بيان دليل: 


ذليل اول ذليل آورده شد و كفته شد اكر عكسس شاللبه كليه باشل نقيض اين سالبدى كليه خواهد بود .بعتن اضلنى كدسالبة 
ى كليه است آورده مى شود جاى موضوع و محمولش راعوض مى كنيم يكك سالبه ى كليه ى جديدى بيدا مى شود ادعا مى 
داريم كه اكر شيئى كاذب باشد بايد نقيض آن را صادق بدانيم در اينجا خصم مى كويد اين عكسى كه آورديد كاذب است 
ما مى كُوييم اككر كاذب است يس نقيضش صادق است » نقيض آن را آورديم و به اصلء» ضميمه كرديم لازمه اش سلب 
صورت قياس كه شكل اول مى باشد بدست نيامد جون شكل اولء» بديهى الانتاج است. يس مشكل از نقيض عكس شد. وقتى 
نقيض عكس باطل شود. يس خود عكس صادق است. 


ص: لل 


مصنف دليل ديكرى بيان مى كند ولى با همان بيانى كه در دليل اول كفته شد شروع مى شود در وسط بيان؛ دليل دوم از دليل 


اول جدا مى شود: 

دليل دوم: اكر سالبه كليه را به سالبه كليه عكس كرديد اين عكسء صادق مى شود اكر اين عكس يعنى ١‏ لا شىء من الحجر 
بانسان » صادق نباشد نقيضش صادق خواهد بود. نقيض آن ١‏ بعض الحجر انسان » است. اكر اين قضيه صادق باشل عكسشن 
هم صادق مى شود عكس آن نقيضء مى شود ١‏ بعض الانسان حجر » در حالى كه قضيه ى اولى كه هم خصم و هم مصنف 
قائل به صادق بودن آن بود» اين بود « لا شىء من الانسان بحجر » و اين خلف فرض است يس قضيه «١‏ بعض الانسان حجر ) 
كاذب است و همين قضيه ى « بعض الحجر انسان » كاذب است يس قضيه ى ١‏ لا شىء من الحجر بانسان ) صادق است. 
توضيح عبارت 


وايضا 


يعنى دليل بعدى اين است. 

لو صدق ١‏ بعض الحجر انسان صدق عكسه اى «١‏ بعض الانسان حجر » و قد كان «١‏ لاشىء من الانسان بحجر » هذا خلف 

اكر « بعض الحجر انسان » صادق باشد كه نقيض عكسى است كه مصنف ييشنهاد كرد « عكسى كه مصنف آورد را خصم 
قبول نكرد نقيض آن را قبول كرد » اكر اين قضيهء صدق كند اين قضيه. اصل مى شود و عكس آن كه صادق است را مى 
آورديم قضيه ى اصلء همان نقيض عكسى بود كه مصنف بيان كرد. اين نقيض به نظر خصم صادق است يس عكسى هم كه 


براى اين نقيض آورده مى شود صادق است. عكس آن مى شود ١‏ بعض الانسان حجر » اين قضيه؛ عكس نقيضى است كه 
خصم آن را قبول كرد. 
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وقد كان (لا شىء من الانسان بحجر » هذا خلف 


كه مصنف و خصم آن را قبول كرده بودند. 


ولا ينقض القاعده بالامثله المشهوره مثل ١‏ لا شىء من الحائط فى الوتدء و لا شىء من الحقه فى الدره؛ و لا شىء من السرير 
على الملك » و نحوها 


در وقتى كه مصنفء موجبه كليه را به موجبه جزئيه عكس مى كرد دو مثال بيدا شد كه قاعده را نقض مى كرد و جواب آن 
بيان شد نظير آن نقيض ها در اينجا هم بيان كردند و كفتند سالبه ى كليه را به سالبه ى كليه عكس مى كنيم كه قضيه ى 
اصل» صادق است ولى عكسء كاذب در آمد. مصنف جواب مى دهد كه طرف مقابل» به طور صحيح عكس نكرده است 
يعنى جزء محمول در موضوع آورده نشده است. 

« القاعده »: مراد همين قاعده اى است كه در عكس سالبه ى كليه كفته شد و آن قاعده اين بود كه عكس سالبه كليه» سالبه 


مصنف مى فرمايد اين قاعده. نقض نمى شود به امثله ى مشهوره مثل « لا شىء من الحائط فى الوتد »). اين» كلام صحيحى 
است كه كفته شود ١‏ ديوار در داخل ميخ نيست اما ميخ داخل ديوار است »). اينكه كفته شود ١‏ ديوار در داخل ميخ نيست » 
صحيح است اما عكس آن يعنى ١‏ لا شىء من الوتد فى الحائط » صحيح نيست. 


ص: 51 


مثال دوم اين است «لا-شىء من الحقه فى الدره »). ١‏ الحقه » مخزن جواهرات است و «درّه ' هم يكك نوع جواهر است. درّه 
الام حلة اميك ولىن حفة دن دارم نيست. به عبارت ديكر جواهر داخل صندوقجه است اما صندوقجه داخل جواهر نيست يس « 


لاشىء من الحقه فى الدره؛ صحيح است ولى عكس آن يعنى ١‏ لا شىء من الدره فى الحقه ؛ صحيح نيست. 


مثال سوم اين است ١‏ لا شىء من السرير على المملكك ). ملكك و يادشاه بر تخت است ولى تخت بر يادشاه نيست. لذا عكس آن 
يعنى « لا شىء من الملك على السرير » غلط است. 


لان عكوسها ليست «لا شىء من الوتد فى الحائط, و لا شىء من الدره فى الحقه, و لا شىء من الملكك على السرير ) كما يتوهم 


«لا-ن »: علت براى ١‏ لا ينتقض )» است نه « ينتقض ). يعنى دليل براى منفى نيست بلكه براى نفى است. سوال مى شود كه جرا 
حرف ما نقض نمى شود؟ مصنف مى فرمايد به خاطر اينكه عكس اين سهء آن نيست كه شما مى كوييد بلكه آن است كه ما( 


عبارت ١لا‏ شىء من الوتد فى الحائط » عكس براى قضيه « لا شىء من الحائط فى الوتد » كرفته شده است. در حالى كه عكس 
آن نيست. قضيه اصل را ملا-حظه كنيد كه لفظ « فى » در محمول بود الان هم در قضيه عكسء در محمول قرار دارد و جاى 
خودش را عوض نكرده است. اين قضيه غلط است كه كفته شود هيج ميخى در ديوار نيست جون بعضى ميخ ها كه بر ديوار 
كوبيده نشده در ديوار نيست اما بعض ميخها در ديوار هستند. يس نمى توان به طور مطلق كفت « لا شىء من الوتد فى الحائط 


.0 


ص: 51 


قضيه ١‏ لا شىء من الدره فى الحقه » عكس براى قضيه ١‏ لا شىء من الحقه فى الدره » نيست يعنى اينطور نيست كه هيج 
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كوهرى در صندوقجه نيست جون بعضى كُوهرها در صندوقجه هستند. 


قضيه « لا شىء من الملكك على السرير » عكس براى قضيه « لا شىء من السرير على الملكك » نيست. يعنى اينطور نيست كه 


هيج يادشاهى بر تخت نيست جون يادشاهان بر روى تخت مى نشينند. 


اينها كه آورده شده به عنوان عكس نيستند جون محمول بتمامه» موضوع قرار نكرفته. عكس واقعى اين است كه لفظ ١‏ فى ' 
در مثال اول و دوم و لفظ ١‏ على » در مثال سوم داخل در موضوع شود. 


اذ حينئذ لم ينقل المحمول بكله فان كلمه فى و على بل متعلقهما المقدر لم تنقل 
« حينئذ ): در اين هنكام كه اين سه به عنوان عكس معرفى شوند. 


ترجمه: زيرا در اين هنكام محمول بتمامه نقل نشده و به جاى موضوع نرفته است زيرا كلمه « فى » در مثال اول و دوم و كلمه 
#علق #اذان مثا سوع "تقل نشد اس تدفنها كلمة ذف 3.8و ال اول:و دوع و كلمة #على )كر مثا بوم تقل 'نشنده بلكه متعلق 


اين دو هم نقل نشده است:. 


فعكوسها الصحيحه: « لا شىء من الكائن فى الوتد بحائطء. و لا شىء من الكائن فى الدره بحقه» و لا شىء من المستقر على 
ا لملكك بسرير ) 


عكس صحيح اين سه مثال به اينصورت مى شود ١لا‏ شىء من الكائن فى الوتد بحائط » لفظ ١‏ كائن » كه متعلَق مقدّر بوده» در 
موضوع آورده شد. لفظ ١‏ فى » و١‏ الوتد)» هم آورده شد. ترجمه ى عكس مى شود: ١‏ جيزى كه در ميخ وجود دارد» ديوار 
نيست » اين» صادق است همانطور كه اصل» صادق است. در مثال دوم كفته مى شود ١لا‏ شىء من الحقه بدره ) يعنى آنجه كه 
در كوهر وجود دارد» صندوقجه نيست ». در مثال سوم كفته مى شود لا شىء من المستقر على الملكك بسرير » آنجه كه بر 
ملك مستقرٌ استء سرير نيست مثل يبراهن كه بر روى بدن مَلِك مستقر است. اين» تخت نيست. آنجه كه بر ملك مستقر شده 


ص: 517 


نكته: حرف باء كه بر محمول وارد شده جزء محمول نيست تا در عكسء لازم باشد جابجا شود لذا كسى اشكال نكند كه در 


اين عكس هايى كه مصنف كرده لفظ باء در محمول باقى مانده و عوض نشده است. 
و السالب الجزئى أدر ان لا عكس له لجواز عموم المحكوم عليه 
« أدر » به فتح « الف » و سكون ١‏ دال» و كسر ١‏ ياء » است و به معناى ١‏ بدان » مى باشد. 


تا الا-ن بحث در سالبه كليه بود كه تمام شد. نتيجه كرفته شد كه سالبه كليه به سالبه كليه عكس مى شود و اشكال و نقض 
هايى كه وارد مى آيند هيجكدام وارد نيست. الان مصنف مى خواهد وارد بحث در سالبه جزئيه شود. آيا سالبه جزئيه را مى 


توان عكس كرد يا نه؟ 


بيان عكس سالبه جزئيه: كاهى از اوقات محمولء اخص از موضوع است. ما به صورت جزئى» موضوعى را كه عام است متميز 
از خاص مى كيريم يعنى مى كُوييم اين عام؛ آن خاص نيست مثلا كفته مى شود ١‏ بعض الحيوان ليس بانسان ). در اينجا 
محمولٍ خاص از موضوع عام سلب مى شود. اين» اشكال ندارد آنجه مشكل دارد سلب عام از خاص است. يعنى كفته شود ١‏ 
انسان» حيوان نيست » در قضيه « ليس بعض الحيوان بانسان » خاص از عام سلب شده و قضيه ى صادق مى باشد. اكر اين را 
بخواهيد عكس كنيد مى توان آن را عكس به موجبه كنيد جون عكس سالبه نمى تواند موجبه باشد اكر اصلء سالبه است 
عكس هم سالبه است و اككر اصلء موجبه استء عكس هم موجبه است. يس بايد اين را عكس به سالبه كرد و سالبه بر دو 
قسم است كه يا كلى است يا جزئى است. اين جزئيه را يا به سالبه كليه عكس مى كنيد يا به سالبه جزئيه عكس مى كنيد؟ اكر 
١‏ ليس بعض الحيوان بانسان » را عكس به سالبه ى كليه كنيد مى شود ١‏ لا شىء من الانسان بحيوان » اين واضح است كه باطل 
است در حالى كه اصل صادق بود. اما اكر آن سالبه جزئيه را عكس به سالبه جزئيه كنيد اينطور مى شود « ليس بعض الانسان 
بحيوان » كه اين هم كاذب است. يس سالبه كليه جه عكس نه سالبه كليه شود جه عكس به سالبه جزئيه شود هر دو كاذب 


ص: ناما 


در جايى كه موضوع و محمولء مباين اند و به صورت خاص و عام نيستند سلب جزئى كنيد و بككُوييد « ليبس بعض الحجر 
بانسان ». اين داراى عكس است و لذا مى توان كفت ١‏ ليس بعض الانسان بحجر ». اما جايى كه موضوع عام است و با 
محمولء رابطه ى تباين ندارند بلكه رابطه ى خاص و عام دارد عكس ندارد. جون قاعده ى منطق كلى است نمى توان كفت ١‏ 
آن مواردى كه بين موضوع و محمولء تباين است عكس دارد و آن مواردى كه بين موضوع و محمول عموم و خصوص است 
عكس ندارد » بلكه يا بايد كفت عكس دارد يا عكس ندارد كه هر دو صورت به طور مطلق صحيح نيست. 


ترجمه: سالبه جزئيه» را بدان كه عكس برايش نيست به خاطر اينكه جايز است محكوم عليه ٠‏ يعنى موضوع » عام باشد. 
فيصدق «١‏ بعض الحيوان ليس بانسان » و لا يصدق «١‏ بعض الانسان ليس بحيوان » 


محكوم عليه كه موضوع است ١‏ حيوان » مى باشد كه اعم است. در اينجا سالبه ى جزئيه يعنى « بعض الحيوان ليس بانسان» 
صادق است ولى عكس آن صادق نيست. 


خلاصه: مصنف مى فرمايد سالبه كليه كنفسها عكس مى شود يعنى عكس سالبه كليه» سالبه كليه است. دليل اول بر اين مطلب 
ايق بوذ اكر عكمشن ساليه كلية تباشد تقيض اين سالبدع كليه خواهد بود كه لازمه اش سلب'الشى ع نفسه شك 


دليل دوم اين است: اكر سالبه كليه را به سالبه كليه عكس كرديد اين عكسء صادق مى شود اكر اين عكس يعنى لا شىء 
من الحجر بانسان » صادق نباشد نقيضش صادق خواهد بود. نقيض آن ١‏ بعض الحجر انسان » است. اكر اين قضيه صادق باشد 
عكسش هم صادق مى شود عكس آن نقيضء مى شود « بعض الانسان حجر » در حالى كه قضيه ى اولى كه هم خصم وهم 
مصنف قائل به صادق بودن آن بود» اين بود « لا شىء من الانسان بحجر » و اين خلف فرض است يس قضيه « بعض الانسان 


حجر ) كاذب است و همين قضيه ى « بعض الحجر انسان » كاذب است يس قضيه ى ١‏ لا شىء من الحجر بانسان ) صادق است. 


ص: دحا 


مصنف در ادامه وارد بحث در سالبه جزئيه مى شود كه آيا سالبه جزئيه را مى توان عكس كرد يا نه؟ ايشان مى فرمايد: كاهى 
از اوقات محمولء اخص از موضوع است. ما به صورت جزئى» موضوعى را كه عام است متميز از خاص مى كيريم يعنى مى 
كُوييم اين عام» آن خاص نيست مثلا كفته مى شود « بعض الحيوان ليس بانسان ». در اينجا محمولٍ خاص از موضوع عام سلب 
مى شود. اين» اشكال ندارد آنجه مشكل دارد سلب عام از خاص است. يعنى كفته شود ١‏ انسان» حيوان نيست » در قضيه ١‏ 
ليس بعض الحيوان بانسان » خاص از عام سلب شده و قضيه ى صادق مى باشد. اكر اين را بخواهيد عكس كنيد مى توان آن 
را عكس به موجبه كنيد جون عكس سالبه نمى تواند موجبه باشد اكر اصلء سالبه است عكس هم سالبه است. يس بايد اين را 
عكس به سالبه كرد و سالبه بر دو قسم است كه يا كلى است يا جزئى است. اين جزئيه را يا به سالبه كليه عكس مى كنيد يا به 


آبا قضيه منفصله داراى عكس است؟/ بيان قوانفين عكس مستوى / عكس مسستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. 
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وفاقد الترتيب كالمنفصله اى ليس لها عكس )١(‏ 


بحث در عكس مستوى بود عكس مستوى براى موجبات بيان شد سيس وارد بحث در سوالب شد. عكس سالبه كليه بيان شد. 
به سالبه جزئيه رسيديم و كفته شد كه سالبه جزئيه عكس ندارد. دليل آن هم اقامه شد. در ضمن اينكه دليل آورده مى شد 
تعبير به ٠‏ لجواز عموم المحكوم عليه ؛ شد يعنى عموم موضوع مطرح شد. سوال شد كه جرا ١‏ محكوم عليه » را ذكر كرد؟ 
عموم «محكوم به ) هم داريم ١‏ محكوم به ) همان محمول است و١‏ محكوم عليه ؛ همان موضوع است. در بعضى قضايا 


محمول» عام استة: 


ص: 516 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 7/ال سطر؟» نشر ناب. 
جواب اين است كه قضايا به سه صورت هستند: 


١‏ _ قضيه اى كه موضوع و محمولش مساوى است مثل ١‏ الانسان ناطق »» در اين قضايا مى توان. هم قضيه را كليه قرار داد و 
كفت ١‏ كل انسان ناطق » و هم مى توان جزئيه قرار داد و كفت ١‏ بعضى الانسان ناطق ). 


؟ _ قضيه اى كه محمول اعم است مثل جايى كه موضوعء ١‏ انسان » باشد و محمولء ١‏ حيوان » باشد مثل ١‏ الانسان حيوان ». در 


اينجا مى توان» هم موجبه كليه آورد و كفت ١‏ كل انسان حيوان » و هم موجبه جزئيه آورد و كفت ١‏ بعض الانسان حيوان ). 


" _ قضيه اى كه موضوع عام است مثلا- موضوع. «١‏ حيوان ) است و محمولء ١‏ انسان » است در اينجا حق نداريد موجبه كليه 


بياوريد. فقط بايد موجبه جزئيه آورد و كفت ١‏ بعض الحيوان انسان »). اما « كل حيوان انسان » نمى توان كفت. 


بحث مصنف الان در سالبه جزئيه است. در سالبه جزئيه به دو صورت مى توان قضيه آورد. يعنى سالبه جزئيه در جايى مى آيد 
كه محمول» خاص باشد و موضوع, عام باشد مثل ١‏ ليس بعض الحيوان بانسان » اما در جايى كه موضوع و محمول به 
اينصورت باشد كه محمولء عام باشد و موضوعء؛ خاص باشد در اينجا نمى توان سالبه جزئيه آورد» سالبه كليه هم نمى توان 
آورد. ١‏ انسان »» موضوع است و ١‏ حيوان »» محمول است نه سالبه جزئيه مى توان آورد و كفت ١‏ ليس بعض الانسان حيوان» 
نه سالبه كليه مى توان آورد و كفت « لا شىء من الحيوان بانسان ). 


ص: 1 


جايى است كه موضوع و محمولء عام و خاص نباشند بلكه تباين داشته باشند مثلا يكى ١‏ انسان » و يكى ١‏ حجر » باشد مثل ١‏ 


لا شىء من الانسان بحجر » و١‏ لا شىء من الحجر بانسان » در اينجا مى توان سالبه كليه آورد و مى توان سالبه جزئيه هم آورد. 


توجه كرديد در جايى كه عموم و خصوص است بايد بررسى كرد كه آيا خاصء موضوع قرار داده شده يا عام» موضوع قرار 
داده شده. اكر خاصء موضوع قرار داده شود هيجكونه سالبه اى نمى توان آورد نه سالبه جزئيه و نه سالبه كليه اما اكر عام 


موضوع قرار داده شود سالبه كليه نمى آيد ولى سالبه جزئيه مى آيد. 


در جايى كه تباين بين موضوع و محمول استء هم سالبه كليه مى توان آورد هم سالبه جزئيه مى توان آورد. ممكن است سالبه 
جزئيه آورده شود و عكس شود و ممكن است سالبه كليه آورده شود و عكس شود. اينجا مورد بحث ما نيست جون جايى 
نيست كه منحصراً سالبه جزئيه باشد بلكه سالبه كليه هم صادق است و سالبه كليه را مى توان آورد و عكس كرد. سالبه جزئيه 
هم اكر بياوريد مى توان آن را عكس كرد. اما جايى كه فقط سالبه جزئيه صادق است عكس ندارد. اينكه مصنف قيد مى كند 
كه ١‏ محكوم عليه ) عام باشد به خاطر همين است. ١‏ محكوم عليه » اكر خاص باشد قضيه ى سالبه تحقق بيدا نمى كند تا نوبت 


به عكس آن رسيده شود. 


يس سوال اين بود كه جرا « محكوم به » عام كرفته نشد؟ جواب اين سوال اينقدر طولانى نبود جواب آن كوتاه است. جواب 
اين است كه اكر « محكوم به » عام باشد سالبه نداريم تا بحث شود كه آيا عكس مى شود يا نه؟ اما اكر « محكوم عليه » عام 
باشد» سالبه تحقق بيدا مى كند. 


ص: /10" 


توجه كنيد جون قانون منطق كلى است جايى كه عكس ندارد باعث مى شود كه كفته شود سالبه اصلا عكس ندارد تا قانون» 
كلى شود و الااكر بخواهيم بكوييم عكس دارد بايد بككُوييم در اين موضعء عكس دارد و در موضوع ديكر عكس ندارد. كه 
اين يكك قانون كلى نيست. 


در منطق اكر بخواهيد قانون را كلى ضيّق قرار دهيد به درد ما نمى خورد بايد كلى وسيع قرار داد. در ساير علوم مى كويند 
قانون بايد قانون باشد يعنى اكر كلى باشد كافى است و لازم نيست كليتٍ وسيع داشته باشد. البته اككر در منطق بيان كنند ١‏ 
سالبه جزئيه اكر از متباينان تشكيل شود داراى عكس است و اككر از عام و خاص تشكيل شود داراى عكس نيست » مطلب 
صحيح است ولى منطقيين اين كار را انجام ندادند. اين مطلب بايد در جاى خودش بحث شود كه نخواستند اين كار را بكنند 


يا نتوانستند اين كار را انجام دهند؟ 


بحث امروز: قضيه شرطيه بر دو قسم متصله و منفصله است. در متصله بين اجزاء» ترتيب طبيعى است يعنى واقعا سبب» مقدم بر 
مسبب است در شرطيه متصله. مقدم» سبب قرار داده مى شود و تالى» سبب قرار داده مى شود. مثلا كفته مى شود ١‏ لو كانت 
الشمس طالعه فالنهار موجود » در اينجا مقدم» سبب قرار داده شده و تالى» مسبب قرار داده شده. در خارج هم به همين صورت 
است. اما كاهى كفته مى شود ١‏ لو كان النهار موجودٌ فالشمس طالع » ما نهار را سبب قرار داديم شمس را مسبب قرار داديم 
ولى در خارج خلاءف اين است ولى در هر صورت اككر به خارج كارى نداشته باشيم در كارى كه ما انجام مى دهيم هميشه 
ديكر در مقام ثبوت ١‏ يعنى مقام واقع » طلوع شمس سبب است و وجود نهار مسبب است. در مقام اثبات ١‏ يعنى مقام علم ) دو 
صورت ممكن است. يكبار طلوع شمس سبب براى وجود نهار قرار داده مى شود. اما يكبار به وجود نهار اطلاع يبدا شده و 


آنء سبب براى طلوع شمس قرار داده مى شود. 


ص: 718 


در قضيه؛ مقام اثبات مطرح است يعنى هميشه آنجه كه مقدم قرار داده مى شود سبب كرفته شده و آنجه كه تالى قرار داده مى 


لود سدييت كرفته شوم ا سيب:نه مسبية ب ارده من شود 


(نكته: در ابتدا بحث عكس مستوى تعبير ١‏ تبديل جزئى القضيه » شد و در ادامه بيان كرد « و المراد المحكوم عليه و المحكوم 
'. مراد ما اين نبود كه در عكس هميشه ١‏ محكوم عليه » و« محكوم به » مطرح هستند و هيج وقت مقدم و تالى مطرح نيستند يا 
مراد اين نبود كه مقدم و تالى به جاى « محكوم عليه » و١‏ محكوم به » باشند در آنجا سوال شد كه مراد از دو جزء قضيه جه 
مى باشد؟ مى كويد مراد من از دو جزء قضيه. سور و سلب نيست بلكه دو جزء ديكر يعنى ١‏ محكوم عليه ) و١‏ محكوم به) 
است كه در حمليه» ٠‏ محكوم عليه » و١‏ محكوم به ) است و در شرطيه» مقدم و تالى است. در جايى كه مى خواهد تعريفش 
كال متترظله وود عيي «ردثة حو القعينة فى كته وتو نان قدا كوه ران ] د دوس تفده را نان كلاو اكد كذ 
مراد نيست را بيرون كند تعبير به ٠‏ محكوم عليه » و « محكوم به ) مى كند نمى خواهد بكويد عكس هميشه بين ١‏ محكوم عليه 


ا و١‏ محكوم به) است بلكه بين اين دو هست و بين مقدم و تالى هم هست. 
مصنف مى تواند در شرطيه هم بككويد آن دو جزئى كه مقدم و تالى است را اراده كردم سور آن را اراده نكردم.) 


ص: 51 


بحث در اين بود كه در قضيه شرطيه متصله ترتيب است و مقدم,» مقدم است و تالى» تالى است. يعنى مقدمء اول است و تالى» 
دوم است اما در قضيه منفصله» مقدم و تالى» ترتيب طبيعى ندارد بلكه قرار دادن است مثلا مى كوييم « العدد اما زوج و اما فرد 
٠‏ كه ابتدا ١‏ زوج » و بعداً « فرد » بيان شده حال اكر آن را برعكس كرديد و كفتيد ١‏ العدد اما فرد و اما زوج » هيج جيز عوض 
نمى شود اما در جايى كه كفته مى شد طلوع شمسء علت است و وجود نهارء معلول است اككر جابجا مى كرديد در مقام 
اثبات» عوض نمى شد اما در مقام ثبوت عوض مى شد لذا كفته مى شود شرطيه متصله داراى ترتيب طبيعى است اما شرطه 


منفصله» فاقد ترتيب است و ترتيب آنء قراردادى است. 


با توجه به اين مساله» مى كوييم شرطيه متصله داراى عكس است جون عكس آن مفيد است و با اصل فرق مى كند اما شرطيه 
منفصله داراى عكس نيست جون عكس آن بى فايده است. جه اصل را بككُوبييد جه عكس را بككُوييد هيج جيز عوض نمى 
شود. اين» لغو مى شود. يس عكس دارد و عكس آن مثل اصل مى تواند صادق باشد ولى عكس آن لغو است لذا در آنجا 
حكم مى شود به اينكه عكس ندارد. 


توضيح عبارت 
وفاقد الترتيب كالمنفصله اى ليس لها عكس 


« فاقد الترتيب » عطف بر « السالب الجزئى » است. و خبر « السالب » در اينجا تكرار مى شود لذا مرحوم سبزوارى فرموده ١‏ اى 


ليس لها عكس »). 


ص: ”3 


ترجمه: فاقد ترتيب مثل منفصله برايش عكس نيست. 


« كالمنفصله »: طبق بيانى كه شد اين منفصله؛ مثال منحصر است نه اينكه بعضى فاقد ترتيب ها مثل منفصله است و مثال 


ديكرى باشد. 


اذ لا-فائده فى تبديل قولنا: « اما ان يكون العدد زوجا و اما ان يكون فرداً » الى قولنا: «اما ان يكون العدد فرداً و اما ان يكون 


ترجمه: زيرا فايده اى نيست در اينكه مبدّل كنيم قول خودمان را كه مى كوييم ١‏ اما ان يكون العدد زوجا و اما ان يكون فرداً » 
به قول خودمان ١‏ اما ان يكون العدد فرداً و اما ان يكون زوجا» جون در منفصله؛ ترتيب طبيعى نداريم ١‏ ترتيب ما وضعى و 


قراردادى است ). 
و لبن معناها الا المعانده بين الشيئين 


معناى منفصله فقط بيان معانده بين دو شىء است و فرقى نمى كند كه اين شىء» اول باشد و آن شىء» دوم باشد يا بر عكس 


باشد. 


تفاوت در تقديم و تاخير لفظى است كه تقديم و تاخير لفظى» اثرى در باب عكس ندارد. آنجه اثر دارد تقديم و تاخير معنوى 


است. 


خلااصه: مصنف مى خواهد بيان كند كه آيا قضيه منفصله داراى عكس است؟ براى جواب از اين سوال مى فرمايد: قضيه 
شرطيه بر دو قسم متصله و منفصله است. در متصله بين اجزاء» ترتيب طبيعى است يعنى واقعا سبب» مقدم بر مسبب است مثل ١‏ 
لو كانت الشمس طالعه فالنهار موجود » در اينجا مقدم؛ سبب قرار داده شده و تالى» مسبب قرار داده شده. اما در قضيه منفصله. 
مقدم و تالى» ترتيب طبيعى ندارد بلكه قراردادى است مثلا مى كوييم ؛ العدد اما زوج و اما فرد » كه ابتدا ١‏ زوج » و بعداً ١‏ فرد 
» بيان شده حال اكر آن را برعكس كرديد و كفتيد « العدد اما فرد و اما زوج » هيج جيز عوض نمى شود لذا كفته مى شود 
شرطيه متصله داراى ترتيب طبيعى است اما شرطه منفصله.» فاقد ترتيب است و ترتيب آنء قراردادى است. 


ص: 5" 


با توجه به اين مساله» مى كوييم شرطيه متصله داراى عكس است جون عكس آن مفيد است و با اصل فرق مى كند اما شرطيه 
منفصله داراى عكس نيست حون عكس آن بى فايده است. 


بيان عكس كردن جهت در ضرورت مطلقه و دائمه مطلقه و عرفيه عامه و مشروطه عامه / بيان نحوه تبديل جهت در عكس 
مستوى / بيان قوانين عكس مستوى / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. 10/٠4 /٠‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5ن/ثلاماط ألا0لا. 


موضوع: بيان عكس كردن جهت در ضرورت مطلقه و دائمه مطلقه و عرفيه عامه و مشروطه عامه/ بيان نحوه تبديل جهت در 


عكس مستوى/ بيان قوانين عكس مستوى / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. 
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درباره عكس مستوى بحث شد اما قضيه بدون توجه به جهت عكسش بيان شد. كفته شد كه موجبه كليه و جزئيه عكسشانء 
موجبه جزئيه مى شود و عكس سالبه كليه» سالبه كليه مى شود و سالبه جزئيه هم عكس ندارد. بحثى درباره جهت نشد. الان 
مصنف مى خواهد درباره ى جهت قضيه بحث كند. بيان شد كيف قضيه به هم نمى خورد كم قضيه در بعضى جاها به هم مى 
خورد اما توضيح داده نشد كه جهت قضيه جه مى شود؟ مصنف مى خواهد در اين فصل بيان كند كه اكر قضيه اى را عكس 


كرديد جهت آن جكونه تبديل مى شود؟ در اينجا ينج بحث مطرح مى شود: 


بحث اول: در اين بحثء. توجه به جهار نوع موجهه مى شود كه عبارتند از ضروريه مطلقه و دائمه مطلقه و عرفيه عامه و 


77١ ص:‎ 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 27/5 سطرة؛» نشر ناب. 

بحث دوم: دو قضيه عرفيه خاصه و مشروطه خاصه بيان مى شود. 

بحث سوم: جهار قضيه وجوديه لا دائمه و وجوديه لا ضروريه و وقتيه و منتشره بيان مى شود. 

بحث ينجم: ممكنه عامه و ممكنه خاصه مطرح مى شود. در اينجا بين ابن سينا و فارابى اختلاف است. 


بعد از اينكه اين بحث ها تمام شد به بحث از سوالب يرداخته مى شود كه عكس آنها جه مى باشد. عنوان فصل يعنى ١‏ عكس 


الموجهات الموجبات » به بحث اول توجه دارد اما در سوالب اين عنوان نمى آيد. 


توضيح بحث اول: 





ضروريه مطلقه ضرورتى بود كه ما به آن ضرورت ذاتيه يا ضرورت مادام الذات مى كفتيم مثلا « الانسان حيوان ». مادامى كه 
انسان» ذات انسانى دارد حيوان است. قيد « مادام الذات ا هم آورده نمى شد و مطلق كذاشته مى شود. در مشروطه عامه حكم 
به ضرورت مى شود ولى مادام الوصف است يعنى قيد آورده مى شود كه اين موضوع. اكر اين شرط و وصف را داشته باشد 
محمول برايش ضرورى است. يعنى محمول براى موضوع به طور مطلق ضرورى نيست بلكه با توجه به آن وصفء. ضرورى 
است لذا ضرورت» ضرورت مطلقه نيست بلكه مشروطه مى باشد يعنى ضرورت»ء مشروط است به اينكه موضوعء اين وصف را 
داشته باشد. يبس ضرورت مطلقه همان ضرورت مادام الذات است يعنى ضرورتى است كه قيدى در آن نيامده است. در 
اينصورت محمول براى موضوع ضرورى است. معلوم است كه مراد» ذات موضوع استء بدون اينكه ذات موضوع مشروط به 
شرطى شود. دائمه مطلقه هم عبارت از اين بود كه حكم مى كرديم به اينكه محمول براى موضوع دائما حاصل است و نظر به 
ذات موضوع داشتيم و موضوع را مشروط به جيزى نمى كرديم. يس در هر قضيه اى كه محمول براى موضوع. ضرورى باشد 
به آن قضيه ضروريه مطلقه كفته مى شود. و در هر قضيه اى كه محمول براى موضوع بدون قيدء دائمى باشد به آن قضيه دائمه 
مطلقه كفته مى شود. اكر قضيه اى محمول براى موضوع مقيد به وصفء ضرورى بود به آن قضيه مشروطه عامه كفته مى 
تود 6 انيدان #دقعدر نو را توطدوع ستعديت رفس دان تووه انسح معاي كرتن بسرت ينين در 
مشروطه. جهت قضيهء ضرورت است مال د در ضروريه» جهت قضيه» ضرورت است. در عرفيه هم جهت قضيه؛ دوام 
است همانطور كه در دائمه جهت قضيه دوام است ولى در ضروريه به ذات موضوع كار داشتيم و در مشروطه به وصف 
موضوع كار داريم. در دائمه به ذات موضوع كار داشتيم و در عرفيه به وصف موضوع كار داريم و الا جهت قضيه در ضروريه 
و مشروطه هر دوء» ضرورى است و جهت قضيه در دائمه و عرفيه هر دو دوام است. يس كويا مبحث ما در اين دو جهت است 


كه عبارت از جهت ضرورى و جهت دوام است. 


ص: إرفض 


در قضيه عكس بايد ضرورت و دوام آورده نشود اما جه جيز به جاى آن مى آيد؟ مصنف مى فرمايد به جاى آنء حينيه مطلقه 
را بككذار. حينيه مطلقه قضيه اى است كه در آن حكم مى شود به بالفعل» يعنى جهت قضيه با كلمه ١‏ بالفعل » فهمانده مى شود 
و به معناى « فى احد الازمنه الثلاثه » است ولى قيد ١‏ حين » مى آمد يعنى در حينى كه اين موضوع هست اين محمولء بالفعل 


است. و ثبوت محمول» بالفعل قرار داده مى شد. 


در ما نحن فيه هم اينكونه كفته مى شود كه در هر جهار قضيه ١‏ ضروريه مطلقه؛ دائمه مطلقه» مشروطه عامه عرفيه عامه » وقتى 
عكس آنها آورده شد جهت,ء حينيئه مطلقه قرار داده مى شود يعنى جهت, بالفعل قرار داده مى شود و موضوع هم مقيد به ١‏ 


حين ) مى شود. 


اما توجه داشته باشيد كارهايى كه قبلا كفته شده در قضيه انجام مى شود يعنى اكر موجبه كليه مى باشد بايد موجبه جزئيه كرد 


واكر موجبه جزئيه است بايد به همان صورت موجبه جزئيه قرار داد. جاى موضوع و محمول هم عوض مى شود. 


بيان مثال: « دائما كل انسان حيوان » اين يكك قضيه دائمه مطلقه است. البته براى همين قضيه مى توان جهت ضرورت آورد و 
كفت ١‏ بالضروره كل انسان حيوان » جون رابطه انسان و حيوان رابطه ضرورى است و در ضمن ضرورت,ء دوام هم هست. شما 
مى توانيد از آن تعبير به ضرورت يا تعبير به دوام كنيد جون قضيه تحمل هر دو را دارد زيرا جايى كه محمول براى موضوعء 
ضرورى باشد دوام هم هست و لا عكس يعنى هر جا دوام باشد ممكن است ضرورى نباشد مثلا حركت براى فلكك, دائما 
است ولى ضرورى نيست اككر خداوند _ تباركك _ بخواهد ساكن مى شود اما حيوانيت براى انسان ضرورى است و نمى توان 


حيوانِيت :ا آل انساق كرفت ون غية حال اسان :و انسان كرفت اكر حيواتيت را بكري اثفان تعفاد مى اشوة: 


ص: ع" 


حال اين قضيه ١‏ دائما كل انسان حيوان » را مى خواهيد عكس كنيد. ابتدا ٠‏ كل انسان حيوان » را عكس مى كنيم مى شود ١‏ 
بعض الحيوان انسان » حال به سراغ جهت مى رويم جهتء ١‏ دائما » بود كه آن را حذف مى كنيم به جاى آن ١‏ حين هو حيوان 
» مى آوريم و مى كوييم ٠‏ بعض الحيوان انسان حين هو حيوان بالفعل ». لفظ ١‏ حين » بر موضوع در قضيه اصل وارد مى شود 
اكر جه در عكسء محمول شده است و يكك كلمه ١‏ بالفعل » هم اضافه مى كنيم كه قضيه را حينيه مطلقه مى كند. 


نكته: اكر در اصل حكم به ضرورت شد و بخواهيم در عكس هم حكم به ضرورت كنيم همه جا نمى توان صدق را حفظ 
كرد مثلا در اينجا اكر بويد « بعض الحيوان انسان بالضروره » صحيح نيست جون ١‏ بعض الحيوان » مى تواند صدق بر ١‏ 
اتباث + كن ومع تزاكه روفي 5ك طرق كت بد السارووه انناف امدقم نا الجن هو العيوا ذم القع ذا تان ايف رد 


صجيجع اليرت 
توضيح عبارت 
عكس الموجهات الموجبات من حيث الجهه 


مى خواهيم بيان كنيم عكس موجهات موجبه رااز حيث جهت نه از حيث موضوع و محمول. جون آنء قبلا بيان شده. عكس 
ازحيث كيف و كم هم قبلا بيان شده. 


دائمتان اى الضروريه المطلقه و الدائمه المطلقه و عامتان اى المشروطه العامه و العرفيه العامه اوجبت اى الموجبات من هذه 
الاربع حينيه مطلقه اى اليها انعكست 


«اوجبت ») صفت براى « دائمتان » و« عامتان» است ولى لفظ ١‏ اللا-تى » مى آوريم و به اينصورت مى كوييم « الدائمتان و 


العامتان اللاتى اوجبت » يعنى دائمتان و عامتانى كه اين صفت دارد كه موجبه هستند به حينيه مطلقه عكس مى شوند. 


ص: 77160 


(اتمكريتة توعان موك كه وود لتية سوى نقيا ريق .نك] ليسوازك اسك كيه ال سه طلتهم: 


راو حرق تاه جات ودس شقانو كوه ا هنك اهل به عطنات وموهيه قراو دانم بق اشن اسك سماد 


دو يكى ايت 


ترجمه: دائمتان يعنى ضروريه مطلقه و دائمه مطلقه» و عامتان يعنى مشروطه عامه و عرفيه عامه. موجبه هاى اين جهار تا ١‏ به 
سالبه آنها كارى نداريم سالبه ى آنها بحث بعدى است » به حينيه مطلقه عكس مى شود. 


نكته: علت اينكه به « الضروريه المطلقه ) دائمه اطلاق شده از باب تغليب است. جون هم در دائمه» دوام است هم در ضروريه؛ 


دوام است اما هر دو ضرورى نيستند لذا نمى توانست بككويد « ضروريتان ). در ١‏ عامتان » هم روشن است جون هر دو عام اند. 
مثلا كلما صدق قولنا: «بالضروره. او دائما كل انسان حيوان » صدق قولنا: « بعض الحيوان انسان بالفعل حين هو حيوان ») 
مصنف لفظ « بالضروره » آورده تا قضيه را ضروريه مطلقه كند و با لفظ ١‏ او دائما » مى خواهد قضيه را دائمه مطلقه كند. 


تسمه هر وفك ابن قول ما الصترو وه اوادائما كل اتسان تحيوان :صادق اند قول: مآ #جعقن الخيواث اتسنآن «الفعل تخي هو 


حيوان » صادق است. 


وعد عند 6م كن انان سراق عدا عم زه فكي نيو عند يرقف القززاة فسا #سكننيجدا ادا و 
بالضروره ») تبديل به ١‏ بالفعل حين هو حيوان » شد. يعنى در حينى كه اين انسان» حيوان است بالفعلء» « يعنى فى احد الازمنه 


الثلاثه ؛ بعض الحيوان. انسان مى شود. 


ص: 57 


و الا فيصدق نقيضه و هو دائما لا شىء من الحيوان بانسان فهو مع الاصل ينتج لا شىء من الانسان بانسان بالضروره او دائما 


مصنف مى خواهد دليل بياورد براينكه عكس قول اول ماء قول دوم مى شود. به اين دليل است كه اكر قول دوم ما صدق 
لكند حتماً نقيضش صادق است ما ٠‏ بعض الحيوان انسان بالفعل حين هو حيوان » را نقيض مى كنيم سيس اين نقيض را با اصل 
جمع مى كنيم نتيجه اى كه بدست مى آيد سلب شىء از خودش مى شود و سلب شىء از خودش باطل است معلوم مى شود 
كه نتيجه باطل است. نتيجه ى باطل از كجا بوجود آمد؟ قياس از نظر صورت» شكل اول است و شكل اولء نتيجه باطل نمى 
دهد. قضيه اصل هم كه از ابتدا مورد قبول بود يس اين نقيضى كه به اصل ضميمه شده؛ باطل است. اين نقيض» نقيض عكس 
بود و اكر نقيض» باطل شد خود عكس. حق مى شود. 


عبارت ١‏ و الا » مقدم است و عبارت ١‏ فيصدق نقيضه » تالى است. 


ترجمه: و الا ١‏ يعنى و اكر اين قول دوم ما صدق نكند » يس بايد نقيض آن صدق كند « نقيض حينيه مطلقه؛ دائمه مطلقه بود و 
نقيض موجبه جزئيه» سالبه كليه بود يس الا-ن اين نقيضى كه بدست مى آيد سالبه ى كليه ى دائمه است نقيض آن ) كه مى 
شود ١‏ لا شىء من الحيوان بانسان ١٠.6‏ اين نقيض بايد با اصل ضميمه شود و شكل اول تشكيل شود. در قياس شكل اول؛ 
صغرى نمى تواند سالبه باشد بايد موجبه باشد. اين نقيض كه بدست آمد سالبه است يس اين نقيض را نمى توان صغراى شكل 
قرار داد بايد كبرى قرار داد اما اصلء, موجبه كليه بود كه مى تواند صغرى باشد و قياس به اينصورت در مى آيد صغرى: دائما 
كل انسان حيوان. كبرى: دائما لا شىء من الحيوان بانسان. حد وسطء حيوان است كه در نتيجه آورده نمى شود. نتيجه: لا شىء 
من الانسان بانسان » يس اين نقيض با ضميمه شدن به اصلء نتيجه مى دهد لا شىء من الانسان بانسان بالضروره ١اكر‏ در 


قضيه. ضرورى را آورده بوديد » او دائما «اكر در قضيه دائمه را آورده بوديد). 


ص: 77317 


سوال: جطور در نتيجه» ضرورت آورده شد در حالى كه در كبرىء دوام بود ودر صغرىء ضرورى بود. بايد اخس اين دو كه 


دوام است آورده شود جرا ضرورت آورده شد؟ 

جواب: دوام كه در نقيض آمده بر دو قسم است: 

١‏ _دوامى كه انفكاكش جايز نيست كه از آن تعبير به ١‏ ضرورت ) مى شود. 

١‏ _ دوامى كه انفكاكش جايز است كه از آن فقط تعبير به ١‏ دوام ) مى شود و تعبير به ١‏ ضرورت ) نمى شود. 


وقتى نقيض حينيه ى مطلقه را آورديد به ظاهرء حكم دوام كرديد ولى اين دوام» دو فرد دارد هم مى تواند ضرورت باشد هم 
مى تواند غير ضرورت باشدء با هر دو سازكار دارد. ما الان نككاه نمى كنيم كه كلمه ١‏ دوام » بكار رفته بلكه معناى ١‏ دوام ) 
ملاحظه مى شود. اككر در كبرى» دوامى كه بكار رفته دوام ضرورى باشد در صغرى هم» ضرورت است در اينصورت نتيجه مى 
تواند ضرورى باشد بعد اكر به ظاهر نككاه كنى جون در آنجا لفظ ضرورت بكار رفته ودر اينجا لفظ دوام بكار رفته بايد در 
نتيجه» لفظ دوام آورده شود ولى وقتى به معناى نكا مى كنيم مى بينيم در كبرى اكر جه لفظ دوام بكار رفته ولى دو معنا مى 
تواند اراده شود اين در صورتى است كه در جهت,. قائل شويم نتيجه بايد اخس مقدمتين باشد ولى ممكن است كسى بككويد 
مادر جزئيت و كليت اولا-و در ايجاب و سلب ثانيا نتيجه تابع اخس است اما در جيزهاى ديكر نتيجه؛ تابع اخس مقدمتين 


ص: لم 


خلاصه: مصنف مى خواهد در اين فصل بيان كند كه اكر قضيه اى را عكس كرديد جهت آن حكونه تبديل مى شود؟ در اين 
بحث» توجه به جهار نوع موجهه مى شود كه عبارتند از ضروريه مطلقه و دائمه مطلقه و عرفيه عامه و مشروطه عامه. در هر 
جهار قضيه « ضروريه مطلقه. دائمه مطلقه.» مشروطه عامه؛ عرفيه عامه » وقتى عكس آنها آورده شد جهت,ء حينيئه مطلقه قرار 


داده مى شود يعنى جهت,. بالفعل قرار داده مى شود و موضوع هم مقيد به ١‏ حين ) مى شود. 


بيان نحوه تبديل جهت به عكس مستوى در قضيه مشروطه خاصه و عرفيه خاصه/ بيان نحوه تبديل جهت در عكس مستوى / 
بيان قوانين عكس مستوى / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. 10/١/٠١‏ 
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موضوع: بيان نحوه تبديل جهت به عكس مستوى در قضيه مشروطه خاصه و عرفيه خاصه/ بيان نحوه تبديل جهت در عكس 


عكس لعقد الخاصتين اى المشروطه الخاصه و العرفيه الخاصه الموجبتين )١(‏ 


در جلسه قبل عكس جهار قضيه ى موجهه خوانده شد الان مصنف مى خواهد عكس دو قضيه موجهه را بيان كند. يكى قضيه 
مشروطه خاصه است و ديكرى قضيه عرفيه خاصه است. اين دو قضاياى مركبه هستند كه داراى يكك اصل و يكك قيد هستند. 
مشروطه خاصه داراى جهتى است كه عبارت از ضرورت مى باشد. عرفيه خاصه هم داراى جهتى است كه عبارت از ضرورت 
مى باشد. ولى هر دو مقيد به « لا دائما »؛ هستند يعنى بعد از اينكه قضيه ى اصل كفته مى شود لفظ ١‏ لا دائما » آورده مى شود. 
آن ١لا‏ دائما » كه اشاره به يك قضيه ى مطلقه ى عامه دارد باعث مى شود كه اين قضيه؛ مركب شود. اصل با ١‏ لا دائما ؛ جمع 
مى شود و مجموعا يكك قضيه مركبه تشكيل مى دهناد. الا-ن مى خواهيم عكس اين قضيه مركبه را بياوريم. در اينجا بايد 
عكسى آورد كه به قول مرحوم سبزوارى» حينيه مطلقه لا دائمه است. جون اين قضيه ى مشروطه خاصه. همان مشروطه عامه 
است كه قيد ١‏ لا دائما » به آن اضافه شده است. در مورد مشروطه عامه بيان شد كه عكسش ١‏ حينيه مطلقه » است. مشروطه 
خاصه؛ همان مشروطه عامه است. يس عكس مشروطه عامه در اينجا مى آيد ولى ما در مشروطه خاصه. قيد ١‏ لا دائما ) داشتيم 
الان در عكس. قيد ١‏ لا دائما » آورده مى شود. يس ملاحظه كنيد مشروطه عامه با قيد ١‏ لا دائما ؛ همراه شد و مشروطه خاصه 
شد. عكس مشروطه عامه. ١‏ حينيه مطلقه » بود. الان « حينيه مطلقه » با « لا دائما ؛ مقيد مى شود واين مجموعه؛ عكس عرفيه 
خاصه قرار داده مى شود. يكك بخش اين عكسء عكس براى يكك بخشى از آن اصل بود. جون آن اصل مركب از« مشروطه 
عامه » و ١لا‏ دائما » بود عكسء مركب مى شود از «١‏ حينيه مطلقه » و ١‏ لا دائما ». حينيه مطلقه.» عكس ١‏ مشروطه عامه ) است و ١‏ 
لا دائما ؛ هم همان ١‏ لا دائما » است كه در اصل موجود است ولى تفاوت هايى يبدا مى شود كه آن تفاوت ها در مثال بيان مى 
شود يعنى ١لا‏ دائما » در عكس با ١‏ لا دائما » در اصل فرق مى كند كه در مثال بيان مى شود. به عبارت ديكر هر دوء ١‏ لا دوام 
» است ولى يكى ١‏ لا دوام » اصل است و يكى ١‏ لا دوام ؛ عكس است. جون مضاف اليه ها فرق مى كنند مضاف ها ١‏ يعنى لا 
دوام ها » هم فرق مى كنند. ْ 


ص: الخحض 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص 17/5 سطر 2١6‏ نشر ناب. 


در عرفيه خاصه هم به همين صورت كفته مى شود كه مركب از « عرفيه عامه » و ١‏ لا دوام » است. براى عرفيه عكس مى 
آوريم كه «حينيه مطلقه » مى شود و ١لا‏ دوام» را عكس نمى كنيم و خودش آورده مى شود ولى ١‏ لا دائما ؛ در قضيه مشروطه 
خاصه با اصل سنجيده مى شود ولى ١‏ لا دائما ) در قضيه عرفيه خاصه با عكس سنجيده مى شود. 


توضيح عبارت 


« عكس لعقد الخاصتين » مبتدى است و ١‏ حينيه مطلقه لا دائمه » خبر مى شود و ١‏ لازمه » حال است كه عكس را توصيف مى 


عبارت ١‏ المشروطه الخاصه و العرفيه الخاصه » تفسير براى « الخاصتين ) است. 
« عقد ) به معناى « قضيه ) است. 


« الموجبتين »: صفت مشروطه خاصه و عرفيه خاصه است يعنى آن مشروطه خاصه و عرفيه خاصه اى كه مى خواهيم عكس 
آنها را بيان كنيم موجبه است و سالبه بعداً بيان مى شود. 
ترجمه: عكس براى قضيه مشروطه خاصه و عرفيه خاصه؛ در حالى كه اين عكسء لازم هستء حينيه مطلقه لا دائمه است. 


و كذاقق فنانا يعداهم] برقزيته النقابلةاللسوزالت 


يفف نهدا يعوا قحسي ولك درن فيه /الاا "سيط ١‏ اقوله ضيف الوجوديدة. .)اذ كر عئ كين كدو كا ان انها وود لا 
ضروريه و وجوديه لا دائمه ودو صنل وقتيه ذكر مى كند. اين جهار تاء قضايايى هستند كه بعد از خاصتين ذكر مى شوند. اين 
دو قضيه كه خاصتين باشند را موصوف به « الموجبين » كرديم و همجنين آن جهار قضيه بعدى هم موصوف به ١‏ الموجبين ') 
است. يعنى مصنف مى فرمايد در اينجا تعبير به « الموجبتين » كرديم اما در جهار تاى ديككر لا-زم نيست قيد ١‏ الموجبتين » 


بياوريم جون مراد مااز آن جهار تا هم موجبه است. 


ص: عرف 


ترجمه: و همجنين مراد» موجبه است «١‏ و موجبه بودنء اعتبار مى شود » در قضايايى كه بعد از اين دو خاصه ذكر مى شود ١‏ اما 
به جه علت در اينجا متصف به موجبه شد ودر آنجا هم متصف به موجبه است؟ » به قرينه اينكه آن جهار تا در مقابل با 
بوك3 تن يعن دوو لجرا معيدا :د كي كلو اندها راقن عقايل ابسو لبعرقزار م اهن ف سد فقا يهتشا 
دهد كه اينهاء موجبات هستند جون بعداً آنجه كه كفته مى شود سوالب هستند تصريح به آنها مى شود. اينهايى كه الان بيان 


مى شود معلوم مى باشد كه سوالب نيستند بلكه مقابل سوالب هستند ). 
لازمة اى لازم العقد لان العكس لازم الاصل 


مصنف لفظ ١‏ لازمهً » را تفسير كرده تا بفهماند تاء در « لازمهٌ »؛ واجب نيست. لفظ « عكس » مذكر است و حال براى آن بايد ١‏ 
لازماً » باشد ولى جون مصنف در مصرع دوم مى خواست ١‏ لا دائمه » بككويد در اينجا هم بايد ١‏ لازمه » بككويد تا قافيه شعر 
درست باشد. البته توجه كنيد كه در شعر به صورت ١‏ لازمهً » نمى خوانيم بلكه بر حرف آخر وقف مى كنيم و به صورت ١‏ هاء 
) مى خوانيم نه تاء » يعنى ١‏ لازمه » خوانده مى شود. 

ترجمه: در حالى كه اين عكسء لازم عقد است ١‏ يعنى لازم قضيه است. فكر نكنيد كه مصنف لفظ _ العقد _را آورده و 
خواسته بفهماند لازمهٌ خوانده شود و ضمير آن به عقد بركردد بلكه مراد اين است كه كل قضايا را بيان مى كند قضايايى كه 
عكس هستند لازم اصل مى باشند در ما نحن فيه هم به همينصورت است كه عكس عقد خاصتين» لازم عقد است. اما به جه 


علت قيد لازمه آورده شد؟ » به خاطر اينكه عكس.ء لازم اصل است. 


ص: أفرف 


حينيه مطلقه لا دائمه اى مقيده باللادوام 
ترجمه: عكس عقد خاصتين» آن عكسى كه اين صفت دارد كه لازم استء حينيه مطلقه لا دائمه است. 


مراد از « حينيه مطلقه »؛ روشن است كه در جلسه قبل به آن اشاره شد اما مراد از ١‏ لا دائمه » يعنى قيد ١‏ لا دوام » دارد. اين قيد 
هم بايد معنا شود كه در ضمن مثال بيان مى كردد. جون بايد ١‏ لا دوام » طورى معنا شود كه لا دوام » اصل با ٠لا‏ دوام ) 


عكس فرق كند. ١‏ لا دوام » اصل با توجه به اصل معنا مى شود و ١‏ لا دوام » عكس با توجه به عكس معنا مى شود و جون 
اصل با عكس فرق مى كنند ١لا‏ دوام » ها هم قهراً با يكديكر فرق مى كنند. 


مصنف ١‏ لا دائمه » را معنا به « مقيده باللادوام » مى كند. 
اما الحينيه المطلقه فلانه كلما تحققت الخاصتان تحققت العامتان و كلما تحققتا صدق فى عكسهما الحينيه المطلقه 


اما به جه علت حينيه مطلقه» عكس قرار داده شد؟ مصنف مى فرمايد جون هر وقت مشروطه خاصه داشته باشيد مشروطه عامه 
در ضمن آن هست وهر وقت عرفيه خاصه داشته باشيد عرفيه عامه در ضمن آن هست. الان مى خواهيد خاصه ها را عكس 
كنيد» آن عامه ها در ضمن آن هستند. يس آن عامه ها عكس مى شوند. سيس كفته مى شود كه قضيه خاصه. يكك جزء. 


اضافه بر عامه داشت آن را جه كار بايد كرد؟ مى فرمايد خود همان ١‏ لا دائمه » را در عكس بياوريد و به آن دست نزنيد. 


ص: زرف 


ترجمه: اما حينيه مطلقه عكس اين دو خاصه است به خاطر اين مى باشد كه شأن اين است كه هر جا خاصء محقق شود عام 
هم در ضمنش محقق مى شود ١‏ در اينجا هم همينطور است كه وقتى دو خاصه آمدند دو عامه هم در ضمنشان است اكر 
بخواهيد خاصه ها را عكس كنيد كافى است كه آن عامه ها عكس شود » وهر وقت عامتان محقق شدند در عكس اين 
عامتان» حينيه مطلقه صادق است. « يس مى توان به اينصورت قياس تشكيل داد: هر وقت» خاصتان آمدند عامتان مى آيند. هر 
وقت عامتان آمدند حينيه مطلقه به عنوان عكس مى آيد نتيجه كرفته مى شود كه هر وقت خاصتان آمدند حينيه مطلقه به 


سوال مى شود كه قيد ١‏ لا دوام » راجه كار بايد كرد؟ مصنف مى فرمايد قيد ١‏ لا دائما » كه در اصل آمده بود در عكس 


آورده مى شود. 
به جه علت ١‏ لا دوام ؛ صدق مى كند؟ مى فرمايد اكر صدق نكند نقيضش صدق خواهد كرد. 


بيان دليل: اكر « لا دوام ؛ عكسء صادق نباشد نقيضش صادق است آن نقيض را ملا-حظه مى كنيمء اين نقيض را يكبار 
اجيم ون ع6 ول إضال بع كك 024 عانيه رشان علاطا حاتي عدالا سدم مالي الع عع تيه مع لود ارد كر 
به جزء دوم اصل ضميمه مى كنيم كه لا دوام اصل است. اين دو نتيجه با هم سا زكارى ندارند و با اينكه جزء اولٍ اصل با جزء 
دوم اصل مى سازد و سا زكارند اما ناسازكارى از اين است كه به جزء اول اصل يا جزء دوم اصل ضميمه شده و آن نقيض لا 


ذواء عكس استث. 


ص: ارذرفا 


به بيان ديكر ‏ لا-دوام »؛ عكس را مى خواهيم ببينيم صادق است يا نه؟ كر صادق است در اينصورت معلوم مى شود اين 
عكسء درست بوده است اكر بككوييد صادق نيست مى كوييم بايد نقيضش صادق باشد. ٠لا‏ دوام ؛ عكس را نقيض مى كنيم 
ماطس سيب ل كرية معفة امك زا ترم إوله فد كاد ق رانك دمن الود مف اكد ك1 
مى شود بايد صادق باشد جون نقيض ١‏ لا دوام » عكس را كه خصم مى كويد صادق استء آورده شده و به جزء اول اصل 
كار سداق ها لبعد عي ون كرد وق بك متي جو طن اط حم ذو تقيه ادن يد بك0 > سيم داز 
نتيجه ى صادق مى دهند. يس نقيض ١‏ لا دوام ؛ عكس به جزء دوم اصل كه ١‏ لا دوام » اصل است ضميمه مى شود نتيجه اى 
قن كود كه بائه جادق اند جاه خصم مل كرودقيدى ١‏ لدوام )امك سادق اسك دهز دو مامز لا 
دوا بوه ر العم اقول تكإرم جادة ابحر ا يور جر ركد كر كدر فيد ةن عولد مار كار قدار ند ججرة كن ك3 
را تكذيب مى كند. يس هر دو نمى توانند صادق باشند. اين محذور از كجا بيش آمد. در هر كدام از دو قياس كه نكاه مى 
كنيم مى بينيم آن اصلى كه داشتيم صادق است يس اين نقيض ايجاد شكل كرده است. شكل هم كه به صورت شكل اول و 
بديهى الانتاج استء مشكل ندارد. 


ص: ع 


ترجمه: اما لا دوام ١‏ را بايد در عكس آورد و مانند خود عكس صادق است و » اكر صادق نباشد بايد نقيضش صادق باشد ٠و‏ 


ما نقيض را يكبار به جزء اول اصل ضميمه مى كنيم و بار دوم به جزء دوم اصل ضميمه مى كنيم ). 


و نضممه الى الجزء الاول من الاصل و هو المشروطه العامه فيُنتج نتيجه و نضمه الى الجزء الثانى من الاصل فينتج ما ينافى تلكك 
النتيجه 


نتيجه: نقيض ١‏ لا دوام » عكس را به جزء اول ضميمه مى كنيم كه جزء اول اصلء مشروطه عامه بود « فرقى نمى كند كه 
مشروطه عامه باشد يا عرفيه عامه باشد. مصنف مشروطه عامه را به عنوان مثال آورده است » نتيجه اى كرفته مى شود. سيس 


دوباره اقدام مى كنيم و نقيض ١‏ لا دوام » عكس را به جزء دوم اصل ضميمه مى كنيم كه جزء دوم اصلء همان ١‏ لا دوام ) 
اصل است. يس نتيجه مى دهد آنجه را كه با نتيجه اول كرفته شد ١‏ اين دو نتيجه كه منافات دارند معلوم مى شود كه در قياس 


ما يكك قضيه كاذبه وجود داشته و محذورى در آن بوده است ). 


مغلا كلما صدق بالضروره او بالدوام كل كاتب متح ر كك الاصابع مادام كاتبا لا دائما صدق فى العكس بعض متحركك الاصابع 


قضيه اصل اين است ١‏ بالضروره او بالدوام كل كاتب متحركك الاصابع مادام كاتبا لا دائما ». اين قضيه اكر قيد « بالضروره» 
داشته باشد مشروطه خاصه مى شود واكر قيد ١‏ بالدوام ) داشته باشد عرفيه خاصه مى شود. هر دو قيد را مصنف آورده تا 


بتواند هم به مشروطه خاصه و هم به عرفيه خاصه تطبيق شود. 


ص: إارفا 


عبارت « كل كاتب متحركك الاصابع مادام كاتبا ؛» عامه است «١‏ جه مشروطه عامه جه عرفيه عامه » اما عبارت ١‏ لا دائما ) جزء 
بعدى است كه اكر آورده شود «عامه » را تبديل به « خاصه » مى كند. حال جزء اول را عكس مى كنيم. ٠‏ كل كاتب ١‏ موجبه 
كليه است لذا در عكسء بايد موجبه جزئيه شود. موضوع و محمول هم جابجا مى شود و تبديل به ٠‏ بعض متحررك الاصابع 
كاتب » مى كردد. الان بايد ١‏ بالضروره » يا « بالدوام »؛ كه جهت است را در عكس ملاحظه كرد لذا بايد عكس را حينيه كرد 
جون مشروطه عامه و عرفيه عامه. عكس آنها قضيه حينيه مطلقه است. لذا اينطور كفته مى شود « بعض متحركك الاصابع كاتب 
بالفعل حين هو متح رك الاصابع لا دائما ». بيان كرديم كه « حين هو متح ركك » با موضوع قضيه « يعنى بعض متحر كك الاصابع ) 
مرتبط مى شود و كفته نمى شود ١‏ حين هو كاتب ). سيس قيد ١‏ لا دائما» آورده مى شود كه اين قيد هم در اصل و هم در 
عكس آمده است اما هر كدام در معنا فرق دارند. 


٠لا‏ دوام » هميشه اشاره دارد به يك قضيه مطلقه عامه كه در كليت و جزئيت مطابقت كند و در سلب و ايجاب, مخالفت كند. 
يعنى اككر جزء اول» كلى بود « لا دائما ؛ هم كلى مى شود و اككر جزئى بود جزئى نمى شود اما در سلب و ايجاب مخالفت كنند 
تعنى أ كر جز اول4 ا تجاتى اشكة ١‏ لا دائما) بانة سلب ناشد وا كر جرم اول سليى' اسك :الا دائما ونابك اجات باشد يس جرهم 


اولء ضروريه يا دائمه مى شود و١‏ لا دائما» كه جزء دوم است مطلقه ى عامه مى شود. 


ص: مارفا 


تا اينجا روشن شد در جهت اينطور كفته مى شود: آن جهتى كه در جزء اول بود ضرورت يا دوام بود. اما جهتى كه در جزء 
دوم يعنى ١‏ لا دائما» مى آيد بالفعل است. در خود قضيه هم كارى به موضوع و محمول نداريم واينها در جاى خودشان 


قضيه اصل يعنى ١‏ كل كاتب متحركك الاصابع مادام كاتبا » را ملاحظه كنيد كه ١‏ لا دائما » در آن بود. ٠لا‏ دائما » اين است كه 
به جاى « كل » بايد « لا شىء » كذاشت يعنى سلب و ايجاب عوض مى شود ولى كليت تغيير نمى كند. « لا شىء من الكاتب 


بمتح ركث الاصابع بالفعل ) اين عبارت معناى ١‏ لا دائما » در اصل قضيه است. 


اما لا-دائما » در عكس قضيه به همينصورت است جون قضيه اصل اين بود « بعض متحركك الاصابع كاتب بالفعل » و ٠لا‏ 
دائما ) به معناى « ليس بعض متحركك ... ) است. 


يس ١‏ لا دوام » در قضيه اصل» موضوعش ١‏ كاتب » و محمولش ١‏ متحركك الاصابع » بود و ١‏ لا دوام » در قضيه عكس» 
موضوعش ١‏ متحركك الاصابع » و محمولشء ١‏ كاتب » بود. 


مرحوم سبزوارى قضيه عكس را مورد توجه قرار مى دهد و مى خواهد ثابت كند كه صادق است يس هم بايد ثابت كند جزء 
اول عكس صادق است هم بايد ثابت كند كه جزء دوم عكس صادق است لذا ابتدا صدق جزء اول از عكس را بيان مى كند 


بعداً صدق جز دوم از عكس را بيان مى كند. 


ص: وخرض 


اما صدق الجز الاول من العكس فلانه لو لم يصدق لصدق نقيضه و هو دائما لاشى من متحركك الاصابع بكاتب مادام متحركك 
الاصابع و هو مع الاصل ينتج بالضروره او بالدوام لاشىء من الكاتب بكاتب مادام كاتبا 


ترجمه: اما صدق جزء اول از عكس ١‏ جزء اول از عكس عبارت بود از بعض متحركك الاصابع كاتب بالفعل حين هو متحركك 
الاصابع بود كه مصنف مى خواهد بفرمايد صادق است » به خاطر اينكه اكر اين قضيه صدق نكند نقيضش صدق مى كند كه 
عبارت از ١‏ دائما لا-شىء من متحرك الاصابع بكاتب مادام متحركك الاصابع » است. اين قضيه با جزء اولٍ اصل اكر ضميمه 
شود نتيجه اش سلب شىء عن نفسه مى شود و سلب شى عن نفسه باطل است ١‏ يعنى به اينصورت مى شود: صغرى: بالدوام او 
بالضروره كل كاتب متحركك الاصابع مادام كاتبا. كبرى: دائما لا شىء من متحركك الاصابع بكاتب مادام متحركك الاصابع. 
ملاحظه كنيد كه متحرك الاصابع حد وسط است. نتيجه: بالدوام او بالضروره لا شىء من الكاتب بكاتب مادام كاتبا ). 


واما صدق الجرء الثانى اى اللادوام _ و معناه ليمس بعض متحركك الاصابع بكاتب بالفعل _ فلانه لو لم يصدق لصدق نقيضه و 
هو قولنا: كل متحركك الاصابع كاتب دائما 


اما صدق جزء دوم عكس به خاطر اين است كه بيان شد يكبار نقيض جزءٍ دوم عكسء ضميمه به جزء اول اصل مى شود و 
يكبار به جزء دوم عكس» ضميمه مى شود در اينجا دو قياس تشكيل مى شود كه نتيجه هاى آنها مختلف است يكك نتيجه. 
صادق است و نتيجه ى ديكر كاذب است. از اينجا كشف مى شود كه در اين دو قياس» يكك قضيه باطل بكار رفته كه همان 


نقيض جزء دوم عكس است. يس نقيض جزء دوم عكس باطل است لذا خود جزء دوم عكس صحيح است. 


ص: كرف 


خلاصه: مصنف مى خواهد عكس دو قضيه موجهه را بيان كند. يكى قضيه مشروطه خاصه است و ديكرى قضيه عرفيه خاصه 
است. اين دوء قضاياى مركبه هستند كه داراى يكك اصل و يكك قيد هستند. هر دو مقيد به ( لا دائما ؛ هستند در قضيه مشروطه 
عامه بايد عكسى آورد كه حينيه مطلقه لا دائمه است. جون اين قضيه ى مشروطه خاصه؛ همان مشروطه عامه است كه قيد ( لا 
دائما » به آن اضافه شده است. در مورد مشروطه عامه بيان شد كه عكسش ١‏ حينيه مطلقه » است و ١‏ لا دائما » هم همان ١لا‏ 


دائما» است كه در اصل موجود است ولى تفاوت هايى بيدا مى شود كه آن تفاوت ها در مثال بيان مى شود. 


اما به جه علت حينيه مطلقه» عكس قرار داده شد؟ مصنف مى فرمايد جون هر وقت مشروطه خاصه داشته باشيد مشروطه عامه 
در ضمن آن هست وهر وقت عرفيه خاصه داشته باشيد عرفيه عامه در ضمن آن هست. الان مى خواهيد خاصه ها را عكس 
كتنك» أن عايه ها دن ضمن أن حشقتد. سن 31 غامة هااعكنن فى و نناء سييين كفتة من شوة كه قضيه خاصهة: ركف حرف 
اضافه بر عامه داشت آن را جه كار بايد كرد؟ مى فرمايد خود همان ١لا‏ دائمه » را در عكس بياوريد و به آن دست نزنيد. 
سوال مى شود كه قيد ١‏ لا دوام » را جه كار بايد كرد؟ مصنف مى فرمايد قيد ١‏ لا دائما » كه در اصل آمده بود در عكس 


آورده مى شود. 


به جه علت ١‏ لا دوام ؛ صدق مى كند؟ مى فرمايد اككر صدق نكند نقيضش صدق خواهد كرد. آن نقيض را ملاحظه مى كنيم» 
اين نقيض را يكبار ضميمه به جزء اول اصل مى كنيم كه عرفيه عامه يا مشروطه عامه است كه لازمه اش سلب الشىء عن نفسه 


مى شود بار ديكر به جزء دوم اصل ضميمه مى كنيم كه لا دوام اصل است. اين دو نتيجه با هم سا زكارى ندارند 


ص: خرف 


ادامه بيان نحوه تبديل جهت به عكس مستوى در قضيه مشروطه خاصه و عرفيه خاصه/ بيان نحوه تبديل جهت در عكس 
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موضوع: ادامه بيان نحوه تبديل جهت به عكس مستوى در قضيه مشروطه خاصه و عرفيه خاصه/ بيان نحوه تبديل جهت در 


عكس مستوى/ بيان قوانين عكس مستوى / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. 


واما صدق الجزء الثانى اى اللادوام فق معناه ليبس بعض متحركث الاصابع بكاتب بالفعل _فلانه لو لم يصدق لصدق نقيضه 
0م 


بحث در اين بود كه عكس مشروطه خاصه و عرفيه خاصه اكر موجبه باشند. حينيه مطلقه لا دائمه مى شود. مشروطه خاصه و 
عرفيه خاصه داراى دو جزء بودند. عكس آنها هم دو جزء دارد يكك جزء آن ١‏ حينيه » است و جزء ديكرش ١‏ لا دائمه » است. 
در اينجا بايد ثابت كرد كه هم جزء اول عكس صحيح است هم جزء دوم عكس صحيح است. اثبات اينكه هم جزء اول 
صحيح استء كافى نمى باشد. همجنين اثبات اينكه جزء دوم عكس صحيح استء كافى نيست. مراد از« صحيح است » يعنى 
اكر اين قضيه صادق است عكس هم صادق است به عبارت ديكر. اصل مستلزم عكس است و به عبارت سوم كه دقيق تراز 
دو عبارت قبلى است صدقٍ اصل مستلزم صدق عكس است. اين مطلب بايد اثبات شود. ما فرض كرديم كه اصل» صادق است 
بايد ثابت شود كه دو جزء عكس هر دو صادق اند هم حينيه مطلقه صادق است هم لا دائمه صادق است. 


7١ ص:‎ 


-١‏ شرح منظومه» حاج مل" هادى سبزوارى» ج١2‏ ص الال سطرع نشر ناب. 


صادق بودن جزء اول در جلسه قبل بيان شد و كفته شد كه اككر صادق نباشد نقيضش صادق خواهد بود و آن نقيض وقتى با 
اصل ضميعمة من شد سلب الى عن تفشة فى شد كه باطل اسك يس تقيض باطل اسكيو اكر نقيشن عدرع اول باطل اسك 


اما اثبات صحت جز دوم نياز به توضيح ندارد و از روى عبارت كتاب خوانده مى شود. به اصل مثال توجه كنيد ١‏ بالضروره او 


« بالضروره » قيد يا جهت براى مشروطه خاصه است و ١‏ بالدوام ) جهت براى عرفيه خاصه است با توجه به « لا دائما» كه مى 


آيد. و الا بالضروه » مى تواند قيد براى مشروطه عامه هم باشد. ١‏ بالدوام ) هم قيد براى عرفيه عامه هم باشد. 


جزء اول اين قضيه عبارت از« كل كاتب متحر كك الاصابع مادام كاتبا است ) جزء دوم اين قضيه عبارت از ١‏ لا دائما » است. در 
دائما » كه عبارت « بعض متح رك الاصابع كاتب بالفعل حين هو متحركك الاصابع ) جزء اول است و ١‏ لا دائما ) جزء دوم 


سرا. 


ادعاى مصنف اين است كه صدق اصل با دو جزئش» صدقٍ عكس به هر دو جزئش را لازم دارد. اثبات صدق جزء اول بيان 
شد الان مى خواهد اثبات صدق جزء دوم را بككُويد. جزء دوم عكسء ١‏ لا دائما» است ابتدا آن را معنا مى كنيم بعداً صدقش 
را اثبات مى كنيم معناى ١‏ لا دائما » اين است: جزء اول قضيه را ملاحظه كنيد كه موجبه است الان بايد آن را سالبه كنيد. جزء 
اول قضيه را ملاحظه كنيد كه جزئيه است در اينجا ١‏ لا دائما » راء همان صورت جزئيه باقى بككذاريد و آن را عوض نكنيد. 


ص: أفرف 


موضوع و محمول به همان صورت كه در عكس هست باقى مى باشد يعنى ١‏ متحركك الاصابع )» موضوع است و١‏ كاتب» 


محمول است و لفظ « بعض )» تبديل به « ليس بعض ) مى شود. 


حال اكر بخواهيد ١‏ لا-دائما » را معنا كنيد نه اينكه آن را عكس كنيد اينكونه مى شود: « ليس بعض متحركك الاصابع كاتبا 


بالفعل ». لفظ ١‏ بالفعل ») به خاطر اين ذكر مى شود كه ١‏ لا دائما » جهتش ١‏ بالفعل ) بود. 
لحاليهعاوت اناتسا اليس اغازت ينيك البرود تريح كنيد 

توضيح عبارت 

واما صدق الجزء الثانى اى اللادوام 

انميق جناق داسك 

ومعناه ليس بع “متحركك الاصابع كانت بالقعل 


مصنف قبل از اينكه صدق جزء ثانى را بيان كند ١‏ لا دوام » را معنا مى كند. اين عبارت با جزء اول عكس فقط در اين فرق 


دارد كه در اين عبارت « ليس بعض )» است و در جزء اول عكسء ١‏ بعض )» آمده است. 


جهت هر دوء بالفعل است اما آن جهتى كه در جزء اول عكس بود در جزء دوم عكس آورده نشد بلكه جزء دوم عكس جون 
كلمه ١‏ لا دائما » بود خودش مشتمل بر جهت ١‏ بالفعل » بود نه اينكه « بالفعل » آن رااز جزء اول بكيريد بلكه مفاد خود دلا 
دائما » است. فرقى نمى كند كه جزء اول جه باشد. 


يس توجه كرديد لفظ « بالفعل » كه در ( لا دائما » مى ايد غير از آن ١‏ بالفعل ) ى است كه در جزء اولٍ عكس آمد. 


ص: زفف 


نكته: به معناى ١‏ لا دوام » در عكس توجه كنيد و به معناى ١‏ لا دوام »؛ در قضيه اصل هم توجه كنيد. قضيه اصل اين بود « كل 
كاتب متحركك الاصابع مادام كاتبا لا دائما ». مراد از ١‏ لا دائما »٠لا‏ شىء » بود جون در قضيه اصلء « كل كاتب » بود كه 
موجبه كليه بود در ١‏ لا دائما » كه جزء دوم استء سالبه كليه آورده مى شود. توجه مى كنيد كه كليت آن به هم نمى خورد اما 
ايجاب آن به هم مى خورد و كفته مى شود لا شىء من الكاتب بمتحركك الاصابع بالفعل » اين عبارت» معناى ١‏ لا دوام ) در 
قضيه اصل است. ١‏ لا دوام » در قضيه اصل را وقتى عكس كنيد سالبه كليه مى شود. يس نمى توان براى عكس كردن اين 
قضيه م ركبه» ١‏ لا دائما ؛ كه در اصل است را عكس كنيد جون ١‏ لا دائما ؛ در عكس.ء سالبه جزئيه است اككر بخواهيد ١لا‏ دوام ) 
افوا عكتن #بتسانه كردم رسيس تاادر]ض لا قراد رافك كيدو فكين أن زا وازاريةان اق رات 
«لادوام» عكس قرار دهيد. همانطور كه در جلسه قبل بيان شد. بايد قسمت اول قضيه اصل را عكس كنيد سيس ١‏ لا دائما» 


را بدون هيج تغييرى در قضيه عكس بياوريد وقتى در عكس آورده شد در آنجا آن را تفسير كنيد. 


در جلسه قبل بعضى افراد كفتند جه اشكال دارد كه ١‏ لا دوا م اصل راعكس كتمو التراندر وم مكب اورم ب 
اين توضيحات روشن شد كه نمى توان اين كار را كرد. اكر ١‏ كرا + امل واعكين كيدسائداى عليه من فود ولى كن 
لادوا اضل و ايج كن مها تس امن رف وال كو انلعم درق يرا كفا مل الى كران كور فقي أل ! «لادوام) 
وأفكى كن همان لا هراد مكين هادة راعوه تاق رزاى نقتا كي فاو دن سكس كرا قط جه أو شكس 
مى شود. جزء دوم همانطور كه هست آورده مى شود ودر عكس قرار داده مى شود. و با توجه به جزء اول عكس تفسير مى 
شود نه اينكه با توجه به جزء اولٍ اصل تفسير شود و عكس قرار داده شود. 


ص: إرففا 


مصنف از اينجا مى خواهد دليل بياورد بر اينكه اين ١‏ لا دوام ؛ صادق است. ١٠‏ لا دوام » عبارت بود از « ليس بعض متحركك 
الاصابع بكاتب بالفعل ». مصنف مى خواهد بيان كند كه اين» صادق است. دليل بر صدقش اين است كه اككر اين قضيه صادق 
نباشد نقيضش صادق است. اين نقيض يكبار به جزء اول اصل و يكبار به جزء دوم اصل مرتبط مى شود و دو نتيجه كرفته مى 
شود كه اين دو نتيجه با هم نمى سازند با اينكه دو جزء اولٍ اصل با هم ناسا كارى نداشتند. 


ترجمه: اكر ١‏ لا دوام » عكسء با اين معنايى كه كفته شد صادق نباشد بايد نقيضش صادق باشد و نقيضش عبارتست از « كل 
متح ر كك الاصابع كاتب دائما »). 


توجه كنيد در معناي ١‏ لا دوام » عكسء ١‏ ليس بعض )» بود يعنى سالبه جزئيه بود الان كه نقيضش مطرح شد به صورت موجبه 
كليه بيان كرد و لفظ ١‏ كل » آورد. لفظ ١‏ دائما » كه در نقيض آمده؛ نقيض براى ١‏ بالفعل » است. در معناى ١‏ لا دوام » لفظ ١‏ 


بالفعل » آمده» در نقيضش بايد لفظ ١‏ دائما » آورد. 


فنضمه مع الجزء الاول من الاصل و نقول: كل متحركك الاصابع كاتب دائما و كل كاتب متحركك الاصابع مادام كاتبا ينتج كل 
متح ر كك الاصابع متح ر كك الاصابع دائما 


ضمير « نضمه » به « قولنا كل متحركك الاصابع كاتب دائما ) برمى كردد. 


اين نقيض را يكبار به جزء اول اصل ضميمه مى كنيم و يكبار به جزء دوم اصل ضميمه مى كنيم وقتى به جزء اول اصل 
ضميمه كنيم اينكونه مى شود: ٠‏ كل متحركك الاصابع كاتب دائما » اين نقيض جز دوم عكس است و ٠‏ كل كاتب متحركك 
الأصاع تاداع كاتا بيو جره أواللةافدال لنت وق عدا الفط بو كاف تدده وم يلت نيجه على امن واكل مدر كت لسارم 
متح ر كك الاصابع دائما ). 


ص: عع" 


توجه كنيد كه هم جزء اول اصلء موجبه كليه است لذا شرط صغرى شدن و كبرى شدن در شكل اول را دارد هم اين نقيضى 
كه بدست آمد و نقيض براى لا دوام ؛ عكس است موجبه كليه مى باشد و شرط صغرى و كبرى شدن در شكل اول را دارد. 
يس مختار هستيم كه « كل كاتب ارا صغرى قرار دهيم يا ١‏ كل متحرك الاصابع  ...‏ را صغرى قرار دهيم. ولى جون مى 
خواهيم ناسازكارى بين نتيجه ها درست شود نقيض را صغرى قرار مى دهيم على الخصوص در وقتى كه مى خواهيم اين 
نقيض را به جزء دوم اصل ضميمه كنيم. جزء دوم اصلء سالبه است و نمى تواند صغرى قرار بككيرد. در آنجا ناجار هستيم 
نقيض» صغرى قرار بكيرد. در اينجا هم كه مى خواهيم نقيض را به جزء اول اصل ضميمه كنيم بايد نقيض را صغرى قرار دهيم 
جون وقتى كه نقيض را به جزء دوم ضميمه مى كنيم صغرى قرار مى دهيم. يس در جايى كه نقيض را به جزء اول ضميمه مى 
كنيم جا دارد نقيض» صغرى قرار داده مى شود لذا مصنف در هر دو قياس» نقيض را صغرى قرار مى دهد. در يكك قياس» جزء 


اول اصل را كبرى قرار مى دهد. در قياس بعدى جزء دوم اصل را كبرى قرار مى دهد و دو نتيجه ى مخالف مى كيرد. 


ثم نضمه الى الجزء الثانى من الاصل و نقول: كل متحركك الاصابع كاتب دائما و لا شىء من الكاتب بمتحركك الاصابع بالفعل 


ص: أحكرف 


سيس همين نقيض را به جزء ثانى اصل ضميمه مى كنيم. جزء ثانى اصل ١‏ لا شىء من الكاتب بمتحرك الاصابع بالفعل ' 


است. نقيضء صغرى قرار داده مى شود و اين قضيه. كبرى قرار داده مى شود و به اينصورت در مى آيد: 

صغرى: ١‏ كل متحركك الاصابع كاتب دائما ). 

كبرى: ١‏ لا شىء من الكاتب بمتحرك الاصابع بالفعل ». اين» معناي لكوم » اصل است. حد وسطء كاتب است كه حذف 
مى شود. 

نتيجه: « لاا شىء من متحرككث الاصابع بمتحركك الاصابع ). 

اين نتيجه را وقتى با نتيجه ى قبلى ملاحظه كنيد اينكونه مى شود: 


نتيجه قبلى اين بود ١‏ كل متحركك الاصابع متحركك الاصابع دائما ». نتيجه فعلى اين است ١‏ لا شىء من متحركك الاصابع 
بمتحركك الاصابع ». جه « دائما » و جه « بالفعل » بياوريد اين نتيجه ى فعلى با نتيجه قبلى نمى سازد. اكر ١‏ دائما » بياوريد در 
تمام موارد ناسا كار ند جون آن قضيه مى كويد: ١‏ دائما متحركك الاصابع» متحركك الاصابع است » و اين قضيه مى كويد: ١‏ 
دائما متحركك الاصابع» متحركث الاصابع نيست ». اما اكر قيد ١‏ بالفعل » را بياوريد در بعض موارد ناساز كار است. آن قضيه مى 
كويد « دائما متحركك الاصابع» متحركك الاصابع است » اما اين قضيه مى كويد «١‏ بالفعل _ يعنى فى بعض الازمنه _ متحركك 
الاصابع» متحركك الاصابع است ». 


اين ناساز كارى از كبراى دو قياس نيامد جون كبراى يكى از اين دو قياس» جزء اول اصل بود و ديكرى جزء دوم اصل است و 
هر دو هم صادق اند و با هم ناسازكارى ندارند. يس ناساز كارى نتيجه از طريق كبرى نبوده بلكه به خاطر صغرى است. 


صغرى» نقيض جزء دوم عكس است يس نقيض جزء دوم عكس باطل است يس خود جزء دوم عكسء صادق است. 


ص: عع 


سوال: در دليل بر صدق جزء ثانى عكس. مسير طولانى بيموده شد. يعنى نقيض جزء دوم عكسء در دو قباس آورده شد و 
نفسه شود يعنى كفته شود نقيض اينطور است ١‏ كل متحركك الاصابع كاتب دائما » و ١‏ لا شىء من الكاتب بمتحركك الاصابع »» 
فقط بكوييم ١‏ ثم نضمه الى الجزء الثانى من الاصل و نقول: ...» لازم نيست آن قياس اول تشكيل داده شود و نقيض با جزء اول 


جواب: اين حرف» حرف بدى نيست و مى توان اين كار را كرد اما اين دليل در صورتى تمام مى شود كه جهت قضيه. ١‏ دائما 
» باشد يعنى ١‏ لاا شىء من متحركك الاصابع بمتحركك الاصابع دائما » باشد در اينصورت سلب الشىء عن الاصابع مى شود جون 
معناى عبارت اينكونه مى شود: متحرك الاصابع هيج وقت متحرك الاصابع نيست ولى اكر لفظ « بالفعل » آورده شود و كفته 
شود « لا شىء من متحركك الاصابع بمتح ر كك الاصابع بالفعل ) يعنى « متحرككث الاصابع» در زمانى از زمانها متحركك الاصابع 
نيست » اشكال ندارد يعنى متحركك الاصابع كه در زمانى» متحركك الاصابع بوده در يكك زمانء متحركك الاصابع نيست. جون 
نتيجه دوم مى تواند با ١‏ دائما » همراه شود و مى تواند با ١‏ بالفعل » همراه شود لذا نمى توان آن را مطلقا كاذبه دانست. يس به 
مطلوب رسيده نمى شود لذا بايد از همين طريقى كه مصنف رفته برويم. مكر اينكه اينككونه بككوييد: ١‏ لا-شىء من متحركك 
دليل» تمام مى شود و احتياج ندارد كه دو قياس آورده شود بلكه با يكك قياس و نتيجه كرفتن سلب الشىء عن نفسه. كار تمام 


مى شود. 


ص: وفضف 


يس بايد اولا-قيد « دائما » آورده شود ثانيا اكر قيد « بالفعل » آورده شود بايد اينطور معنا كنيم ١‏ متحركك الاصابع با حفظ 


متحركك اصابعش اكر بخواهد متحركك الاصابع نباشد سلب الشىء عن نفسه در بعضى زمانها لازم مى آيد و باطل مى شود. 


توخه كسد بعبذ نس دن جانى كدامى تواية دو :ذليل تمشكة كردة بهيكك :ذليل تبسك شود به دلبل ذركر تمسك الشودة 
مصنف نفرموده دليل ديككر وجود ندارد ايشان مى توانست براى تفنن در عبارت در جايى كه مى خواست دليل بر صدق جز 
اول بياورد از طريق سلب الشىء عن نفسه جلو برود و در جابى كه دليل بر صدق جز ثانى مى آورد از طريق ديكر بيش برود تا 
وار يق نزاافاك كد" 


خلاصه: بحث در اين بود كه عكس مشروطه خاصه و عرفيه خاصه اكّر موجبه باشند» حينيه مطلقه لا دائمه مى شود. مشروطه 
خاصه و عرفيه خاصه داراى دو جزء بودند. عكس آنها هم دو جزء دارد. در اينجا بايد ثابت كرد كه هم جزء اول عكس 
صحيح است هم جزء دوم عكس صحيح است. صادق بودن جزء اول در جلسه قبل بيان شد و كفته شد كه اككر صادق نباشد 
نقيضش صادق خواهد بود و آن نقيض وقتى با اصل ضميمه مى شد سلب الشى عن نفسه مى شد كه باطل است. اما صدق جز 
ثانى اين است: مصنف قبل از اينكه صدق جزء ثانى را بيان كند ١لا‏ دوام » را معنا مى كند. به معناى ١‏ لا دوام » در عكس 
توجه كنيد و به معناى ١‏ لا دوام » در قضيه اصل هم توجه كنيد. قضيه اصل اين بود ٠‏ كل كاتب متحركك الاصابع مادام كاتبا لا 
دائما ». مراد از ١‏ لا دائما ٠»)‏ لا شىء » بود كفته مى شود ١‏ لا شىء من الكاتب بمتحركك الاصابع بالفعل » اين عبارت» معناى ١‏ 


لا دوام ؛ در قضيه اصل است. ١‏ لا دوام » در قضيه اصل را وقتى عكس كنيد سالبه كليه مى شود. 


ص: را 


سيس مصنف دليل مى آورد براينكه اين لا دوام » صادق است. دليل بر صدقش اين است كه اكر اين قضيه صادق نباشد 


نقيضش صادق است. اين نقيض يكبار به جزء اول اصل و يكبار به جزء دوم اصل مرتبط مى شود و دو نتيجه كرفته مى شود 
كه اين دو نتيجه با هم نمى سازند با اينكه دو جزء اولٍ اصل با هم ناسا ز كارى نداشتند. 


اين نقيض را يكبار به جزء اول اصل ضميمه مى كنيم و يكبار به جزء دوم اصل ضميمه مى كنيم وقتى به جزء اول اصل 
ضميمه كنيم اينكونه مى شود: « كل متحرك الاصابع كاتب دائما »» اين نقيض جز دوم عكس است و ١‏ كل كاتب متحركك 
الاصابع مادام كاتبا » اين» جزء اول اصل است. در اينجا لفظ « كاتب » حد وسط است نتيجه مى دهد ١‏ كل متحركك الاصابع 
متحركك الاصابع دائما ». سبس همين نقيض را به جزء ثانى اصل ضميمه مى كنيم. جزء ثانى اصل ١‏ لا شىء من الكاتب 
بمتحر كك الاصابع بالفعل » است. نقيض» صغرى قرار داده مى شود و اين قضيه» كبرى قرار داده مى شود و به اينصورت در مى 


ايد: 
صغرى: « كل متحرككث الاصابع كاتب دائما ». 


كبرى: ١‏ لا شىء من الكاتب بمتحركك الاصابع بالفعل ». اين» معناى «لاادوام » اصل است. حد وسطء كاتب است كه حذف 


مى شود. 
نتيجه: « لاا شىء من متحرككث الاصابع بمتحركك الاصابع »). 
اين نتيجه را وقتى با نتيجه ى قبلى ملاحظه كنيد اينكونه مى شود: 


نتيجه قبلى اين بود ١‏ كل متحركك الاصابع متحركك الاصابع دائما ». نتيجه فعلى اين است ١‏ لا شىء من متحركك الاصابع 
بمتحركك الاصابع ». جه ١‏ دائما » و جه « بالفعل » بياوريد اين نتيجه ى فعلى با نتيجه قبلى نمى سازد. اكر ١‏ دائما » بياوريد در 
تمام موارد ناسا زكارند. اما اكر قيد ١‏ بالفعل » را بياوريد در بعض موارد ناساز كار است. 


ص: الخرض 


_ ١ بيان نحوه تبديل جهت به عكس مستوى در قضيه وجوديه لا دائمه و وجوديه لا ضروريه و وقتيه و منتشره و فعليه‎ _١ 
بيان نحوه تبديل جهت عكس مستوى در قضيه ممكنه عامه و ممكنه خاصه/ بيان نحوه تبديل جهت در عكس مستوى/ بيان‎ 
90/٠/٠١ قوانين عكس مستوى / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه.‎ 
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موضوع: ١‏ _ بيان نحوه تبديل جهت به عكس مستوى در قضيه وجوديه لا دائمه و وجوديه لا ضروريه و وقتيه و منتشره و فعليه 
١‏ __بيان نحوه تبديل جهت عكس مستوى در قضيه ممكنه عامه و ممكنه خاصه/ بيان نحوه تبديل جهت در عكس مستوى/ 


بيان قوانين عكس مستوى / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. 
صنفا الوجوديه اى الوجوديه اللادائمه و الوجوديه اللاضروريه 2١2‏ 


مصنف الان ه قضيه را ذكر مى كند و عكس آنها را بيان مى كند كه عبارتند از وجوديه لا دائمه» وجوديه لا ضروريه. وقتيه» 
منتشره و فعليه. 
مدعا: اكر اين 0 تا را عكس كنيد. جهت آنها فعليه است. جون اين * تا عكس به مطلقه عامه مى شوند و خود مطقه عامه هم 


به مطقه عامه عكس مى شود يعنى در مطلقه عامه» عكس و اصل به لحاظ جهت فرقى ندارند هر دو جهتشان فعليت يا اطلاق 
عام است. اما آن جهار تاى ديكر» در اصلشان يكك جهت است و در عكسشان جهت ديكر است. 


دليل: اكر عكس صادق نباشد نقيضش صادق خواهد بود. نقيضش با اصل ضميمه مى شود مى بينيم سلب شىء عن نفسه واقع 
هئ شود كه باظل اسث: يس آنجه كه بياث شد اين آمر باطل بيدا شود قضيه اصل ثبرد:جون اصلء صادق بود. صووت قياس 
هم مشكل نداشت جون شكل اول و بديهى الانتاج بود يس مقدمه ديككرى از دو مقدمه ى اين قياس كاذب بود كه قضيه 
نقيض عكس است يس خود عكس صادق است. 


ص: هكرام 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج ١‏ ص /1/0” سطر 2.١١‏ نشر ناب. 


بيان مثال: قضيه « كل ج ب »» اصل است. اينكه مصنف مثال به « ج » و« ب » مى زند به خاطر اين است كه هر ماده اى را 
بخواهيد مى توانيد به جاى ١‏ ج » و١‏ ب » قرار دهيد تا قضيه مورد نظر تشكيل شود. مثلا-مى توان كفت «١‏ كل ج ب لا 
بالضروره ». در عكس كردنء هيجكدام از جهات آورده نمى شود جز ١‏ بالفعل ). 


توضيح عبارت 


صنفا الوجوديه اى الوجوديه اللادائمه و الوجوديه اللاضروريه 





« وجوديه ) همان قضيه ١‏ فعليه » يا « مطلقه عامه » است وقتى آن را مقيد به « لا دوام » يا لا ضروره» مى كنيد اسم ١‏ مطلقه » و 
« فعليه » برداشته مى شود و به حال آن اسم «وجوديه» كذاشته مى شود. اكر مقيد به « لا ضروره » شد ١‏ وجوديه لا ضروريه) 
مى شود و اكر مقيد به ١‏ لا دوام »؛ شد ١‏ وجوديه لا دائمه » مى شود ولى قضيه در هر دوء بالفعل است يعنى جهتش ١‏ بالفعل ) 
است كه اسم آن را فعليه يا مطلقه عامه مى كذاريم كه داراى قيد است و قيدش دو كونه است لذا دو تا وجوديه بيدا مى شود 
يكى وجوديه لادائمه است كه قضيه مطلقه عامه و مقيد به « لا دوام» است يكى هم وجوديه لا ضروريه است كه قضيه مطلقه 
عامه و مقيد به « لا ضرورت )» است. مثل ١‏ كل انسان كاتب بالفعل لا دائما » يا « كل انسان كاتب بالفعل لا بالضروره ). كه 


اولى» وجوديه لا دائمه است و دومى وجوديه لا ضروريه ا" 


ص: إدرءك 


و صنفا الوقتيه 


قبلا بيان شد كه وقتيه هم بر دو قسم است يكى آن است كه مقيد به وقت معين است كه به آن « وقتيه » كفته مى شود و 
دنكرق اث اميت كه هحقل بوقث ععين نبست كيه أن «منشره] كند من شود دزهر دو وقث الخد شدة ولى :در يكن 
وقتء معين است و در ديكرى نامعين است. مثلا ٠‏ كل قمر منخسف وقت الحيلوله بالضروره ». در اين قضيه» وقت آن مشخص 
ابن حدق اليناف و ووفك ولك من قزم قال د كرادم اتيك كن انمنان عقف وقات) السترؤوره ا كدان مسميرة 
مطلقه است. 


اين دو قضيه بسيط اند اما اكر قيد ١‏ لا دائما » آورده شود مركب مى كردد. وقتى مركب شد قبلا بيان شد كه كلمه « مطلقه » از 
اسم اين قضيه حذف مى شود و ديكر به آن ١‏ وقتيه مطلقه » كفته نمى شود بلكه ١‏ وقتيه ؛ كفته مى شود و به آن ١‏ منتشره مطلقه 


» كفته نمى شود بلكه « منتشره » كفته مى شود. يس وقتيه و منتشره» مطلق اند ولى وقتيه مطلقه و منتشره مطلقه. بسيط اند. 


مصنف در اينجا مى فرمايد « و صنفا الوقتيه ؛ كه در شعرء لفظ «١‏ مطلقه » نيامده است اكر كسى بكويد ضرورت شعرى بوده و 
نياورده» مى كوييم در شرح شعر هم نياورده است يس مراد مصنف از ١‏ وقتيه )» ١‏ وقتيه مركبه » و« منتشره مركبه » است. اما 
جون در تمام قسمت هايى كه مصنفء عكس موجهات را ذكر مى كند ١‏ وقتيه مطلقه » و« منتشره مطلقه » را بيان نمى كند 
سوال بيش مى آيد كه آيا آنها عكس نداشتند كه مطرح نشدند يا ملحق به مطلقه ها شدند؟ اكر عكس نداشتند مصنف بايد 
بيان مى كرد جنانجه ممكتتين را بيان مى كند و مى كويد به نظر ابن سينا عكس ندارند و به نظر فارابى عكس دارند. وقتى 
اين نظريات مخالف را بيان مى كند معلوم مى شود كه اين دو قضيه را هم بايد بيان مى كرد زيرا اكر مى خواست حذف كند 
بايد ممكنه را هم حذف مى كرد. لذا مراد ازه صنفا الوقتيه » كه « وقتيه » و« منتشره » مى باشد فقط مركبات آنها نيست بلكه 
بسائط هم اراده شده است اكر قيد ١‏ مطلقه » مى آورد اختصاص به بسيط بيدا مى كرد لذا نياورد. 


ص: 507 


هيج بعيد نيست كه مراد از « صنفا » يعنى صنف مركب و صنف بسيط باشد و مراد از ١‏ وقتيه » را هم عام بككيريد تا شامل ١‏ 


وفتيه ) و١‏ منتشره ) هر دو بشود. 

عكسٌ ذى الاربع من القضايا هو الفعليه اى المطلقه العامه 

١‏ ذى ) در اينجا به معناى ٠‏ صاحب » نيست بلكه به معناى اسم اشاره است. 

ترجمه: عكس اين جهار قضيه. قضيه فعليه « يعنى مطلقه عامه ) است. 

و ذى لنفسها اى المطلقه العامه عكس لنفسها ايضا 

« ذى ) در اينجا اسم اشاره است و اشاره به خود فعليه مى كنند. 

« ايضا »: همانطور كه مطلقه عامه» عكس براى آن جهار تا مى باشد براى خودش هم عكس مى باشد. 
ترجمه: و فعليه يعنى مطلقه عامه. عكس خودش است ١‏ يعنى مطلقه عامه به خودش عكس مى شود /. 
فنقول: كلما صدق كل ج ب باحدى الجهات الخمس لصدق بعض ب ج بالفعل 


مصنف بايد ه مثال بزند ولى يكك مثال رمزى مى آورد تا بتوان ه مثال را در قالب اين يكك مثال قرار داد. مصنف براى اينكه ه 
مثال را با اين يكك مثال تطبيق كند كفته « باحدى الجهات الخمس » يعنى ٠‏ كل ج ب » را بكو اما يكى از جهات خمس را هم 


كنارش قرار بده. 


ترجمه: مى كويم هر وقت «١‏ كل ج ب » صادق باشد هر آينه ٠‏ بعض ب ج بالفعل » صادق خواهد بود « كه عكس قضيه كل ج 


ب است يعنى جاى حرف ب و ج عوض شله و موجبه كليه تبديل به موجبه جزئيه شده است »). 


ص: إرذذكنا 


اكر بخواهيم مثال واقعى بزنيم به اينصورت كفته مى شود ١‏ كل انسان كاتب بالفعل لا بالضروره » كه وجوديه لا ضروريه است 
بالكل اسان كاتبالقعل لآ داكنا كه وغروية لآواقبه اسك ار كل انان متش" العدروره وقتاقام كد معفرة ات بائز 
كل قمر منخسف بالضروره وقت الحيلوله » كه وقتيه است. همه اينها به ٠‏ بعض ب ج بالفعل ) عكس مى شود. 


والالصدق نقيضه و هو لا شىء من ب ج دائما 


از اينجا مصنف شروع به استدلال مى كند و مى كويد اكر اين عكس صادق نباشد نقيض اين عكس صادق خواهد بود. اين 
عكسء موجبه جزئيه است و جهتش هم بالفعل است اكر موجبه جزئيه را بخواهيد نقيض كنيد سالبه كليه مى شود واكر ١‏ 


بالفعل » را بخواهيد نقيض كنيد ١‏ دائمه ) مى شود. نقيض ١‏ بعض ب ج ) مى شود ١‏ لا شى من ب ج ). 


اين نقيض عكس كه ١‏ لا شىء من ب ج » مى باشد را با اصل كه « كل ج ب » بود ضميمه كنيد به اينصورت مى شود: ٠١‏ كل 
ج ب باحدى الجهات » و« لا شىء من ب ج دائما » نتيجه مى دهد ١لا‏ شى من ج ج » كه سلب شىء عن نفسه مى شود و 


باطل مى باشد. 
و ليس ينعكس ممكنتان عند شيخ هو ابوعلى بن سينا 


از بين قضاياى موجهه دو قضيه باقى مانده كه قبلا مطرح شده بودند الان بايد عكس آنها هم مورد توجه قرار بكيرد يكى 


ص: زذذنا 


درباره ممكنه عامه و خاصه. شيخ داراى مذهبى است كه به خاطر آن مذهبء عكس اين دو را اجازه نمى دهد اما فارابى 
مذهب مقابل دارد كه به خاطر آن مذهب مقابل» عكس اين دو را اجازه مى دهد. اصل اختلاف آنها در عكس نيست بلكه در 
اصل يعنى ممكنه عامه و خاصه است لذا در عكس هم اختلاف كردند. 


توضيح بحث: در هر قضيه اى موضوع و محمول وجود دارد. موضوع داراى وصف عنوانى است يعنى خود موضوع, يكك 
عنوان است كه اين عنوان براى ذات وصف مى شود. به عبارت ديكر موضوع, يكك ذات است ولى كاهى عنوان آن ذات ذكر 
الوا كاك كافون لوك 0 كا كانم كه كتانق هيوان اسقاا كل افناقته كد افنا تع طلوزن اسع رع دو حال 
آنجه كه موضوع مى باشد ذات است. « كل كاتب » يعنى كل ذاتى كه معنون به كتابت باشد و ما از اين ذاتٍ معنونٍ به كتابت» 
تعبير به كاتب مى كنيم و ١‏ كل انسان » يعنى كل ذاتى كه معنون به انسانيت باشد و مااز اين ذات معنونٍ به انسانيت» تعبير به 
انسان مى كنيم. فرق بين كاتب و انسان اين است كه «١‏ انسان »» عنوان ذاتى يا وصف ذاتى است ولى «١‏ كاتب »» عنوان ذاتى 


نيست بلكه عارض خارجى است. 


أبق وضق كه اساليكو كتابكة اسك برائ ان ذاض كه وافعا تنك ابن وص عزف شد تاف عن شود يع ونش « كلا 
انسان » كفته مى شود مرادء كل ذاتى است كه اين صفت دارد كه انسان است يا « كل كاتب » كفته مى شود مراد. كل ذاتى 
است كه اين صفت دارد كه كاتب است. توجه كنيد كه در اينصورت در خود موضوع., يكك قضيه درست مى كنيد كه 
اصطلاحا به آن عقد الوضع كفته مى شود كه مراد از« عقد ١»)‏ قضيه » است و مراد از « وضع )2 ١‏ موضوع » است يعنى عقدى 


كه از اين موضوع كرفته شده. 


١00 ص:‎ 


هر قضيه اى داراى ماده است كه كاهى آن ماده ذكر مى شود و اسمش را جهت مى كذاريم. الان مى خواهيم ببينيم جهتٍ 
عقد الوضع جيست؟ آيا « كل ذاتٍ هو انسان بالفعل » است يا « كل ذاتٍ هو انسان بالامكان » است. شيخ اولى را مى كويد اما 
فارابى دومى را مى كويد. اكر عقد الوضعء بالفعل باشد قضيه ممكنه» عكس يبدا نمى كند اكر عقد الوضعء بالامكان است 
قضيه ممكنه. عكس بيدا مى كند. 


خلاصه: مصنف ه قضيه را ذكر مى كند و عكس آنها را بيان مى كند كه عبارتند از وجوديه لا دائمه» وجوديه لا ضروريه. 
وقتيه» منتشره و فعليه.ايشان مى فرمايد اكر اين 0 تا را عكس كنيد. جهت آنها فعليه است. جون اين ؟ تا عكس به مطلقه عامه 
مى شوند و خود مطقه عامه هم به مطقه عامه عكس مى شود يعنى در مطلقه عامه» عكس و اصل به لحاظ جهت فرقى ندارند 
هر دو جهتشان فعليت يا اطلاق عام است. اما آن جهار تاى ديكرء در اصلشان يكك جهت است و در عكسشان جهت ديكر 
است. دليل بر آن اين است: اكر عكس صادق نباشد نقيضش صادق خواهد بود. نقيضش با اصل ضميمه مى شود مى بينيم 
سلب شىء عن نفسه واقع مى شود كه باطل است. 


از بين قضاياى موجهه دو قضيه باقى مانده كه قبلا مطرح شده بودند الان بايد عكس آنها هم مورد توجه قرار بكيرد يكى 


درباره ممكنه عامه و خاصه. شيخ داراى مذهبى است كه به خاطر آن مذهبء عكس اين دو را اجازه نمى دهد اما فارابى 
مذهب مقابل دارد كه به خاطر آن مذهب مقابل» عكس اين دو را اجازه مى دهد. اصل اختلاف آنها در عكس نيست بلكه در 
اصل يعنى ممكنه عامه و خاصه است. 


ص: 60 


توضيح بحث اين است: در هر قضيه اى موضوع و محمول وجود دارد. موضوع داراى وصف عنوانى است. به عبارت ديكر 
موضوع؛ يكك ذات است ولى كاهى عنوان آن ذات ذكر مى شود مثا كفته مى شود « كل كاتب » كه كتابت» عنوان است يا ١‏ 
كل انسان » كه انسانيت» عنوان است. در هر دو حالت» آنجه كه موضوع مى باشد ذات است. توجه كنيد كه در اينصورت در 
خود موضوعء يكك قضيه درست مى كنيد كه اصطلاحا به آن عقد الوضع كفته مى شود كه مراد از« عقد ١»)‏ قضيه » است و 


مراد از « وضع »» « موضوع » است يعنى عقدى كه از اين موضوع كرفته شده. 


هر قضيه اى داراى ماده است كه كاهى آن ماده ذكر مى شود و اسمش را جهت مى كذاريم. الان مى خواهيم ببينيم جهتٍ 
عقد الوضع جيست؟ آيا « كل ذاتٍ هو انسان بالفعل » است يا « كل ذاتٍ هو انسان بالامكان » است. شيخ اولى را مى كويد اما 
فارابى دومى را مى كويد. اكر عقد الوضعء بالفعل باشد قضيه ممكنه. عكس يبدا نمى كند اكر عقد الوضعء بالامكان است 
قضيه ممكنه. عكس بيدا مى كند. 


ادامه بيان تبديل جهت به عكس مستوى در قضيه ممكنه عامه و ممكنه خاصه / بيان نحوه تبديل جهت در عكس مستوى / بيان 
قوانين عكس / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. 50/٠4/١١‏ 


0 31010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ادامه بيان تبديل جهت به عكس مستوى در قضيه ممكنه عامه و ممكنه خاصه/ بيان نحوه تبديل جهت در عكس 


مستوى / بيان قوانين عكس / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. 


ص: /701 
و ليس ينعكس ممكنتان عند شيخ هو ابو على بن سينا )١(‏ 


بحث در عكس موجهات بود» موجهاتى كه عكس داشتند ذكر شدند دو تا از موجهات است كه مورد اختلاف مى باشند يكى 
ممكنه ى عامه و ديكرى ممكنه خاصه است. كفته مى شود كه شيخ يعنى ابن سينا در اين دو مورد» منكر عكس است ولى 
فارابى مدعى عكس است. اين اختلاف بين اين دو نفر وجود دارد. سبب انكار شيخ بايد بيان شود اما اينكه فارابى جرا عكس 


را قبول كرده نياز به توضيح زيادى ندارد. 


مرحوم سبزوارى سبب انكار شيخ را بيان مى كند. در بعضى نوشته ها شايد شرح مطالع آمده كه اينطور نيست كه شيخ منكر 
عكس در ممكثتّين باشد بلكه ايشان هم مانند فارابى معتقد به عكس در ممكنتين است. ولى حرف شيخ براى بعضى ها روشن 
نبوده لذا انكار را به ايشان نسبت دادند. الان حرف مرحوم سبزوارى را مى خوانيم كه ايشانء انكار را به شيخ نسبت داده و 


سبب انكار هم بيان مى شود. 


بنده _ استاد _ در جلسه قبل « عقد الوضع » را توضيح دادم و بيان كردم خود موضوع در واقع مشير به يكك قضيه است و آن 
قضيه هم داراى جهت است. يس عقد الوضع داراى جهت است و به عبارت ديكر موضوع داراى جهت است. در قضاياى 


فارابى كار نداريم » در اينجا قضيه. ممكنه است يعنى محمول براى موضوع. بالامكان ثابت است اما خود موضوع براى خودش 
آيا بالامكان ثابت است يا بالفعل ثابت است؟ ابن سينا مى كويد بالفعل ثابت است مثلا وقتى كفته مى شود « كل انسان كاتب 
بالامكان » معنايش اين است « كل انسان بالفعل» كاتبٌ بالامكان » نه « كل انسانٍ مطلقا » يا « كل انسان بالامكان و بالقوه») 
يعنى نمى خواهيم بكُوييِم نطفه ى انسان كه بالقوه امكان است كاتب بالامكان است بلكه خود انسان كه بالفعل انسان است 


كاتب بالامكان است يعنى بالامكان» كاتب است. 


ص: دنا 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص /ال/ا” سطر ١6‏ نشر ناب. 


يس توجه كنيد نسبت محمول به موضوع, امكانى است جون قضيه» قضيه ممكنه است و مفاد قضيه اين است كه ثبوت محمول 
براى موضوع. بالامكان است اما درباره ثبوت آن وصفٍ عنواني موضوع براى موضوع را ابن سينا مى كويد بالفعل است يعنى 
وقتى كفته مى شود ١‏ كل انسان كاتب بالامكان » مراد» « كل انسانٍ بالفعل » است نه اينكه مراد « كل انسان » باشد اعم از اينكه 
بالفعل انسان است يا بالقوه انسان باشد. 


نكته: قاعده فرعيت مى كويد ١‏ ثبوثٌ شىءٍ لشىءء فرع مثبت له است ». اما « مثبت له » جككونه ثبوت داشته باشد؟ آيا ثبوت 


بالفعل يا ثبوت بالقوه مراد است؟ در اين قانون بيان نشده اكرجه ممكن است مراد ثبوت بالفعل باشد. 


نكته: مراد از امكان در اينجا مى توان امكان استعداد و يا امكان ماهوى باشد ولى جون بحث در كتابت است و كتابت» وجود 
خاص است حتما بايد امكان استعدادى مراد باشد. توجه كنيد امكان استعدادى با امكان ماهوى فرق ندارد هر دو از نظر ذات» 
امكان هستند فرق آنها فرق اضافى است يعنى امكانٍ ماهوى بالنسبه الى الوجود المطلق است و امكان استعدادى بالنسبه الى 
الوجود الخاص است. ١‏ ماهيت» ممكن است » يعنى وجود برايش ممكن است ١‏ انسان» ممكن است كاتب باشد ) يعنى وجود 
خاصى كه وجود كتابت مى باشد برايش ممكن است. اينكه مى كويند امكان استعدادى با آمدن مستعد له باطل مى شود ولى 


امكان ماهوى باطل نمى شود به خاطر همين فرق مختصرى است كه بين آنها مى باشد. 


توجه كنيد موضوع. بالفعل شد. محمول ١‏ يعنى ثبوت المحمول للموضوع » هم بالامكان شد. اين را عكس كنيدء آن محمول با 
بالامكان خودش مى آيد و موضوع مى شود. موضوع هم با بالفعل خودش مى آيد و محمول مى شود. در اينصورت موضوع؛ 
امكانى مى شود و محمولء بالفعلى مى شود. اكر اين را عكس كنيد محمول با آن جهتٍ امكانى خودش» موضوع قرار مى 
كيرد « جون قبلا بيان شد كه جزء محمول را نمى توان به جاى موضوع آورد كل محمول را بايد جاى موضوع قرار داد. ») و 
موضوع با جهت بالفعل خودشء محمول قرار مى كيرد. قضيه اصلء صادق بود كه قضيه ١‏ كل انسان بالفعل كاتب بالامكان ) 
بود. يعنى اين ١‏ بالفعل » آن ١‏ بالامكان » را واجد بود عكس آن هم بايد صادق باشد جون اصل و عكس ملازمه در صدق 
دارند يعنى اكر اين صادق بود مستلزم صدقٍ آن است يس بايد عكس هم صادق باشد. صدق عكس به اين معناست كه آن 
موضوع بالامكان بايد به اين محمولٍ بالفعل برسد جون در قضيه ى اصلء موضوع.ء بالفعل بود و محمولء بالامكان بود ولى 
وق مرا شكس #زلابسوضوع ب الاتكاه نود وتتدواةبالفمل نمف وان بالامكاة باد أأذ بالقمل را واسته هوه جوة 
محمولش است. در اينصورت مى كوييم قضيه اى صادق است كه اين موضوعء محمول را بككيرد. در اينجا سوال مى شود كه 
آيا اين بالامكان مى تواند آن بالفعل را بككيرد؟ وقتى كه بالفعل شود شايد بتواند آن را بككيرد اما وقتى كه بالامكان باشد نمى 
تواند بكيرد جون ممكن است در همان بالامكان بماند و به بالفعل نرسد. يس نمى توان كفت اين موضوع بالامكان, حتما به 
محمول رسيد تا قضيه. صادق شود. اصلء صادق بود ولى عكس ممكن است صادق ا ا ناشت كر 
اين موضوع بالامكانء بالفعل شد و محمول را بالفعل يافت» قضيه صادق مى شود اما اكر بالامكان بود به محمول» نرسيده 


است و محمول را نكرفته است حكونه مى تواند صادق باشد. 


ص: 23209 


اين مطلب در مثال ١‏ انسان » و١‏ كاتب » ممكن است خيلى روشن نشود مثال را بايد عوض كرد و عوض مى كنيم كه در آن 


مثال روشن تر مى شود. 


يس توجه كنيد كه امكان ممكن است تبديل به فعليت نشود و وقتى تبديل به فعليت نشد قضيه ى عكس صادق نمى شود بلكه 
كاذب هم مى شود. در اينصورت اصلء صادق است ولى مستلزم عكس صادق نشده است. يس اين عكس. لازم الصدق 
سف و عكد :مع عدالازم الملا تراه كو فيك اذا ارو سيار كز قفي ةس كه مكس بد رد سو نامك مادق 
ندارد. يعنى اصل» حتما صادق است عكسش حتما صادق نيست بلكه ممكن است صادق باشد و ممكن است صادق نباشد. اما 
حكرنه فكي ناكل اراس هال دو قوة ميس :ذا مطلب: زا اناق من كله كد مقال مر كنادد مي قز نا ننه فرظ 35 
يكك صفت براى دو نوع ثابت شده باشد ولى براى يكى ثبوت بالفعل داشته باشد و براى يكى ثبوت بالامكان داشته باشد مثلا 
زيدء هم فرس دارد هم حمار دارد. صفت ١‏ مركوبيت لزيد »» براى هر دو هست. هم فرس مى تواند مركوب زيد باشد هم 
حمار مى تواند مركوب زيد باشد ولى الا-ن اينطور شده كه زيد فقط سوار بر اسب مى شود و آن حمار را براى باركشى 


استفاده مى كند و سوار بر آن نمى شود. 


دقت كنيد « مركوبيت » صفت واحدى است كه به هر دو نوع نسبت داده مى شود ولى به يكك نوع كه فرس است بالفعل نسبت 
داده مى شود. و به يكك نوع كه حمار است بالقوه نسبت داده مى شود. حال اكر اينكونه كريد كل فين بالفعل مركوبٌ 
زَيدٍ بالامكان » يعنى هر فرس بالفعل» مركوب زيد است بالامكان. جون اكر مركوب بالفعل باشد مركوب بالامكان هم هست. 
حال اين قضيه را عكس كنيد مى شود ١‏ بعض مركوب زيدٍ بالامكان فهو فرس بالفعل ». « مركوب زيد بالامكان »» حمار است. 


ترجمه ى اين قضيه ى عكس مى شود: بعضى حمارهاء فرس بالفعل اند. اين معنا غلط است. 


72٠ ص:‎ 


توضيح عبارت 

و ليس ينعكس ممكنتان عند شيخ هو ابوعلى بن سينا 

ممكنه عامه و ممكنه خاصه عكس نمى شوند نزد شيخ كه ابوعلى بن سينا مى باشد. 
فاقتبس مناطه 

« اقتباس ) به معناى « اخذ ) است. «١‏ مناط » به معناى « سبب ) است. 

ترجمه: مناط و سبب اين انكار و نفى را اخذ كن و بكير. 

و هو ان صدقٌ الوصف العنوانى على ذات الموضوع بالفعل 

ترجمه: آن مناط اين است كه صدقٍ وصف عنوانى بر ذات موضوع. بالفعل است. 


« الوصف العنوانى »: يعنى هر موضوعى را كه مى آوريد موضوع شما در واقع ذات است ولى شما با يكك عنوانى آن ذات را 
افاده مى كنيد. مى كوييد انسان يا كاتب. آن عنوان عبارتست از ذات به علاوه يكك صفت كه به آن صفتء وصف عنوانى 
كفته مى شود مثلا- انسان عبارت از ذات با وصف انسانيت است و كاتب عبارت از ذات با وصف كتابت است. هم انسانيت 


وصف عنوانى مى شود هم كتابت وصف عنوانى مى شود ولى انسانيت» وصف ذاتى است و كتابت» وصف عارضى است. 


صدق وصف عنوانى بر ذات موضوع. بالفعل است يعنى اين انسانء انسانٍ بالفعل است و آن كاتبء كاتب بالفعل است به 
غارف ديكر اقناه زرا ا قغلت :13 :و هرزة تظفه قهة كداقره الساقة واتدافعه باشل 


مصنف مى فرمايد مناط انكار ابن سينا اين مساله است كه صدق وصف عنوانى بر ذات موضوع, بالفعل است. همين باعث 
شده كه ايشان انكار كند. وقتى صدقٍ وصف عنوانى بر ذات موضوع. بالفعل شد در قضيه ى ممكنه مى آييم و مى بينيم 


موضوع؛ بالفعل مى شود و محمولء بالامكان مى شود. اكر بخواهيم آن را وارونه كنيم طور ديكر مى شود. 


ص: حمل 


فلا عكس للممكنه العامه و الخاصه 


ممكنه عامه و خاصه نيست. 


لان مفهومهما ان ذات الموضوع يثبت له وصف الموضوع بالفعل و وصف المحمول بالامكان 


به خاطر اينكه مفهوم ممكنه عامه و خاصهه با توجه به اين مناطى كه ذكر كرديم اين مى شود كه آن ذاتى كه موضوع قرار 
كرفته» وصفى كه در موضوع است براى آن ذاتء بالفعل ثابت است و وصفٍ محمولء براى آن ذات ثابت است بالامكان. در 


و مفهوم العكس ان تلكك الذات له المحمول بالفعل و وصف الموضوع بالامكان 
مفهوم عكس اين است كه آن ذات براى محمولء بالفعل است و وصف الموضوع. بالامكان است يعنى همان ذاتى كه موضوع 


شده. محمولى كه برايش بالامكان ثابت بود الان بالفعل ثابت شده. موضوعى كه بالفعل ثابت بود الان بالامكان ثابت شده 


است. 
و من البين ان الاول لا يستلزم الثانى لان الممكن ربما لا يخرج الى الفعل اصلا 


روشن است كه اول ١‏ كه اصل بود » مستلزم ثانى « كه عكس مى باشد » نيست يعنى اككر اول» صدق كند صدق ثانى را كه 
عكس مى باشدء لازم ندارد در حالى كه قانون در عكس اين بود كه اكر اولى يعنى اصل» صدق مى كرد صدق آن» صدق 
عكس را لازم داشت. علت اينكه لازم ندارد اين است كه ممكن جه بسا به سمت فعليت خارج نشود. يعنى همه بالقوه هاء 
بالفعل نمى شوند. اين حمارى كه بالامكان» مركوب است ممكن است بالفعل مركوب نشود يا محمولى كه بالامكان بود شايد 
بالفعل نشود بنابراين وقتى محمول را كه در موضوع قرار داديد آنزمان كه محمول بود بالامكان بود الان كه در موضوع قرار 
داديد توقع داريد بالفعل شود و اينجنين نيست كه هر بالامكانى» بالفعل شود. 


ص: خلا 


والمنبه على هذا المعنى انه ربما امكن صفه لنوعين ثبت لاحدهما بالفعل دون الآخر 


« هذا المعنى ): يعنى اين مطلبى كه الان كفتيم يكك امر بالامكان» ممكن است بالفعل نشود. مى توان مشارٌ اليه را به اين مطلب 
ب ركردند كه اكر اصل صادق شد ممكن است عكس صادق نشود. 


ترجمه: بر اين معنا يكك مطلبى داريم كه اكر آن را بكوييم اين مطلب را در ذهن ما روشن و واضح مى كند. 


خلاصه: بحث در عكس موجهات بود. موجهاتى كه عكس داشتند ذكر شدند دو تا از موجهات است كه مورد اختلاف مى 
باشند يكى ممكنهى عامه و ديكرى ممكنه خاصه است. كفته مى شود كه شيخ يعنى ابن سينا در اين دو مورد. منكر عكس 


در قضاياى ممكنه. جهت موضوع را ابن سينا فعليت قرار مى دهد يعنى محمول براى موضوعء بالامكان ثابت است اما خود 
موضوع براى خودش آيا بالامكان ثابت است يا بالفعل ثابت است؟ ابن سينا مى كويد بالفعل ثابت است مثلا وقتى كفته مى 
شود « كل انسان كاتب بالامكان » معنايش اين است ١‏ كل انسان بالفعل» كاتبٌ بالامكان » اما درباره ثبوت آن وصفٍ عنوانى 
موضوع براى موضوع را ابن سينا مى كويد بالفعل است يعنى وقتى كفته مى شود « كل انسان كاتب بالامكان » مراد» ٠‏ كل 
انسانٍ بالفعل » است. توجه كنيد موضوع. بالفعل شد. محمول ١‏ يعنى ثبوت المحمول للموضوع » هم بالامكان شد. اين را 
عكس كنيد» آن محمول با بالامكانٍ خودش مى آيد و موضوع مى شود. موضوع هم با بالفعل خودش مى آيد و محمول مى 
شود. قضيه اصلء صادق بود كه قضيه « كل انسان بالفعل كاتب بالامكان » بود. يعنى اين ١‏ بالفعل » آن ١‏ بالامكان » را واجد 
بود» عكس آن هم بايد صادق باشد جون اصل و عكس ملازمه در صدق دارند. صدق عكس به اين معناست كه آن موضوع 
بالامكان بايد به اين محمولٍ الكل وس يدو تابانس هر كه با ادن لكان تت تزائد 7ه الكل والكر كا وى د 
بالفعل شود شايد بتواند آن را بككيرد اما وقتى كه بالامكان باشد نمى تواند بككيرد جون ممكن است در همان بالامكان بماند و 
به بالفعل نرسد. يس نمى توان كفت اين موضوع بالامكان» حتما به محمول رسيد تا قضيه. صادق شود. اصل» صادق بود ولى 


عكس ممكن است صادق باشد و ممكن است صادق نباشد. 


ص: رضلا 


بيان كلام ابن سينا در تبديل جهت به عكس مستوى در قضيه ممكنه عامه و ممكنه خاصه/ بيان تحوه تبديل جهت در عكس 
مستوى / بيان قوانين عكس / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. 108/٠4/١١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: بيان كلام ابن سينا در تبديل جهت به عكس مستوى در قضيه ممكنه عامه و ممكنه خاصه/ بيان تحوه تبديل جهت در 


عكس مستوى / بيان قوانين عكس / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. 
و المنبه على هذا المعنى انه ربما امكن صفه لنوعين ثبت لاحدهما بالفعل دون الآخر )١(‏ 


بحث در اين بود كه در ممكنتين بنا بر نظر ابن سيناء عكس وجود ندارد يعنى ممكنه عامه و ممكنه خاصه عكس ندارند. دليل 
شيخ» وصف عنوانى بايد براى ذات موضوع.ء بالفعل حاصل شود. توضيح داده شد كه به همين جهتء عكس در ممكنه وجود 


ندارد. 


مختصرى از مطلب در جلسه قبل توضيح داده شد الان به صورت تفصيلى توضيح داده مى شود. در جلسه قبل بيان شد كه مثلا 
اكر كفته شود ١‏ كل انسان كاتب بالامكان » مراد» انسانٍ بالفعل است. يعنى جهت در موضوع. بالفعل است و جهت در 
محمولء بالامكان است. اين را عكس كنيد. در جلسه قبل بنده _ استاد _ بيان كردم كه اكر عكس كنيد جهت ها هم جابجا 
مى شوند ولى توجه كنيد كه در اينجا جابجايى جهت را نداريم. محمول و موضوع با تمام اجزائشان بايد عوض شوند يعنى 
اكر موضوع و محمولء مركب يا مقيد هستند بايد همه آنها با هم عكس شوند يعنى اكر محمول» مركب است بايد جاى اين 
مركب عوض شود و محمول اكر مقيد است مطلق تنها را نبايد جابجا كرد بلكه مطلق به همراه قيد بايد جابجا شود اما جهت, 
لازم نيست جابجا شود. آنجه كه جابجا مى شد موضوع و محمول با تمام قيود بود اما جهت,ء قيدٍ موضوع يا قيدِ محمول نيست 
لذا جابجا كردنش لازم نيست. اين مطلب اشتباه بود كه در جلسه قبل بيان كردم ١‏ بايد جهت هم جابجا شود » بلكه دائما ١‏ 
يعنى جه در اصل و جه در عكس » موضوع قضيه به نظر شيخ بالفعل است. اينطور نيست كه اكر در اصلء بالفعل بود بعداً كه 
عكس كرديد جهت,ء عوض شود. جهتء در عكس هم بالفعل است همانطور كه در اصلء بالفعل بود. ابن سينا به طور مطلق 
مى كويد در قضاياء موضوع بايد بالفعل باشد و بيان نمى كند كه در اصل اينكونه است يا در عكس اينكونه است زيرا در همه 
قضايا نظرش اين است. 


ص: ع 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 17/١‏ سطر 0 نشر ناب. 


بعد از اصلاح اين اشتباه كه در جلسه قبل بيان شده بود مطلب را توضيح مى دهيم: 


يكك قضيه ممكنه داريم و مى خواهيم اين را عكس كنيم. مصنف ابتدا مطلبى را مى كويد و مثال مى زند. آن مطلب اين است 
كه ممكن است يكك صفت براى دو نوع موصوف اثبات شود كه يكى ازاين دو موصوفء اين صفت را بالفعل داشته باشد و 
ديكرىء بالامكان داشته باشد. جون مى خواهيم قضيه ممكنه درست كنيم آن كه اين صفت را بالامكان دارد مى آوريم نه آن 
كه بالفعل دارد جون آنجه كه اين صفت را بالفعل دارد» قضيه امكانى با آن نمى سازد بلكه آنجه كه بالقوه اين صفت را دارد 
با قضيه امكانى مى سازد. مثال به مركوبيت زيد زده شد و آنء» صفتى است كه هم براى فرس ممكن است هم براى حمار 
ممكن است ولى اين مركوبيتى كه ممكن است براى فرس بالفعل شده يعنى زيد هميشه بر فرس سوار مى شود. يس ١‏ 
مركوبيت لزيد '» صفتى است كه براى فرسء بالفعل شده اما هيج وقت بر حمار سوار نشده اكر جه مى تواند سوار شود. يس ١‏ 
م ركوبيت لزيد » كه صفت حمار قرار كرفته صفت امكانى است نه صفت بالفعل. 


اكر بخواهيم ١‏ مركوبيت » كه صفت است را محمول قرار دهيم جون قضيه را مى خواهيم ممكنه بككيريم بايد موضوع را نوعى 
قرار دهيم كه مركوب بالفعل نيست جون اكر موضوعء ١‏ كل فرس مركوب لزيد » باشد بايد بالفعل بِكُوييم نه بالامكان. يعنى 
قضيه ممكنه تشكيل داده مى شود. قضيه ممكنه در صورتى تشكيل مى شود كه آن نوعى كه اين صفت را بالامكان دارد 
موضوع قرار داده شود و كفته شود « كل حمار فهو مركوب لزيد بالامكان ). 


ص: مرا 


يس قضيه اى كه در اصل تشكيل مى شود در آن قضيه؛ نوعى آورده شده كه بالامكان؛ اين صفت را دارد. وقتى عكس هم 
بخواهيد بكنيد به همينصورت است و اينطور كفته مى شود: ١‏ بعض مركوب زيدٍ فهو حمار ». اما اصل قضيه به اينصورت بود ١‏ 
كل حمار فهو مركوب زيد ). اين عكس و اصل با قطع نظر از جهت بود حال جهت را مى آوريم و مى كوييم ٠‏ كل حمار 
بالفعل فهو مركوب زيدٍ بالامكان » اين قضيهء صادق است يعنى آنجه كه حمار بالفعل استء مركوب زيد است بالامكان. اما 
آن را عكس كنيد مى شود « كل مركوب لزيد بالفعل فهو حمار بالامكان » اين غلط است جون مركوب لزيد بالفعل» فرس 
است لذا قضيه به اينصورت مى شود « كل فرس فهو حمار بالامكان » يعنى اين نوع تبديل به نوع ديكر مى شود و اين غلط 
است. و لذا نتيجه كرفته مى شود كه ممكنه عامه يا خاصه. عكس ندارد. مصنف اين موضع را كه يكك وصف و دو نوع را 
داريم و آن وصف براى يكك نوعء بالفعل است و براى نوع ديككر بالقوه است راء ميّه قرار مى دهد. مثيّه به اين معناست كه 
ذهن ما را تنبيه مى كند بر اينكه ممكنه. عكس ندارد. توجه كرديد كه مصنف براى اثبات اين مطلب كه ممكنه. عكس ندارد 
استدلال نكرده بلكه مثال آورده است ولى در واقع يكك نوع استدلالى هم كرد ولى اين استدلال را با مثال تبيين كرد. 


توضيح عبارت 
والمنبه على هذا المعنى انه ربما امكن صفهٌ لنوعين ثبت لاحدهما بالفعل دون الآخر 


ص: ع 


« هذا المعنى »: اكر به صورت كلى بخواهيم معنا كنيم مشارٌ اليه مى شود ١‏ اينكه ممكنه داراى عكس نيست ». اكر بخواهيم 
جزئى معنا كنيم اينكونه مى شود ١‏ اكر موضوع, بالفعل باشد و محمولء بالامكان باشد نمى توانيم عكس داشته باشيم و در 
قضاياى ممكنه اينجنين است كه موضوع., بالفعل است و محمولء بالامكان است يس بايد عكس نداشته باشد ). 


ترجمه: منيّه بر اين معنا اين است كه صفتى ١‏ مثل مركوبيت لزيد » براى دو نوع ١‏ مثل فرس و حمار» ممكن است ١‏ ولى اين امر 
ممكن در يكى از اين دو نوع كه فرس است به فعليت رسيد لذا فرسء» مركوب بالفعل است و در ديكرى يعنى حمار به همان 
امكان سابق باقى مانده و به فعليت نرسيده لذا حمار» مركوب بالامكان است » اما اين صفت به اين نحوه ثابت شده كه براى 


يكى از اين دو نوع بالفعل ثابت شده و براى ديكرىء بالفعل ثابت نشده « همان بالامكانى كه از ابتدا بوده» هنوز هم هست .١‏ 
فما صَدَّق عليه النوع الثانى صدق عليه الوصفٌ بالامكان 


هر جيزى كه نوع ثانى ١‏ يعنى حمار» بر آن» صدق مى كند ١‏ يعنى هر جيزى كه حمار باشد بالفعل » آن وصف ١‏ يعنى 
بالامكان» م ركوب است »). 


ولا يصدق فى النوع الثانى بالامكان على ما صدق عليه الوصف بالفعل 
« بالامكان » قيد براى ١‏ النوع الثانى ) نيست بلكه قيد براى ٠‏ صدق ») است. 


ص: هنل 


حال اكر بخواهيد اين قضيه را عكس كنيدء نوع ثانى كه موضوع بودء محمول مى شود و آن صفتء موضوع مى شود. البته 
صفت بالفعل» موضوع مى شود. صفت بالفعلء با آن نوع بالفعل متحد است يس به جاى صفت بالفعل» « يعنى مركوب لزيد ») 
نوع بالفعل ١‏ يعنى فرس » را قرار دهيد. موضوعء فرس مى شود كه مركوب زيدٍ بالفعل است و محمولء حمار مى شود و قيد 
كاده !ا للاايعن بين جحل » امكاح :امت بمارت ديكر حمل حمار بر فرس» ممكن است در حالى كه ممكن نيست. از 
اينجا كذب قضيه روشن مى شود. 


ترجمه: در عكس» صدق نمى كند نوع ثانى ١‏ يعنى حمار » بالامكان بر موضوع كه ١‏ ما صدق عليه الوصف بالفعل » مى باشد ١‏ 


نكته: مراد از صدقء در مقابل كذب نيست بلكه به معناى اطلاق و حمل است يعنى اكر عكس كنيد لازم مى آيد كه آن نوع 


ثانى را به نحو امكان حمل كنيد بر « ما صدق عليه الوصف بالفعل » كه نوع ديكر يعنى فرس است. 
لان كلّ ما صدق عليه الوصف بالفعل هو النوع الاول 


كتاب سنكى ١‏ كل ما » را به صورت ١‏ كلما » نوشته كه صحيح نيست جون اكر به اينصورت باشد سور موجبه كليه شرطيه مى 


شود و دراينجا بحث از سور نيست. 


مصنف مى فرمايد « كل ما صدق عليه الوصف بالفعل » را مى خواهيد موضوع قرار دهيد كه همان نوع اول است كه فرس 
باشد ولى نوع دوم بر نوع اول حمل نمى شود حتى بالامكان هم حمل نمى شود يس نوع ثانى بر« ما صدق عليه الوصف »» 
صدق نمى كند. 


ص: ل 


مثلا المركوبيه لزيد ممكن للفرس و الحمار و ثابت بالفعل للفرس فقط فيصدق كل حمار مركوب زيد بالامكان ولا يصدق 
بعض م ركوب زيد بالفعل حمار بالامكان العام الذى هو اعم الجهات 


مصنف تا اينجا به صورت كلى بحث كرد اما از اينجا مثال مى زند تا بحث روشن تر شود. 


ترجمه: مثلا-١‏ مركوبيت لزيد » صفتى است كه براى هر دو نوع يعنى فرس و حمار ممكن است ولى براى فرس فقطه بالفعل 
است ١‏ اما براى حمارء بالفعل نيست بلكه بالقوه و بالامكان است » جون اينككونه است يس قضيه ى اصل يعنى « كل حمار _ 
يعنى كل حمار بالفعل _ مركوب زيد بالامكان » صدق مى كند ١‏ توجه مى كنيد كه اين قضيه صحيح است جون بيان نكرده 
كه حمارء بالفعل مركوب زيد است بلكه كفته: ممكن است حمارء مركوب زيد شود. اين صحيح است جون حمار ممكن 
است مركوب شود اكر جه مركوب نشده است » ولى قضيه ى ١‏ بعض مركوب زيد بالفعل حمار بالامكان العام ؛ صادق نيست ١‏ 
يعنى صدق نمى كند بعض از آنهايى كه بالفعل» مركوب زيدند _ يعنى بعضى از فرسها _ حمار باشند بالامكان العام يعنى 
نمى توان كفت بعضى از فرسهاء بالامكان حمار هستند بلكه هيجكدام از آنها حمار نيست زيرا بين آنها تباين است ). 


« الذى هو اعم الجهات »: صفتى است كه مشعر به عليت است يعنى مى خواهد بحث را عام كند. بحث ما در امكان عام تنها 
فرع لكان عا فوطي عه ما عير شو كان صاش كربو نا واد عورف موادا بن زايد كرا كان خاي 
صدق نكرد با توجه به اينكه اعم الجهات است بقيه كه اخص اند به طريق اولى صدق نمى كنند به عبارت ديكر اكر اعم 
صدق نكند اخص صدق نمى كند مثلا-اكر در اتاق» حيوان نبود نمى توان كفت انسان هست. در اينجا نه تنها امكان خاص 
صدق نمى كند ضرورت و دوام هم صدق نمى كند يعنى نمى توان كفت ١‏ بعضى اسبها بالضروره يا بالدوام» حمارند » يا ١‏ 
بعض اسبها فى وقتٍ مرا يا در يكك وقت معين» حمارند » وقتى امكانٍ عام كه اعم الخاص است صدق نكرد آن خاص ها هم 
هيجكدام صدق نمى كنند. يس اين قضيه عكسء با هر جهتى كه بيايد كاذب است. اككر با يكك جهت,ء صادق باشد مى كفتيم 
عكس ممكنه عامه؛ اين قضيه با اين جهت مى شود. لذا نمى توان هيج قضيه موجهه اى را عكس اين اصل قرار داد نه ممكنه 
ى عامه و نه ممكنه ى خاصه. 


ص: امنا 


يس عكس ممكنه ى عامه» هميشه قضيهى كاذب مى شود عكس ممكنه ى خاصه هم همينطور است و جون عكس در فرض 
صدق اصل نبايد كاذب شود بايد كفت ممكنه ى عامه و خاصه اصلا عكس ندارند. 


لصدق قولنا: لا شىء من مركوب زيد بالفعل حمار بالضروره 

به جه علت اين عكسء كاذب است؟ مصنف مى فرمايد به علت اينكه نقيضش صادق است. 
ترجمه: به خاطر صدق قول ما كه مى كوييم لا شىء من مركوب زيد بالفعل حمار بالضروره ). 
اذ كل مركوب زيد بالفعل فهو فرس و لا شىء من الفرس بحمار بالضروره 


ترجمه: ١‏ جرا اين قولٍ ما صادق است؟ ازيرا هر مركوب زيدٍ بالفعل» فرس است ١‏ اين» يكك مقدمه است. مقدمه ديكر اين مى 


باشد ). و هيج شيئى از فرس» حمار نيست بالضروره ١‏ نتيجه كرفته مى شود لا شىء من مركوب زيد بالفعل بحمار بالضروره ). 


توجه كنيد كه قضيه ١‏ لا شىء من مركوب زيد بالفعل بحمار بالضروره » نتيجه ى يكك قياس شد و جون قياس» صحيح است. 


يس اين نتيجه هم صحيح است. اككر اين نتيجه» صحيح است نقيضش كه همان عكس مى باشد باطل است. 
و اما المعلم الثانى الفارابى فعنده صدق الوصف العنوانى على ذات الموضوع بالامكان و لهما العكس عنده 
« الفارابى » بدل يا بيان براى « المعلم الثانى » است. 

« بالامكان » قيد « صدق » است يعنى اين صدق. بالامكان است. 


تا اينجا قول شيخ نقل شد و معلوم كرديد براى ممكنتين عكسى نيست اما نظر فارابى اين است كه او عقد الوضع را در تمام 
قضاياء بالامكان مى داند از جمله در همين قضايايى كه مورد بحث ما مى باشد. بايد الان بررسى كرد كه اكر عقد الوضعء 
بالامكان كرفته شود جككونه مى شود؟ 


ص: 18 


اصل قضيه اين است ١‏ كل حمار بالامكان» مركوب زيد بالامكان ». در نظر فارابى» هم محمول و هم موضوع با قيد ١‏ بالامكان 
» مى آيد ولى در نظر شيخ» موضوع با قبد « بالفعل » مى آيد اكر اين قضيه را عكس كنيد اينطور مى شود ١‏ بعض مركوب زيدٍ 
بالامكان فهو حمار بالامكان ». توجه كنيد كه « بعض مركوب زيد بالامكان » همانطور كه فرس را شامل مى شود حمار را هم 
شامل مى شود بنابراين نمى توان « مركوب زيد بالامكان » را تطبيق بر« فرس » كرد تا قضيهء كاذب شود بلكه بر حمار هم 
تطبيق مى شود لذا همانطور كه قضيه ى اصل صادق است قضيه ى عكس هم صادق است در نتيجه مى توان كفت بنابر نظر 
فارابى ممكنه ى عامه يا ممكنه ى خاصه داراى عكس است. 


ترجمه: اما معلم ثانى فارابى» نزد او وصف عنوانى بر ذاتِ موضوعء بالامكان صدق مى كند و ١‏ اكرء بالامكان است يس » 


براى هر دو عكس حاصل است نزد فارابى. 
تا اينجا بحث در موجبات بود الان مى خواهد وارد سوالب شود و عكس سوالب را توضيح دهد. 


خلااصه: بحث دراين بود كه در ممكنتين بنا بر نظر ابن سيناء عكس وجود ندارد يعنى ممكنه عامه و ممكنه خاصه عكس 
ندارند. دليل و مناط كلام ابن سينا اين بود كه بايد در قضاياء وصفٍ عنوانى موضوع براى ذات موضوع, بالفعل حاصل باشد نه 
بالامكان. ولى فارابى معتقد بود كه وصف عنوانى براى ذات موضوع. بالامكان حاصل است لذا ايشان قائل به عكس بود. مثال 
به مركوبيت زيد زده شد و آن» صفتى است كه هم براى فرس ممكن است هم براى حمار ممكن است ولى اين مركوبيتى كه 
ممكن است براى فرس بالفعل شده يعنى زيد هميشه بر فرس سوار مى شود اما هيج وقت بر حمار سوار نشده اكر جه مى تواند 
سوار شود. يس ١‏ مركوبيت لزيد » كه صفت حمار قرار كرفته صفت امكانى است نه صفت بالفعل. اكر بخواهيم « مركوبيت ») 
كه صفت است را محمول قرار دهيم جون قضيه را مى خواهيم ممكنه بكيريم بايد موضوع را نوعى قرار دهيم كه مركوب 
بالفعل نيست. وقتى عكس هم بخواهيد بكنيد به همينصورت است و اينطور كفته مى شود: ١‏ بعض مركوب زيدٍ فهو حمار). 
اما اصل قضيه به اينصورت بود « كل حمار فهو مركوب زيد ». اين عكس و اصل با قطع نظر از جهت بود حال جهت را مى 
آوريم و مى كوييم ٠‏ كل حمار بالفعل فهو مركوب زيدٍ بالامكان » اين قضيهء صادق است. اما آن را عكس كنيد مى شود ١‏ 
كل مركوب لزيد بالفعل فهو حمار بالامكان » اين غلط است. و لذا نتيجه كرفته مى شود كه ممكنه عامه يا خاصه» عكس 


ندارد. 


ص: 88 


تا اينجا قول شيخ نقل شد و معلوم كرديد براى ممكنتين عكسى نيست اما نظر فارابى اين است كه او عقد الوضع را در تمام 
قضاياء بالامكان مى داند. بايد الان بررسى كرد كه اكر عقد الوضعء بالامكان كرفته شود جكونه مى شود؟ 


اصل قضيه اين است ١‏ كل حمار بالامكان» مركوب زيد بالامكان ». در نظر فارابى» هم محمول و هم موضوع با قيد ١‏ بالامكان 
» مى آيد ولى در نظر شيخ» موضوع با قبد « بالفعل » مى آيد اكر اين قضيه را عكس كنيد اينطور مى شود ١‏ بعض مركوب زيدٍ 
بالامكان فهو حمار بالامكان ». توجه كنيد كه ١‏ بعض مركوب زيد بالامكان » همانطور كه فرس را شامل مى شود حمار را هم 
شامل مى شود بنابراين نمى توان « مركوب زيد بالامكان » را تطبيق بر« فرس » كرد تا قضيهء كاذب شود بلكه بر حمار هم 
تطبيق مى شود لذا همانطور كه قضيه ى اصل صادق است قضيه ى عكس هم صادق است در نتيجه مى توان كفت بنابر نظر 
فارابى ممكنه ى عامه يا ممكنه ى خاصه داراى عكس است. 


بيان قضاياى سوالبى كه داراى عكس هستند/ بيان عكس سوالب/ بيان نحوه تبديل جهت در عكس مستوى/ بيان قوانين 
عكس / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. 950/٠4/1١‏ 


0 31010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: بيان قضاياى سوالبى كه داراى عكس هستئند/ بيان عكس سوالب/ بيان نحوه تبديل جهت در عكس مستوى/ بيان 
قوانين عكس / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح منظومه. 


و بعد الفراغ من الموجهات الموجبات التى تنعكس شرعنا فى السوالب الكليه من الموجهات )١(‏ 


ص: 777 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 1/9 سطر 2١‏ نشر ناب. 


بحث در عكس موجهات بود. موجبات بيان شدند و عكس آنها كفته شد الا-ن به سوالب رسيد و بيان مى كند بعضى از 


سوالب عكس دارند و بعضى ها ندارند. 


آنهايى كه عكس دارند بيان مى كنيم عكس آنها جيست و جرا جنين عكسى دارند؟ آنهايى هم كه عكس ندارند بيان مى 
كنيم كه جرا عكس ندارند؟ 


يس در اينجا ؟ بحث مى شود: 
بحث اول: بعضى سوالب عكس دارند و عكس آنها بيان مى شود. 
بحث دوم: دليل بر اينكه عكس آنها اينككونه است. 


بحث سوم: بعضى سوالبى كه عكس ندارند بيان مى شود. 


بحث جهارم: دليل بر اينكه جرا عكس ندارند. 


مطلب ديكرى در تمام موجهات هست كه توضيح داده نشده است. ما وقتى عكس يكك موجهه را ذكر مى كرديم دليل بر آن 
اقامه مى كرديم و مى كفتيم اين عكسء صحيح است يعنى همانطور كه اصلء صادق است اين هم صادق است. از اين طريق 
مى فهميم كه عكس» صحيح است. ممكن است عكس هاى ديكر هم صحيح باشد يا ممكن است بعضى عكسها فاسد باشند. 
ما به اينها رسيدكى نمى كرديم مثلا مى كفتيم عكس فلان قضيه؛ قضيه ى مطلقه عامه است و ثابت مى كرديم كه مطلقه ى 
عامه مى تواند عكس باشد اما جرا عكس آنء. ضروريه يا ممكنه ى عامه يا ... نيست را بيان نمى كند. فقط يكك عكس آورده 
مى شد و دليل براى آن ذكر مى شود. اين مطلب در كتب مطوله مى آيد كه كه مثلا عكس ممكنه ى عامه را امتحان مى كنند 
كه احتمال دارد ضروريه باشد يا دائمه باشد يا مطلقه عامه باشد. همه اينها رد مى شود فقط يكى باقى مى ماند و آن يكى به 
عنوان عكس ييشنهاد مى شود و اثبات مى كردد كه مى تواند عكس باشد. ما در بيانات خودمان اين بحث را نمى كرديم. در 
اينجا هم همينكونه است كه يكك عكسى مطرح مى شود. سوال مى شود كه جرا اين عكس را مطرح كرديد؟ دليل براى آن 
مى آورد. محتملات ديكر را رسيدكى نمى كند و به سراغ احتمالات ديكر نمى رود. 


ص: إرذفا 


تا اينجا عكس موجهاتٍ موجبه بيان شد بعضى از آنها عكس داشتند و بعضى ١‏ مثل ممكنه عامه و ممكنه خاصه طبق نظر شيخ 
نداشتند. الان مى خواهد سوالب را مطرح كند. ابتدا آنهايى كه قابل عكس هستند مطرح مى شود و عكس آنها توضيح داده 
مى شود اما آنهايى كه عكس ندارند فقط اشاره مى شود به اينكه عكس ندارند براى يكى از آنها دليل آورده مى شود كه 
جرا عكس ندارد مابقى هم به همان دليل اكتفا مى شود. 


در بين سوالب» شش تااز آنها عكس دارند. / تا عكس ندارند. ابتدا آن شش تايى كه عكس دارند بيان مى شود. دو دائمه 
يعنى ضروريه و دائمه عكس دارند. مصنف تعبير به ٠‏ دائمتان » مى كند. ما قبلا دو دائمه نداشتيم. اينكه مصنف تعبير به ١‏ 
دائمتان » مى كند از باب تغليب است جون در قبل» ضروريه و دائمه بيان شد و در ضرورت دوام بود در دائمه هم دوام بود لذا 
« دائمه » غلبه داده شد و از هر دو تعبير به « دائمه » شد و لفظ ١‏ دائمتان » آورده شد. دو قضيه ى ديكر كه عكس دارند ١‏ 
عامتان » هستند كه مراد « مشروطه عامه » و١‏ عرفيه عامه » است. دو قضيه ى ديكر كه عكس دارند « خاصتان ») هستند كه مراد 


« عرفيه خاصه ») و« مشروطه خاصه ) است. 


بيان عكس دائمتان: عكس دائمتان» دائمه است. 


نكته: توجه كنيد كه بحث در سالبه كليه است و به سالبه جزئيه نمى يردازد جون سالبه جزئيه مطلقا عكس ندارد يعنى نه در 


موجهات عكس دارد نه در غير موجهات عكس دارد لذا به سالبه جزئيه يرداخته نمى شود. يس مثالهايى كه زده مى شود 
سالبه كليه است. فقط در يكك جا سالبه جزئيه» عكس قرار داده مى شود نه اينكه بككوييم سالبه جزئيه عكس دارد. در آنجا 


توضيح داده مى شود كه جرا سالبه جزئيه» عكس قرار داده شده است. 


ص: عا" 


بيان مثال براى ضروريه و دائمه: « لاشى من الجماد بحيوان بالضروره او بالدوام ». اين قضيه كه سالبه كليه است را اكر عكس 
كنيد عكس هم سالبه كليه است و به اينصورت مى شود ١‏ لا شىء من الحيوان بجماد دائما ». اين عكسء صادق است جون 
اكر صادق نباشد بايد نقيض عكسء صادق باشد. نقيض عكس وقتى به اصل ضميمه شود نتيجه ى خلاف كرفته مى شود. مى 
فهميم كه نقيض عكس باطل بوده. يس خود عكسء حق بوده است. نقيض عكس قضيه ى ١‏ لا شىء من الحيوان بجماد ) مى 
شود « بعض الحيوان جماد ». لفظ ١‏ دائما » هم ١‏ بالفعل » مى شود. يس قضيه به اينصورت در مى آيد ١‏ بعض الحيوان جماد 
بالفعل ). نمى كُوييم اين قضيه صادق است يا كاذب است بلكه آن را ضميمه به اصل مى كنيم و مى كُوييم « بعض الحيوان 
جماد » و ١لا‏ شىء من الجماد بحيوان بالضروره او بالدوام ». لفظ « جماد » كه حد وسط بود حذف مى شود نتيجه كرفته شود ١‏ 
ليس بعض الحيوان حيوان » كه سلب شىء از خودش مى شود واين باطل است. اين بطلان از صورت شكلء نيامده از كبراى 
شكل كه اصل بوده؛ نيامده است جون اصل هم صادق فرض شد. يس بايد از صغرى يعنى نقيض عكس باشد. نقيض عكس 


كاذب مى شود و خود عكسء صادق مى شود. در مابقى بحث ها به همين صورت استدلال آورده مى شود. 
توضيح عبارت 
و بعد الفراغ من الموجهات الموجبات التى تنعكس شرعنا فى السوالب الكليه من الموجهات 


ص: 71/0 


ترجمه: بعد از فراغ از موجهاتٍ موجباتى كه عكس مى شوند «١‏ جون همه موجهاتٍ موجبه عكس نمى شدند. آنهايى كه 
عكس نيستند تا موجهاتٍ آنها رسيدكى شود ). 


فقلنا: فى سالب اى فى عقد سالب كلى دائمتان عكسهما دائمه 

ترجمه: در سالب يعنى در قضيه سالبه كلى» دو دائمه» عكسشان دائمه است. 

در شعر آمده « دائمتان دائمه ). جون بحث در عكس است لذا تعبير به « دائمتان عكسهما دائمه ) مى كلل. 
و عامتان عكسهما عرفيه عمّمه 

بيان عكس عامتان ١‏ يعنى مشروطه عامه و عرفيه عامه /: عكس اين دو عرفيه عامه است. 


بيان مثال براى مشروطه عامه و عرضيه عامه: ١‏ بالضروره او بالدوام لا شىء من الكاتب بساكن الاصابع مادام كاتبا ». وقتى اين را 
عكس كنيد تبديل به عرفيه عامه مى شود يعنى ١‏ بالدوام لا شىء من ساكن الاصابع بكاتب مادام ساكن الاصابع ). 


« عمّمه ): صيغه امر از باب تفعيل است. ١‏ هاء » در آن هاء وقف است يا ضمير است و به ١‏ عرفيه » برمى كردد كه به اعتبار ١‏ 


عقد ») ضمير را مذكر آورده است. هر دو احتمال دارد. 


هذا التفعيل للنسبه 


باب تفعيل معانى مختلف دارد مثل تعديه و نسبت و ... . در اينجا مى فرمايد باب تفعيل براى نسبت است و معناى نسبت را 


افاده مى كند يعنى عرضيه اى كه منسوب به عام بودن است. 


و فتح الميم الثانى من باب اضرب عنكك الهموم و طارقها 


ص: 0" 


عَمّمَه ؛ صيغه امر است و صيغه امر آخرش مفتوح نيست بلكه ساكن است علت اينكه در اينجا مفتوح شده جه مى باشد؟ مى 


27 


فرمايد قبلا « عَمَمَن » بوده كه نون تاكيد خفيفه داشته سيس نون افتاد و فتحه به جاى خودش باقى ماند. 
ترجمه: و فتح ميم ثانى از باب « اضرب عنكك الهموم و طارقها » است. 


توجه كنيد در اين مثال تعبير به ٠‏ اضرب») به فتح باء مى شود نه به سكون باء جون در اصلء ١‏ اضريّن » با نون تاكيد خفيفه 


دهاشت 
« طارقها » بدل براى ١‏ الهموم » است كه مفعول « اضرب » است و به معناى كوبنده مى باشد. 
ترجمه ى اين مثال مى شود: بردار از خودت هموم را آن هم كوبنده هاى آنها. 

خضّهما اى الخاصتان عكسهما عرفيه لادائمه فى البعض اى تكون جزئيه 

« الف » در «١‏ خصهما » به خاطر ضرورت شعرى افتاده است يعنى در اصل « خاصهما » است. 


بيان عكس خاصتان «١‏ كه عبارت از عرفيه خاصه و مشروطه خاصه است ): عكس اين دو عرفيه لادائمه فى البعض است. يعنى 
عكس اين دوء عرفيه است ولى عرفيه اى كه مقيد به لا دوام است اما لا دوامش» جزئى است نه كلى. به قول مصنفء ١‏ لا دوام 


ف البعض ( اسية: 


ترجمه: خاصه ى اين دو « يعنى خاصه ى اين دو عامه » يعنى خاصتان « كه عبارت از عرفيه خاصه و مشروطه خاصه است » 


عكس اين دو عرفيه لادائمه فى البعض است. 
«اى تكون جزئيه ): يعنى ١‏ لا دوامش » جزئى است. 


ص : 71/17 


بيان مثال براى عرضيه خاصه و مشروطه خاصه: همان مثالى كه در مشروطه عامه و عرفيه عامه كفته شد را بياوريد و مقيد به ١‏ 
لا دوام ) كنيد: 


بالضروره او بالدوام لا شىء من الكاتب بساكن الاصابع مادام كاتبا» تا اينجا اين قضيهء مشروطه عامه و عرضيه عامه است اما 
اكر قيد ١لا‏ دائما» را به آخر آن اضافه كنيد تبديل به مشروطه خاصه و عرفيه خاصه مى شود. حال اين قضيه را اكر عكس 
كنيد قضيه ى اول به اينصورت مى شود ١‏ بالدوام لا شىء من ساكن الاصابع بكاتب مادام ساكن الاصابع » و قضيه دوم ١‏ يعنى 
لا دائما » هم آورده مى شود كه اشاره دارد به يكك جزئيه و به اينصورت كفته مى شود: مى دانيد كه ١لا‏ دوام » اشاره به يكك 


قضيه مطلقه عامه دارد كه اين قضيه در سلب و ايجاب مخالفت كند و در جزئيت و كليتء موافق باشد. 


يس عكس عرفيه خاصه و مشروطه خاصه. عرفيه ى عامه شد كه مقيد به ١‏ لا دوام » شود وازعام بودن در بيايد و عرفيه ى 
خاصه شود اما نه عرفيه ى خاصه ى معمولى بشود زيرا لا دائما » در اينجا اشاره به « لا دوام » در جاهاى ديكر ندارد. اما در 
جاهاى ديكر كه لا دوام » در سالبه كليه مى آمد بايد موجبه كليه مى بود ولى در اينجا ١‏ لا دوام )» موجبه جزئيه است جون 


موجبه جزئيه صدق مى كند. 


توجه كنيد معناى ١‏ لا دائما » در اين مثالى كه كفته شد يعنى در قضيه اصل به معناى « كل كاتب ساكن الاصابع بالفعل » است. 


اما در عكس» «لا-دوام ») به صورت موجبه جزئيه مى شود. قضيه عكس اين بود «لا-شىء من ساكن الاصابع بكاتب مادام 
ساكن الاصابع لا دائما ». قسمت اولٍ اصلء سالبه كليه بود در عكس هم سالبه كليه است. اما قسمت دوم عكس بايد موجبه 


كليه شود ولى موجبه جزئيه شده است به اينصورت « بعض ساكن الاصابع كاتب بالفعل ). 


ص: 1 


والكل بخلفٍ قائمه 


دليل بر صدق عكس در اين شش مورد را مصنف بيان مى كند و مى فرمايد تمام اين © ادعاى ما به وسيله خلف و با قياس 
خلق :يونا همسسدد. فياش خختلف هبه ابنضووت الست اكردابق يعت عكتن:_ضصادق تباشد تقيضقن: صادق اث لكن تقيض 
كاذب است يس اين عكس صادق است. 


ترجمه: تمام اين عكس هايى كه ادعا شدند به وسيله قياس خلفء قائم هستند و بريا هستند و تمام هستند. 
اى بيان الخلف ان نقيض العكس منضمًا مع اصل له بحيث صار قياسا انتج ما اى نتيجه قد امتنع كما مر فى الامثله 
0 انتج ) خخبر ١‏ انْ است: 


ترجمه: بيان خلف اين است كه نقيض عكس را در حالى كه منضم شود با اصلى كه براى عكس بوده به طورى ضميمه شود 
كه قياس تشكيل دهد ١‏ يعنى هر طور ضميمه كردى و كنار يكديكر كذاشتى كافى نيست بلكه بايد موجبه ى آن» صغرى قرار 
بكيرد و كليه ى آنء كبرى قرار بككيرد » نتيجه مى دهد نتيجه اى را كه ممتنع و باطل است همانطور كه در امثله كذشت. 


فهذه ست من السوالب الكليه الموجهه 


شش تااز سالبه هاى كليه» موجهه بود و كفتيم عكس دارند. همانطور كه كفتيم « فالست من سوالب كليه انعكست » اما , 
قضيه عكس ندارند كه در جلسه بعد بيان مى شوند. 


از سوالب عكس دارند و بعضى ها ندارند. 


ص: 7/4" 


در بين سوالب» شش تااز آنها عكس دارند. لاا تا عكس ندارند. ابتدا آن شش تايى كه عكس دارند بيان مى شود كه عبارتند 
از: دو دائمه يعنى ضروريه و دائمه. دو قضيه ى ديكر كه عكس دارند ١‏ عامتان » هستند كه مراد « مشروطه عامه ) و١‏ عرفيه 
عامه ) است. دو قضيهى ديكر كه عكس دارند « خاصتان » هستند كه مراد ١‏ عرفيه خاصه » و « مشروطه خاصه » است. عكس 
دائمتان» دائمه است. مثل: « لاشى من الجماد بحيوان بالضروره او بالدوام ». اين قضيه كه سالبه كليه است را اكر عكس كنيد 
عكس هم سالبه كليه است و به اينصورت مى شود ١‏ لا شىء من الحيوان بجماد دائما ». اين عكسء صادق است جون اكر 
صادق نباشد بايد نقيض عكسء صادق باشد. نقيض عكس وقتى به اصل ضميمه شود نتيجه ى خلاف كرفته مى شود. مى 
فهميم كه نقيض عكس باطل بوده. يس خود عكسء, حق بوده است. 


عكس عامتان ١‏ يعنى مشروطه عامه و عرفيه عامه »» عرفيه عامه است. مثل: « بالضروره او بالدوام لا شىء من الكاتب بساكن 
الاصابع مادام كاتبا ». وقتى اين را عكس كنيد تبديل به عرفيه عامه مى شود يعنى ١‏ بالدوام لا شىء من ساكن الاصابع بكاتب 
مادام ساكن الاصابع . 


عكس خاصتان ١‏ يعنى عرفيه خاصه و مشروطه خاصه است »» عرفيه لادائمه فى البعض است. يعنى عكس اين دوء عرفيه است 
ولى عرفيه اى كه مقيد به لا دوام است اما لا دوامش» جزئى است نه كلى. به قول مصنفء ١‏ لا دوام فى البعض » است. مثل: ١‏ 
بالضروره او بالدوام لا شىء من الكاتب بساكن الاصابع مادام كاتبا » تا اينجا اين قضيهء مشروطه عامه و عرضيه عامه است اما 
اكر قيد ١لا‏ دائما» را به آخر آن اضافه كنيد تبديل به مشروطه خاصه و عرفيه خاصه مى شود. حال اين قضيه را اكر عكس 
كنيد قضيه ى اول به اينصورت مى شود ١‏ بالدوام لا شىء من ساكن الاصابع بكاتب مادام ساكن الاصابع » و قضيه دوم ١‏ يعنى 
لا دائما » هم آورده مى شود كه اشاره دارد به يكك جزئيه و به اينصورت كفته مى شود: مى دانيد كه ١لا‏ دوام » اشاره به يكك 
قضيه مطلقه عامه دارد كه اين قضيه در سلب و ايجاب مخالفت كند و در جزئيت و كليتء موافق باشد. 


ص: ا 
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وما لها الليسيه اى ليس لها عكس )١1(‏ 


بحث در عكس سوالب بود. شش سالبه بيان شدند كه داراى عكس مى باشند و عكس آنها هم ذكر شد. الان مصنف ادعا مى 
كند الانياله وجوه وازه كد سكين :تن شوقدي هذا 01 #اعدره اعرف م نو يعدا دلبل بر افاقاضدنى شود ناولا براض ا 


مورد جداكانه نمى آيد بلكه براى يكك مورد آورده مى شود و به بقيه سرايت داده مى شود. آن / سالبه عبارتند از: 
_١‏ وجوديه لا ضروريه. 

" _ وجوديه لا دائمه. 

”* _ وقتيه. 

'_ منتشره. 

ه _ مطلقه عامه. 

© _ ممكنه عامه. 


از بين ابن لاخاييان فى شوة كه وقنيه عكين تدارة و براق آن ذليل آوودة من شوف سيس بياق من كند كه اكر وكنه عكس 
نداشت بقيه هم عكس ندارند زيرا وقتيه در بين اين / تا اخص از همه است و وقتى اخصء عكس نداشت اعم هم عكس 


ندارد. دليل بر اين مطلبء در توضيح عبارت بيان مى شود. بحث امروز نياز به توضيح ندارد وبه بيان عبارت مى يردازيم. 
توضيح عبارت 
ص: 1/” 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 217/4 سط ر لل نشر ناب. 


اماما األ... يواض ) أناء> 


و و عو د لو تي عا ا 12 
5 


« ما » مبتدى است و كنايه از « قضيه » مى باشد. خبر آن لفظ « سُبّعت » است ضمير ١‏ لها » به « ما » برمى كردد ولى جون ١‏ ما» 


كنايه از قضيه است يعنى معنايش مونث است ضمير را مونث آورده است. اككرجه مى توان به اعتبار لفظ ضمير را مذكر آورد. 
ترجمه: قضيه اى كه براى آن قضيه. « ليس لها العكس » صادق است 7 تا مى باشد. 
منها اى من السوالب الكليه الموجهه كجزئيات سَلبٍ اى كما ان السوالب الجزئيه لا عكس لها كما مرّ سُتَعت اى سبع 


١‏ منها ): يعنى «من السوالب الكليه الموجهه ». ما در فارسى وقتى مى خواهيم اضافه كنيم لفظ ١‏ من » نمى آوريم بلكه به 
صورت اضافه مى آوريم و مى كوييم « قضاياي سالبه ي كليه ي موجهه ». در عربى اكر مضاف داراى الف و لام باشد از « من 
» استفاده مى شود. اما در اينجا مضاف داراى لام است لذا ١‏ منها » كفته است. يعنى قضيه اى كه عكس ندارد و سالبه ى كليه 
موجهه است. مى توان ١‏ من » را تبعيضيه كرفت و به اينصورت معنا كرد از قضاياى سوالب كليه موجهه. بعضى از آنها عكس 
ندارد آنهايى كه عكس ندارند ‏ تا هستند ). 


« كجزئيات سلب ): اين لفظء. اضافه صفت به موصوف است يعنى مثل سالبه هاى جزئيه. يعنى همانطور كه سالبه هاى جزثئيه 


عكس ندارند اينها هم عكس ندارند. 
« شعت اى سبع »): قضايايى كه عكس ندارند از بين سوالب كليه موجهه. "تا شمرده شدند. 


ص: 1 


وتهى صيفًا الوجوديديى اللا تلت اا تبث الوجود وين ف الذ كر اننا 


ترجمة: أن هفت :تا عبازتند از ذو صقت وجوديه : كة وجودنه لااضرورية و وجوديه لادائمه است» وقضابائ د يكرى كذ به 
دنبال وجوديتين آمدند در ذكر ١‏ نه در رتبه و عموم و خصوصء يعنى وقتى مصنف قضايا را ذكر مى كرد 0 قضيه را بعد از 


وجوديتين آورده . 


افا عن دن مقع مالا حون بان كرك مقا الونحرذية ا :ويعدا فرموه يننا ارفس وو فسن فرموة وو ذى لبه و 
بعداً فرمود ١‏ ليس ينعكس ممكنتكك عند شيخ ). 


و الدليل على ان السّبع لا عكس لها قولنا: اذ خصها 


دلبل ين ابنكه ابن كا اعكس تدارتناابى انعا كد وقتيه شكن ثذارة"أما دا وفنه عكين كداود عدا ناقنن عوى الآ مسيف 
مى خواهد بيان كند كه جون وقتيه عكس ندارد * مورد ديكر هم عكس ندارند. يس در اينجا دو ادعا داريم: 


مدعاى اول: وقتيه عكس ندارد. اين را در يايان فصل ذكر مى كند. 
مدعاى دوم: وقتى وقتيه عكس ندارد آن © مورد ديكر هم وقت ندارند. مصنف ابتدا به ادعاى دوم مى يردازد. 


دليل بر مدعاى دوم: جرا اكر وقتيه عكس نداشت آن * مورد ديكر هم عكس ندارد؟ مصنف مى فرمايد در بين تمام اين 
ناما وقهن تدج التدى افيك تون اول معد بد قي رويك ان لافنا داو وق شعو فق اعد ووشهم! وعم تدرات اعون 
ادك وق قعل نحي ذو مكة ردان افد :كك وماق" ترحمطة دا روسن قرانة الآق باكنن من تواقد يعن شد :310 انمه ) كك 
زمان مستمر است. يس ١‏ دائمه » اخص از ١‏ فعليه ؛ شد. « ضروريه ؛ شرط ديككرى هم دارد. « ضروريه )» هم دوام را دارد هم 
شرطٍ عدم جواز انفكاكك را دارد. ممكنه از همه اينها عامتر است. و ضروريه از همه اينها خاص تر است. ١‏ ضروريه ) در ١‏ وقتيه 
) و١‏ منتشره »هر دو آمدء است ولى « منتشره )» وقتش معين نيست لذا خيلى خاص نيست و مقدارى توسعه دارد اما ١‏ وقتيه ) 
وقتش هم معين است. يس ١‏ وقتيه /» هم به لحاظ « ضرورت »» اخص از بقيه است هم به لحاظ تعيّن وقتش اخص از بقيه مثل 


منتشره الت 


ص: إرذ7 


اما علت اينكه وقتيه عكس ندارد بعداً بيان مى شود. مصنف مى فرمايد اكر وقتيه عكس نداشت بقيه هم عكس ندارند به اين 
دليل كه وقتيه اخص از همه است اكر اخص عكس نداشته باشد اعم» عكس ندارد اين حرفء يكك ادعا است و بايد بيان شود. 


توجه كنيد دو مطلب بايد بيان شود: 


عكر » لازم اصل است. اكر اصل صادق شد صدقٍ آن مستلزم اين است كه عكس هم صادق شود. ب يس اصلء» مستلزم 
للح ١‏ لي ا حر عوقو الاي مدر كار 


؟_ اعم لا-زم اخص است هر كاه اخص صدق كند اعم هم صدق مى كند. ب بس اخخصء ملزوم است و اعمء لازم است ولى 
عكس آن صحيح نيست يعنى اينطور نيست كه هر جا اعم صدق كرد صدق اخص هم باشد. اكر براى وقتيه عكس نداشتيم 
براى بقيه كه عام اند عكس نخواهيم داشت. زيرا اكر براى يكى از آنها عكس داشتيم مثلا براى ١‏ منتشره » عكس بودء عكس 
لكر حرم ١‏ منتشره) مى شود جون هر عكسى لازم اقل اسع عدر جره اع استاارم وتديى الود احرك 
بنا شد كه اعم لازم اخص باشد بس عكس منتشره. لازم منتشره مى شود و خود مننشره جون اعم است لازم وقتيه مى شود 
جون وقتيه اخص است سيس كبراى كلى 1 اللازه لآر كور اعس سورض كن :وى كوي حكقن كالالء امو ابي لاله 
اخص هم مى شود در اينصورت لازم مى آيد كه عكس براى ١‏ وقتيه ؛ داشته باشيم در حالى كه ثابت كرديم ١‏ وقتيه ؛ عكس 


ندارد. 


ص: ع" 


قياس به اينصورت تشكيل مى شود: اكر « وقتيه ؛ عكس ندارد بايد ١‏ منتشره » هم عكس نداشته باشد ١‏ توجه كنيد كه منتشره 
به عنوان مثال آورده مى شود ). لكن ١‏ وقتيه ؛ عكس ندارد يس ١‏ منتشره » هم عكس ندارد. تا اينجا حرف مصنف بود خصم 
فى كويد ببلةا وقتيه عكين تدارد اما« متشرة 4:دارائ عكس :امت به عبارت ديكر قبول نمى كند ايخ مطلب:را كه اكر اخصضص 
عكس نداشت اعم هم عكس ندارد. مصنف الان مى خواهد حرف خصم را رد كند به اينصورت مى كويد: اكر منتشره كه 
اعم است عكس داشته باشد لازم مى آيد وقتيه هم كه اخص است عكس داشته باشد لكن تالى باطل است يعنى وقتيه عكس 


ندارد جنانجه بعداً ثابت مى شود يس مقدم ١‏ يعنى منتشره عكس دارد » باطل است. 
اذ خصها اى اخص السبع الوقتيه و لا عكس له 
ترجمه: زيرا اخص آن " تاء وقتيه است و عكسى برايش نيست. 


فذو العموم اى الباقيات التى هى اعم منها لللزوم اى لزوم العكس للقضيه و لزوم الاعم للاخص ما ئَلّه اى ماثل ذلك الخص فى 


« ماثله ) خبر « ذوالعموم ) است و«( لللزوم ) دليل بر عكس نداشتن است. 


ترجمه: يس ذو العموم؛ يعنى قضايايى كه داراى عموم هستند ١‏ به عبارت ديكر نسبت به وقتيه. اعم اند كه * قضيه ى ديكر مى 
شوند » يعنى باقى قضايا كه اعم از وقتيه اند شبيه اين خاص است در عدم انعكاس ١‏ يعنى اكر خاصء عكس ندارد آن عام ها 
هم شبيه خاص اند در عكس نداشتن ١‏ يعنى آن عام ها هم عكس ندارند » و عكس نداشتن آنها به خاطر دو لزوم است يكى 
اينكه عكسء لازم دارد قضيه را ١‏ يعنى عكسء لازم اصل است » دوم اينكه اعم براى اخص لازم مى باشد ١‏ يس عكسء لازم 
قضيه است و آن قضيه اكر عام باشد خود آن قضيه لازم خاص است يس عكس براى آن خاصء لازم اللازم مى شود لذا اكر 
اخصء عكس نداشت اعم هم ممائل مى شود يعنى بايد عكس نداشته باشد و الا اكر اعم» عكس داشت لزوم اقتضا مى كند 
كه اخص هم عكس داشته باشد در حالى كه اخصء عكس نداشت يس بايد اعم هم عكس نداشته باشد ). 


ص: 16 


« لزوم العكس للقضيه و لزوم الاعم للاخص » : عكس. لازم نمى باشد « به صورت _لازم دارد _ معنا نكنيد » براى قضيه و 
اعم هم لازم مى باشد براى اخص. در اينصورت كفته مى شود عكس اكر براى اعم باشد يعنى لازم براى اعم حاصل است 
خود اعم هم كه لازم اخص است يس آن لازم اعم براى اخصء حاصل است يعنى آن عكسى كه براى منتشره بود براى وقتيه 
هم هست در حالى كه فرض كرديم وقتيه عكس ندارد يس بايد كفت منتشره هم عكس ندارد. 


دو مطلب باقى مانده: 
١‏ _به جه دليل وقتيه عكس ندارد. اين را خود مصنف بيان مى كند. 


؟ _ اشكال شد كه دربين آن سوالب ششكانه اى كه عكس داشتند اعم از وقتيه بيدا مى شد اكر آنها عكس داشته باشند 


همين بيان مى آيد و ثابت مى كند كه وقتيه عكس دارد. 


خلاصه: بحث در عكس سوالب بود. شش سالبه بيان شدند كه داراى عكس مى باشند. الان مصنف ادعا مى كند 7 سالبه 


وجود دارد كه عكس نمى شوند. آن 7 سالبه عبارتند از: 
_١‏ وجوديه لا ضروريه. 

*" _ وجوديه لا دائمه. 

” _ وقتيه. 

6 منتشرة: 

ه _ مطلقه عامه. 

5 _ ممكنه عامه. 


دلبل بن اتدكةارن لا تااعكك ندا تراد الت كه وققيه فكس كذا زه اناتهرا بو فقه فكي تدازشيهدا اذاف هوه الأن حصي 
مى خواهد بيان كند كه جون وقتيه عكس ندارد * مورد ديكر هم عكس ندارند. مصنف مى فرمايد اكر وقتيه عكس نداشت 
بقيه هم عكس ندارند به اين دليل كه وقتيه اخص از همه است اكر اخص عكس نداشته باشد اعم» عكس ندارد. 


ص: 1 


توجه كنيد دو مطلب بايد بيان شود: 
١‏ _ عكسء لازم اصل است. اكر اصل صادق شد صدقٍ آن مستلزم اين است كه عكس هم صادق شود. 


؟_اعم لازم اخص است هر كاه اخص صدق كند اعم هم صدق مى كند. ولى عكس آن صحيح نيست. اكر براى وقتيه 
عكس نداشتيم براى بقيه كه عام اند عكس نخواهيم داشث. زيرا اككر براى يكى از آنها عكس داشتيم مثلا براى ؛ منتشره ؛ 
عكس بود عكس ١‏ منتشره » لا-زم خود « منتشره » مى شود جون هر عكسى لازم اصل است. ١‏ منتشره » جون اعم است لازم 
وثقية عن شرةد سبني كترآق كلق «لذزع اللازم لاز ارا لمعه مى كي ,وى كزبيع كدي كدالازم اعم انين لازم خض 
هم مى شود در اينصورت لازم مى آيد كه عكس براى ١‏ وقتيه » داشته باشيم در حالى كه ثابت كرديم ١‏ وقتيه ؛ عكس ندارد. 
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فى قمر سمعكك ذو تقريع من كتب المنطق مثاله اللاخسف فى التربيع )١(‏ 


بحث در عكس موجهات سالبه بود. بيان شد كه تا از سالبه هاى كليه عكس مى شوند و7 تا عكس نمى شوند. آن © مورد 
خواهيم ثابت كنيم وقتيه عكس ندارد و بعداً كفته شود كه اكر اين اخص عكس ندارد آن اعم ها هم كه 8 مورد هستند 
عكس ندارند. عكسء لازم شىء است و اكر اين لازم براى خاص موجود نباشد براى عام هم موجود نيست و اككر براى عام 
موجود باشد براى خاص موجود است. به اين مطلب توجه كنيد كه لازم عام؛ لازم خاص هست من دون عكس. مثلا ٠‏ ماشى ) 
لازم « حيوان) است وو« حيوان » اعم از« انسان » است. اين « ماشى » كه لازم عام يعنى « حيوان » است لازم خاص يعنى لازم ١‏ 
انسان » نيز هست. ولى عكس اين صحيح نيست مثلا- ضاحكك » لا-زم خاص يعنى ١‏ انسان ») هست و از آن منفك نمى شود 


خاص نيز هست من دون عكس. 


ص: ول 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج١»‏ ص 0774 سطر آخرء نشر ناب. 


مطلب بعدى اين است كه اكر لازم بودن شيئى را براى خاص نفى كرديدء لازم بودن آن براى عام هم نفى مى شود. در نفى 
كردنء بر عكس اثبات است. مثلا-« بياض » لازم « انسان » نيست يس لازم ١‏ حيوان » هم نيست. اما اككر لازمى را از عام نفى 


كرديد از خاص نفى نمى شود مثلا « ضاحكك » را لازم عام نديديد. اكر نفى لازم بودن ضاحكك از ١‏ حيوان » بشود نفى لازم 


بودن از« انسان ) يعنى خاص نمى شود. 


از وقتيه هستند نيز نيست. با نفى لازم بودن از خاصء نفى لازم بودن از عام, نتيجه كرفته شد. ولى اكر اثبات مى شد كه ١‏ وقتيه 
» عكس دارد و اين لازم كه اسمش عكس است را واجد مى باشد نمى توان كفت بقيه « يعنى عامها » هم عكس دارند. 


بيان دليل بر اينكه وقتيه عكس ندارد: ابتدا وقتيه را عكس مى كنيم. سيس آن عكس را تقيض مى كنيم مى بينيم نقيض 
عكسء صادق است مى فهميم كه خود عكس باطل است يس وقتيه عكس ندارد 


بيان مثال: « لا شى من القمر بمنخسف وقت التربيع لا دائما ؛ جز اول قضيه « يعنى لا شىء من القمر بمنخسف وقت التربيع » را 
ملاحظه كنيد كه مطلب صحيحى است زيرا ماه از ابتدا كه حركت مى كند و ظاهر مى شود به صورت هلال است. يكك هفته 
كه مى كذرد به حالت تربيع در مى آيد يعنى ربع ماه به سمت ماه است و ما آن را مى بينيم. ربع ديككرش تاريكك است و 
نصف ديكرش هم يشت به ما هست واصلا ديده نمى شود. دوباره يكك هفته ديكر كه مى كذرد تمام اين قسمت ماه كه به 
سمت ما هست روشن مى شود و به آن بدر كفته مى شود دوباره سه هفته كه مى كذرد تربيع دوم مى شود يعنى دوباره ربع 
ؤس :شنم مكة حياو عدا بكرن مكبانس شود و :تناه كافاذ ناريك نمت و دؤده الى شرم فقت من ووراب ةبيج 
وقت در حالت تربيع خسوف بيدا نمى كند. هميشه بايد زمين بين ماه و خورشيد فاصله شود يعنى خورشيد و زمين و ماه در 
امتداد يكك خط قرار بككيرند تا ماه در سايه زمين برود و خسوف اتفاق بيفتد واين هميشه در حالتى است كه بين ماه و 
خورشيد» 8 برج فاصله باشد. مثلا يكك صفحه ساعت فرض كنيد و خورشيد را در ساعت ١7‏ قرار دهيد و زمين را در مركز 
صفحه ساعت قرار دهيد ماه وقتى در ساعت * قرار بكيرد ماه كرفتكى واقع مى شود. بين خورشيد و ماه» # ساعت فاصله است 
كه در واقع همان © برج است. اككر خورشيد را در ساعت ”قرار دهيد و زمين را در همان مركز و وسطٍ ساعت قرار دهيد ماه 
در ساعت 4 باشد باز هم خسوف اتفاق مى افتد. اككر خورشيد در ساعت ١١‏ و قمر در ساعت ” بود خسوف اتفاق نمى افتد 
جون سايه زميق يرافس لمئى:افتدذ. اكر خورشيكءذر ساغت ١2‏ و قمر دن ساعتة + ناشين شوق اتفاق مى افتد لذا سوق قمر 
فقط در شب ١18‏ اتفاق مى افتد استثناهاى خيلى كمى وجود دارد كه در شب 18 اتفاق بيفتد ولى بعضى ها اين استثنا را قبول 


ندارند و مى كويند اول ماه را اشتباه ديديد كه در شب ١8‏ خسوف ديديد. 


ص: لك 


تربيع يعنى ماه سه برج از خورشيد فاصله كرفته يا سه برج مانده كه به خورشيد برسد. ودر تربيع» ماه نمى كيرد و لذا 


بالضروره منخسف نيست. 


اما بخش دوم قضيه يعنى قيد ١‏ لا دائما » كه آمده اشاره دارد به قضيه اى دارد كه موضوع و محمولش مثل قضيه ى اصل است 
و كيضٍ آن تغيير مى كند اما كم آن تغيير نمى كند يعنى اكر قضيه ى اصلء سالبه است اين قضيهء موجبه مى شود ولى اكر 
آنء كلى است اين هم كلى است. جهت هم عوض مى شود يعنى اكر جهت قضيه. ضروريه است قضيه ى لا دائمه» بالفعل مى 
شوة: هبيه قضية يق لا داتست حوعكن بالف لاست عنازدة :به بنطنورت عن #قودة» كل قث اتصصيتك: بالفدلاتوتعه كين لفط 
«وقت التربيع » نمى آيد جون اكر بيايد غلط است زيرا « وقت تربيع » قبد وقتيه است. قضيه اى كه در تفسير ١‏ لا دائما » آورده 


مى شود قضيه مطلقه است نه وقتيه. يس ١‏ وقت التربيع » بايد برداشته شود همانطور كه ١‏ بالضروره » برداشته مى شود. 


حال مى خواهيم اين قضيه را عكس كنيم ابتدا جز اول اين قضيه را عكس مى كنيم. ١‏ لا شى » بايد به « لا شىء ) عكس شود 
جون سالبه كليه به سالبه كليه عكس مى شود ولى مصنف به صورت سالبه جزئيه مى آورد وعلت آن بعداً بيان مى شود. 
سيس جاى ١‏ قمر » و« منخسف » عوض مى شود. و قضيه به اينصورت در مى آيد ١‏ بعض المنخسف ليس بقمر بالامكان العام 
». اين» غلط است جون نقيض آن مى شود ١‏ كل منخسف قمر بالضروره » كه صحيح است. وقتى نقيض صادق است مى فهميم 


ص: 521 


اما جرا مصنف سالبه كليه را به سالبه جزئيه عكس كرد اولا و جرا در عكسء قيد ١‏ بالامكان العام » را آورده ثانيً؟ علت اينكه 
عكس سالبه كليه را سالبه جزئيه مى آورد به اين خاطر است كه اكر سالبه جزئيه باطل باشد سالبه كليه به طريق اولى باطل 
اسث: مضدت تن خواهد حقى :رآاثباك كنذد يلكة عى جواهد اثبات كند كد ايخ مطل بآظل اسث؛ اما علت اينكه ذن عكسسن: 
قيد « بالامكان العام » آورده شد اين است كه در بين تمام جهات قضاياء « امكان عام » از همه اعم است اكر بكوييم اين» نيست 


بقيه هم نيست. يعنى اككر عام نباشد خاص هم نيست مثلا اككر در اتاق» حيوان نباشد انسان هم نيست. 


خلاصه: بحث در عكس موجهات سالبه بود. بيان شد كه © تا از سالبه هاى كليه عكس مى شوند و 7 تا عكس نمى شوند. آن 
* مورد بيان شد. به سوالبى كه عكس نمى شدند رسيديم. در بين آنها وقتيه را اتتخاب كرديم و كفته شد كه اخص از همه 
است و مى خواهيم ثابت كنيم وقتيه عكس ندارد و بعداً كفته شود كه اكر اين اخص عكس ندارد آن اعم ها هم كه * مورد 


هستتد .عكس: تدارتك: 


كه خود عكس باطل است يس وقتيه عكس ندارد 


ادامه بيان اين مطلب كه به جه علت قضيه وقتيه داراى عكس نيست/ بيان قضاياى سوالبى كه داراى عكس نيستند/ بيان 


عكس سوالب/ بيان نحوه تبديل جهت در عكس مسستوى / بيان قوانفين عكس / عكس مسستوى / موجهات / منطق / شرح 
منظومه. 50/٠4/١9‏ 


ص: الا 
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موضوع: ادامه بيان اين مطلب كه به جه علت قضيه وقتيه داراى عكس نيست/ بيان قضاياى سوالبى كه داراى عكس نيستند/ 
بيان عكس سوالب/ بيان نحوه تبديل جهت در عكس مستوى/ بيان قوانين عكس / عكس مستوى / موجهات / منطق / شرح 
منظومه. 


فى قمر سمعكك ذو تقريع من كتب المنطق مثاله اللاخسف فى التربيع )١(‏ 


مطالب مربوط به اين جسه تقريبا در جلسه قبل ببان شد آنجه باقى مانده اين است: بحث ما اين بود كه از قضايا موجهه اكر 
سالبه باشند © تا از آنها عكس دارند و 7 تااز آنها عكس ندارند. آن 2 تايى كه عكس داشتند عبارت از دائمتان و عامتان و 
خاضتان يوؤثدء بحت دن آن لابود كه عكسن لذاشتيد. دن آن لاناء وقنه اتاب شد و ثابت كرؤيد كه عكين ثدارد.و ازابات 
اينكه وقتيه اخص است نتيجه كرفته شد كه جون وقتيه يعنى اخص عكس ندارد آن2 تاى ديكر هم كه اعم اند عكس ندارند. 
جون عكسء لازم اصل است اككر لازم را از اخص سلب كنيم از اعم هم سلب مى شود. سيس به اين مطلب رسيد كه بيان كند 
عراوقيه فكين تداردة يان قد كه يدوق حكن بزاى وتتيه دونك عن كتهو مى بيني فاق قبت كله تمش ضاق السك 
اكر بخواهيم براى وقتيه عكس درست كنيم و ببينيم اين عكس صحيح است يا صحيح نيست بايد به تعداد موجهات» عكس 
درست كنيم يعنى وقتيه» عكس به منتشره شود. و عكس به ضروريه و عرضيه و مشروطه و ممكنه و مطلقه عكس شود و 
آزمايش كردد. آن وقتيه اى كه مى خواهيم آن را عكس كنيم سالبه ى كليه است جون بحث ما در سالبه كليه است. و آن هم 
عكس دازف اكر شالبه سرزفية يوى كعك تتداشث سالية كلية عكتن :من كود و عكسقن نا يه شالية كلية اسك يا بصالية 
جزئيه است ١‏ جون ما الا-ن محتملاءت را بحث مى كنيم » و جون 1١‏ يا ١‏ قضيه داريم اككر در دو احتمالٍ سالبه كليه و سالبه 
جزئيه ضرب شود 78 احتمال مى شود. يس ١8‏ قضيه را بايد امتحان كنيم تا ببينيم كه وقتيه عكس ندارد. ما براى اينكه اين 77 
قضيه را امتحان نكنيم قضيه اى را عكس قرار مى دهيم كه اكر آن قضيه صدق نكند آن 18 قضيه هم صدق نخواهد كرد. در 
بين سالبه ى كليه و سالبه ى جزئيه» سالبه جزئيه را براى عكس انتخاب مى كنيم و مى كوييم اين صادق نيست كه اكر اين 
سالبه جزئيه صادق نبود سالبه كليه هم صادق نيست. در بين جهاتء ٠‏ امكان عام » را انتخاب مى كنيم كه از همه اعم است. 
اكر اين امكان عام صادق نباشد بقيه هم صادق نيست. يس علت اينكه مرحوم سبزوارى در عكسى كه در اينجا ارائه داده, 
سالبه جزئيه را مطرح كرده ١‏ با اينكه سالبه كليه بايد به سالبه كليه عكس شود نه به سالبه جزئيه »» تا بفهماند كه سالبه جزئيه 
صادق نيست و وقتى سالبه جزئيه صادق نباشد سالبه كليه هم صادق نيست. سيس با هر جهتى كه بخواهى بروى صادق نيست. 


ص: 5505 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص 717/4 سطر آخرء نشر ناب. 


بيان مثال: مصنف در اين مثال» اصل و عكس هر دو را بيان كرده ولى عكس را براى جز اول قضيه آورده و براى جزء ثانى» 
عكس نياورده. علتش اين است كه مصنف ادعا مى كند عكس جزء اول كاذب است حال عكس جزء دوم را بياورد بر فرض 


هم صادق باشد فايده ندارد جون جز اول كاذب است. اكر جز دوم هم كاذب باشد كل اين عكس كاذب مى شود در حالى 
كه اصلء صادق است و اككر جزء دوم صادق باشد جون جز اول» كاذب است باز عكسء كاذب مى شود و جون عكسء 
كاذب است با صدقٍ اصل سازكار نيست. حتما بايد هر دو جزء عكس صادق باشد تا بتواند عكس براى آن اصل قرار بكيرد. 


«لا-شى من القمر بمنخسف وقت التربيع ؛ كه جزءٍ اولٍ اصل است و صادق مى باشد. قيد ١‏ لا دائما » جز دوم است كه به آن 
ضميمه مى شود و به معناى ١‏ كل قمر منخسف بالفعل » است كه صادق مى باشد. مى خواهيم اين قضيه را عكس كنيم در 
عكس كردنء جز اول را عكس مى كنيم لفظ ١‏ لا شى » را كه سالبه كليه است تبديل به « ليس بعض » مى كنيم كه سالبه 
جزئيه است. البته مى توان به صورت سالبه كليه كفت اما به خاطر اينكه كسى احتمال ندهد كه سالبه جزئيه صادق است ما 
همان سالبه جزئيه كه ممكن است احتمال صدقش داده شود را مطرح مى كنيم و ثابت مى كنيم كه كاذب است. ١اكر‏ محمول 
را نتوان از بعض موضوع سلب كرد يعنى سلبش كاذب شد از كل افراد موضوع نمى توان سلب كرد جون در كل افراد 
موضوعء اين بعض هم وجود دارد. يس وقتى كه سلب جزئى» كاذب شد سلب كلى هم كاذب مى شود. 


ص: دا 


مصنف در عكسء ٠‏ لا شى » را تبديل به ١‏ ليس بعض » كرده و جاى ١‏ منخسف » و ١‏ قمر» راهم عوض كرده است و به 
اينصورت در آمده ١‏ بعض المنخسف ليس بقمر ». سالبه به صورت جزئيه شده و جهت آن هم امكان عام است.اين» كاذب 
است اما جرا كاذب است؟ مرحوم سبزوارى علت آن را بيان نكرده. علت آن اين است كه جون نقيضش صادق است.هر جا 
كه بخواهيم بفهميم قضيه اى كاذب است يا كاذب نيست دو راه وجود دارد يكك راه اين است كه خود قضيه را ملاحظه كنيم. 
اكر كذب و صدق خود قضيه به راحتى فهميده شود مى كوييم اين قضيه كاذب است اما اكر نتوانستيم كذب قضيه را بدست 
بياوريم آن را نقيض مى كنيم و مى بينيم نقيض» صادق است. اكر ديديدم نقيض» صادق است كشف مى كنيم كه اصل 
كاذب است ما در اينجا عكس را نقيض مى كنيم تا ببينيم اين نقيض» صادق است يا نه؟ نقيض به اينصورت مى شود ١‏ بعض 
المنخسف ليس بقمر بالامكان العام » اكر اين را نقيض كنيد مى شود ١‏ كل منخسف قمر بالضروره ». نقيض ١‏ بالامكان العام '. 
« بالضروره » مى شود و نقيض ١‏ ليس بعض ١»)‏ كل » مى شود جون در سالبه جزئيه هم بايد سلب وهم بايد جزئيت برداشته 


شود. اين نقيض صادق شد يس عكسء. كاذب است. 
توضيح عبارت 
فى قمر سمعكك ذو تقريع من كتب المنطق مثاله اللاخسف فى التربيع 


وقتى صدايى در جو و هوا موجود مى شود اين صدا به صورت يكك موج بر روى هوا سوار مى شود و به كوش ما برخورد مى 
كند وما صدارا مى شنويم. اين» بايد با شدت به كوش ما برخورد كند اكر به آهستكّى برخورد كند نمى شويم. بعضى 
صداها در عالّم هستند ولى ما نمى شنويم جون موجى كه در هوا ايجاد مى كنندء يا قبل از اينكه به كوش ما برسند فانى مى 
شوند يا اكر هم به كوش ما رسيد ضعيف مى باشد و نمى تواند خودش را به كوش ما بكوبد و لذا نمى شنويم. آن صدايى 
شنيده مى شود كه موج آن به كوش ما بكوبد و قرع كند. اصطلاحا كفته مى شود ١‏ اذا قرع سمعكك » يعنى وقتى به كوش شما 
كوبيده شد كه به معناى اين است كه كوش تو شنيد. مصنف مى فرمايد درباره قمر كوش تو صاحب تقريع است يعنى به 
كوش تو بر خورد كرده است و كوش تو اين مطلب را شنيده. اما از كجا به كوش تو خورده است؟ مى فرمايد « من كتب 
المنطق » يعنى در كتاب من نبوده ولى در كتب منطقى بوده. 


ص: إرذيا 


ترجمه: درباره قمر كوش تو صاحب قرع است. 


« مثاله ): در اين دو احتمال است. مى توان آن را مربوط به « ذو تقريع » كرد و اينكونه معنا كرد: درباره قمر كوش تو صاحب 
قرع است و مثالش به كوش تو خورده است. مى توان آن را به اينصورت معنا كرد كه مربوط به « اللا-خسف » شود: درباره 
قمر» اين مساله اى كه كفتيم و مثال اين مورد بحث» عدم تحقق خسف در حالت تربيع است. اين مثال» مثال قمر است كه به 
كوش تو خورده كه انخساف بر قمر حمل مى شود اما وقت حيلوله. الا-ن مى كويد انخساف از قمر سلب مى شود در وقت 


اى متّلوا لذلكك بانه يصدق قولنا: بالضروره لا شىء من القمر بمنخسف وقت التربيع لا دائما 
مصنف ابتدا فرمود مثال آن در كتب منطق آمده است اما الان مى كويد « مثلوا لذلكك » يعنى كتب منطقى اينككونه مثال زدند. 


ترجمه: مثال زدند براى آن ١‏ يعنى دقيقه اى كه مى خواهند عكس كنند » به اينكه صادق است قول ما ١‏ كه اصل مى باشد و 
وقتيه هم هست » بالضروره لا شىء من القمر بمنخسف وقت التربيع لا دائما. 


ص: عو" 


مصنف در ادامه مى فرمايد ١‏ لا دائما ». بيان شد كه اين لفظ اشاره دارد به قضيه اى كه با جزء اول قضيه از نظر كليت و جزئيت 
مساوى باشد يس جزء اول جون كلى است جزء دوم هم كلى مى شود ولى از نظر سلب و ايجاب متفاوتند و جون جزء اول» 
سلبى است جز دوم, ايجابى مى شود لذا جزء دوم موجبه كليه مى شود و جهت آن هم «بالفعل » مى شود جون ١‏ لا-دائما») 
هميشه اشاره به مطلقه عامه دارد كه جهتش ١‏ بالفعل » است. عبارت ١‏ لا دائما » به اينصورت در مى ايد «١‏ كل قمر منخسف 


بالفعل ». مجموعه اين دو قضيه» اصل شدند. 
مع كذب بعض المنخسف ليس بقمر بالامكان العام 


حال مى خواهيم اين را عكس كنيم و در عكس كردنء هم بايد جزء اول را عكس كرد هم جزء دوم را عكس كرد. ولى 
وقتى جزء اول» عكس مى شود و مى بينيم كاذب است لذا به سراغ جزء دوم نمى رويم جون جزء دوم جه صادق باشد جه 
كاذب باشد عكس نداريم. 


ترجمه: اين قضيه « بعض المنخسف ليس بقمر بالامكان العالى » كه عكس است كاذب مى باشد كذب بودنش به خاطر اين 


است كه نقيضش ١‏ يعنى كل منخسف قمر بالضروره » صادق است. 
دو بحث درباره عكس مستوى مانده كه بايد به آن اشاره مى شود. 


بحث اول: مصنف بيان كرد عرفيه خاصه كه سالبه كليه است به عرفيه لا دائمه فى الوضع عكس مى شود. بعضى ها اشكال 
كردند كه عرفيه خاصه يا مشروطه خاصه كه مى خواهند عكس شوند سالبه كليه مى باشند و سالبه كليه به سالبه كليه عكس 
مى شود جرا مصنف قيد ١‏ فى الوضع » را مى آورد تا سالبه را جزئيه كند؟ جواب داده شد كه اين قيد « فى الوضع » براى ١‏ لا 
دائمه ؛ است جون ١‏ لا دائمه » قضيه سالبه نيست بلكه موجبه است. زيرا جز اول» سالبه است. جزء دوم كه « لا دوام » است 
موجبه مى شود. موجبه ١‏ جه كليه باشد جه جزئيه باشد ا عكسش جزئيه است. يس لا دوامى كه در اصل مى آيد اشاره به 


موجبه كليه دارد اين موجبه كليه را وقتى بخواهيد عكس كنيد موجبه جزئيه مى شود. 


ص: حا 


بحث دوم: بنده _ استاد _ بيان كردم وقتيه _ اخص از 7 تاى ديكر است و اكر عكس از اخص سلب شود از اعم كه 8 تاى 
ديكر هستند نيز سلب مى شود. اشكال شد كه 8 قضيه سالبه داشتيم كه عكس داشتند. آيا هيجكدام از آنها اعم از وقتيه 
نيستند؟ اككر در آن 8 تا اعم از وقتيه ييدا شود ما اينطور مى كوييم: وقتيه كه اخص از آن است عكس ندارد ولى آن كه اعم 
است عكس دارد در حالى كه اكر اخص عكس نداشت بايد اعم هم عكس نداشته باشد. يا بايد بككوييم آن 8 تايى كه 
عكسشان را قبول كرديم اعم از وقتيه نيستند در اينصورت سلب عكس از اخص كنيم و سلب از اين 8 تا را نتيجه نكيريم جون 
إينها اعم نيستند. يا بايد اينكونه بككوييم كه اين © تايى كه عكس دارند» بدون عكس مى باشند زيرا وقتى اخص عكس ندارد 
اين ها كه اعم اند هم عكس ندارند. 


اين اشكالى بود كه مطرح شد و بايد جواب داده شود. ما براى كوتاه كردن بحث اينككونه عمل كرديم. حال اكر كسى اين 
قانون را قبول نكند و اجرا نكندء بيايد و اين اقضيه موجهه را كه كفتيم عكس ندارند را عكس كند. عكس آنها را نقيض 
كند مى بيند نقيض آن عكس صادق است. يعنى همان كارى كه ما در وقتيه كرديم در آن * تاى ديكر انجام بدهد مى بيند 
عكس همه كاذب شد. اكر در آن * تايى كه كفتيم عكس دارند اين كار را انجام بدهد مى بيند نقيض آنها صادق نشد تا 
نتيجه بكيرد كه عكس باطل است. مى فهمد آن عكسى كه براى آن * تا آورده» صحيح است. يس ما تابع دليل هستيم دليل 
در آن لاقضيه مى كويد عكس نداريم جون نقيض عكسء صحيح است و در اين 8 قضيه مى كويد عكس داريم جون نقيض 
عكسء كاذب است. ولى وقتى خواستيم بيان كنيم اينكونه بيان كرديم كه وقتيه جون اخص ما از وقتيهه عكس را سلب مى 
كنيم. نتيجه مى كيريم كه از آن اعم ها هم سلب شده است. يعنى ما خواستيم راه استدلال را كوتاه كنيم. 


ص: 550 


تا اينجا جواب داده شد ولى اككر خوب دقت كنيد اين جوابء كافى نيست. در واقع جككونه است؟ آن * تايى كه عكس دارند 
اكر اعم باشند ما وقتى لازم اخص را سلب كنيم لازم اعم سلب مى شود جه ما بخواهيم راه را كوتاه كنيم جه نخواهيم راه را 
كوا لاحي ودام و راوع لوانييك لكر زنك كز كر اسفن رااز لازم خالى كرديد و كفتيد اخصء لازم ندارد 
اعم ها هم بايد لازم نداشته باشد. يعنى عكس نداشته باشد يس حجطور مى كوييد آن # تا عكس دارند؟ راهش اين است كه 
كفته شود اين * تا اعم از وقتيه نيستند. اما جكونه بيان كنيم آن ‏ تا اعم نيستند بلكه اخص از وقتيه هستند يا لا اقل مساوى با 


وقتيه اند؟ بايد در جاى خودش بيان شود. 
تا إينجا عكس مستوى تمام شد عكس نقيض در جلسه بعد بيان مى شود. 


خلاصه: بحث در اين بود كه از قضايا موجهه اكر سالبه باشند 8 تا از آنها عكس دارند و 7 تا از آنها عكس ندارند. بحث در 
آن لبود كه عكس نداشتند. در آن 7 تاء وقتيه اتتخاب شد و ثابت كرديد كه عكس ندارد و از باب اينكه وقتيه اخص است 


نتيجه كرفته شد كه جون وقتيه يعنى اخص عكس ندارد آن2 تاى ديكر هم كه اعم اند عكس ندارند. 


بيان مثال: « لا شى من القمر بمنخسف وقت التربيع » كه جزءٍ اول اصل است و صادق مى باشد. قيد ١‏ لا دائما » جز دوم است 
كه به آن ضميمه مى شود و به معناى ٠‏ كل قمر منخسف بالفعل » است كه صادق مى باشد. مى خواهيم اين قضيه را عكس 
كنيم در عكس كردنء جز اول را عكس مى كنيم لفظ ١‏ لا شى » را كه سالبه كليه است تبديل به « ليس بعض ) مى كنيم كه 
سالبه جزئيه است. البته مى توان به صورت سالبه كليه كفت اما به خاطر اينكه كسى احتمال ندهد كه سالبه جزئيه صادق است 
ما همان سالبه جزئيه كه ممكن است احتمال صدقش داده شود را مطرح مى كنيم و ثابت مى كنيم كه كاذب است. يس 
مصنف در عكسء ٠‏ لا شى » را تبديل به ١‏ ليس بعض » كرده و جاى ١‏ منخسف » و ١‏ قمر» راهم عوض كرده است و به 
اينصورت در آمده ١‏ بعض المنخسف ليس بقمر ». سالبه به صورت جزئيه شده و جهت آن هم امكان عام است.اين» كاذب 
است اما جرا كاذب است؟ مرحوم سبزوارى علت آن را بيان نكرده. علت آن اين است كه جون نقيضش صادق است. نقيض 
به اينصورت مى شود ١‏ بعض المنخسف ليس بقمر بالامكان العام»اكر اين را نقيض كنيد مى شود « كل منخسف قمر 
بالضروره ». نقيض ١‏ بالامكان العام »» « بالضروره » مى شود و نقيض ١‏ ليس بعض )2 ١‏ كل ١‏ مى شود جون در سالبه جزئيه هم 
بايد سلب و هم بايد جزئيت برداشته شود. اين نقيض صادق شد يس عكسء كاذب است. 


ص: / 7 
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فى عكس النقيض نقيضى الجزءين )١(‏ 

بعد از اينكه عكس مستوى تمام شد مصنف وارد بحث در عكس نقيض مى شوند. عكس نقيض دو تفسير دارد. يكى تفسير 


قدما است و ديكرى تفسير متاخرين است. مصنف به هر دو تفسير مى يردازد وهر دو را هم مى يذيرد ولى بيان مى كند كه با 


الفسن كدها ال تقسير نارين بى تبان م ارين" لذا تقسير” قدما را اكات مي كتد. 


بيان تفسير قدما: قضيه اى كه اصل ناميده مى شود به موضوع و محمولش توجه مى شود. نقيض موضوع و نقيض محمولش 
بدست مى آيد سيس اين دو نقيض ها جابجا مى شوند. نقيض موضوعء محمول مى شود و نقيض محمول. موضوع مى شود. 
البته فرقى نمى كند كه ابتدا موضوع و محمول را نقيض كنيد بعداً آنها را جابجا كنيد. يا ابتدا جابجا كنيد بعداً نقيض كنيد. 


بيان تفسير متاخرين: نقيض محمولء موضوع مى شود و خود موضوع؛ محمول مى شود بدون اينكه موضوع» نقيض شود. 


در بناى متقدمين در كيف قضيه تصرف نمى شود يعنى اكر قضيه؛ موجبه بود عكس نقيض هم موجبه مى شود واكر قضيه 
سالبه بود عكس نقيض هم سالبه مى شود يعنى سعى مى شود كه كيف قضيه باقى بماند اما طبق مبناى متاخرين كيف قضيه 
عوض مى شود يعنى اكر قضيه؛ موجبه بود عكس نقيض آنء سالبه مى شود واكر قضيه. سالبه بود عكس نقيض آن.» موجبه 
مى شود. در هر دو مبنا توجه كنيد كه بايد دو سلب آورده شود. در مبناى متقدمين دو سلب در جزء قضيه مى آيد يعنى 


محمول» سلب مى شود كه نقيض مى كردد. موضوع هم سلب مى شود كه اين هم نقيض مى شود. 


ص: 51 
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در مبناى متاخرين هم دو سلب آورده مى شود يكى بر محمول وارد مى شود ولى ديكّر بر موضوع وارد نمى شود بلكه بر خود 


قضيه وارد مى شود. 


يس در عكس نقيض در هر دو مبنا دو سلب مى آيد ولى در مبناى متقدمين» دو سلب در اجزاء قضيه مى آيد وبر مبناى 


متاخرين اين دو سلب به اينصورت است كه يكى در اجزاء قضيه مى آيد و ديكرى در كل قضيه مى آيد. 


يس تفاوت بين مبناى متقدمين و متاخرين معلوم شد كه فقط تفاوت در وارد كردن سلب است. طبق هر دو مبنا عوض كردن 


موضوع و محمول و مسلوب كردن محمول مشتركك بين هر دو مبناست. همجنين وارد كردن سلب ديكر هم مشتركك بين هر 


دو مبنا است ولى تفاوت در اينجاست كه سلب دوم طبق مبناى اول بر موضوع وارد مى شود و در مبناى دوم بر نسبت قضيه 


وارد مى شود. 
در مبناى اول اكر قضيه ى اصل صادق است بايد عكس نقيض هم صادق باشد. در مبناى دوم هم اككر قضيه ى اصل صادق 


است بايد عكس نقيض هم صادق باشد. يس بقاء صدق مشتركك بين هر دو مبناست. توجه كنيد از نظر معناء طبق هر دو مبنا 


يك معنا دارد. يس فرق بين اين دو ظاهرى است. 


كه كار متاخرين ما رااز كار قدما بى نياز مى كند ولى اين را نمى كوييم جون قدما جلوتر از متاخرين هستند يعنى ابتدا قدما 
مطلبى را بيان كردند و ما با توجه به آن مطلبء احتياجى به مطلب متاخرين نداريم. 


ص: 5339 


توضيح عبارت 

فى عكس النقيض 

اين بخش درباره عكس نقيض است. 

نقيضى الجزئين اى جزئى القضيه بدَّل جزاء الشرط قدم كمفعول الجزاء ان تشأ عكس النقيض للقضيه 


عبارت ١‏ ان تشأ عكس النقيض القضيه ؛ حرف شرط با فعل شرط است. لفظ « بدّل » كه مقدم شده. جزاء شرط مى باشد. ١‏ 
بدّل » داراى مفعول است كه « نقيضى الجزئين » مى باشد و بر آن مقدم شده است. يعنى عبارت به اينصورت است ١‏ ان تشأ 
عكس النقيض بدّل نقيضى الجزئين ). 

ظاهر مى كند و مى كويد « جزئى القضيه ». مصنفء متعلق نقيض را با عبارت ١‏ للقضيه » نقل مى كند. 


ترجمه: نقيض دو جزء قضيه « كه مراد موضوع و محمول است » را جابجا كن « توجه كن كه مصنف مى فرمايد نقيض دو جزء 
قضيه را جابجا كن نه اينكه موضوع و محمول را جابجا كن جنانجه در عكس مستوى» موضوع و محمول جابجا مى شد » لفظ 
بدل» جزاء شرط است كه اين جزاء شرط بر خود شرط مقدم شده مثل مفعول جزاء كه بر خود جزاء مقدم شده است. اكر 


عكس نقيض قضيه را خواستى. 
و فيه كالمستوى الصدق و الكيف بقا بالهمزه اى كل منهما باق 


تا اينجا تبيين خود عكس نقيض بود كه حكونه حاصل مى شود از اينجا مى خواهد شرائط عكس نقيض را بيان كند كه داراى 


دو شرط اسيت: 


ص: لمانا 


شرائط عكر نقيض: 
شرط اول: بقاء صدق. يعنى اكر اصل» صادق است عكس نقيض هم بايد صادق باشد و نمى تواند كاذب باشد. 


شرط دوم: بقاء كيف. يعنى اكر اصلء موجبه است عكس نقيض هم بايد موجبه باشد و اككر اصلء سالبه است عكس نقيض 


ترجمه: و در عكس نقيضء مثل عكس مستوى صدق و كيف بقاء دارد. 


« بقاء ؛ مصدر است كه به معناى ١‏ باقى مى باشد ») است لذا تفسير مى كند كه ١‏ بقاء » را به همزه بخوان و مصدر به معناى اسم 


فاعل أاسَنة: 


توجه كنيد ما بايد ١‏ بقاء » بخوانيم ولى در كتاب به صورت ١‏ بقَأْ ؛ نوشته كه با« تشأ ) هماهنكك شود. 


فقولنا: ٠‏ كل ج ب » ينعكس بعكس النقيض الى قولنا ٠‏ كل ما ليس ب ليس ج » 
تفوت اذا نسحا براه سال ررق 


بيان مثال: ٠‏ كل ج ب » كه به اينصورت مى كوييم ١‏ كل انسان حيوان » مصنف مثال را با حرف ١‏ ج » و١‏ ب » مى زند تا بتوان 
لفظ را بر هر معنايى تطبيق كرد مثلا به جاى ١‏ ج »0 ١‏ انسان » و به جاى ١‏ ب ١»)‏ حيوان » كذاشته شود يا هر جيز ديكرى كه 
موجبه كليه در آن صدق كند. اكر اين قضيه را بخواهيد عكس كنيد به اينصورت مى شود «١‏ كل ما ليس ب ليس ج » يعنى ١‏ 
كل ما ليس بحيوان ليس انسان » ملاحظه مى كنيد لفظ « ج » كه موضوع بود نقيض كرديم و محمول قرار داده شد و ١‏ ليس ج 
» شد و لفظ ١‏ ب » كه محمول بود نقيض كرديم موضوع قرار داده شد و١‏ ليس ب » شد. در هر دو قضيه ى اصل و عكس 
نقيض» هم صدق قضيه و هم كيف قضيه باقى ماند. در هر دوء لفظ ١‏ كل » آمده است و صدق هم حاصل است. 


ص: لمكو 


توجه كنيد در جاب سنكى شرح منظومه به اينصورت نوشته ١‏ كلما ليس ... » كه صحيح نيست و نبايد لفظ « كل » به ١‏ ما» 
متصل شود بلكه بايد جدا نوشته شود زيرا در اينجا قضيه شرطيه نداريم بلكه سور قضيه مى باشد. لذا صحيح به اينصورت است 


كرما لمان . 


هذا على مذهب القدماء 
اينجنين عكس نقيضى كه تشريح شد و شرطش كفته شد بر مذهب قدما بود. 


و لاحقوهم اى اللاحقون من المنطقيين جاعلوا المبدّل فى عكس النقيض نقيض ثانيها اى نقيض الجزء الثانى من القضيه فيقدم 
و عين الجزء الاول فيوخر مع اختلاف الكيف 


« لاحقوهم ): اكر مراد لاحقين قدما باشد خيلى راحت تر فهميده مى شود يعنى مراد از لاح قدماء متاخرين است. اما اكر مراد 
لا-حق منطقيين باشد اين هم به معناى متاخرين است ولى مقدارى زحمت دارد. جرا مصنف مى فرمايد ١‏ اى اللا-حقون من 
المنطقيين » و تعبير به « اللا-حقون من القدما» نمى كند؟ جواب اين است كه لفظ ١‏ قدماء » در شرح آمده اما در متن شعر 
نيامده است لذا نمى توان ضمير آن را به « قدماء » بركرداند ممكن است كسى اشكال كند كه لفظ « منطقيين » هم در متن 
كتاب نيست جطور ضمير آن به ١‏ منطقيين » بركردانده شده است؟ جواب اين سوال روشن است جون بحث ما بحث منطقى 
است و لذا ضميرهايى كه مى آيد مرجعش معلوم است و احتياج ندارد كه مرجع آن ذكر شود. خيلى از جاها ضميرها به 
خداوند _ تباركك _ بركردانده مى شود در حالى كه لفظ «١‏ الله » در آن عبارات ذكر نشده؛ مفاد كلام نشان مى دهد كه ضمير 
بايد به خداوند _ تباركك _ بركردد. يعنى ضمير بركردانده مى شود به آنجه كه مفاد كلام آن را نشان مى دهد در اينجا هم 
همينطور است كه بحث ما بحث منطقى است بنابراين وقتى كه درباره افراد اين علم بحث مى شود يعنى درباره منطقيين بحث 
شده است لذا ضمير به « منطقيين » بر مى كردد كه از محتواى كلام بدست مى آيد اما لفظ ١‏ قدماء » از محتواى كلام بدست 
نمى آيد لذا نمى توان ضمير را به « قدماء » بركرداند. بله اكر لفظ ١‏ لاحقوهم » جزء شرح بود ضمير آن به « قدماء » بركردانده 


مى تتبن 


ص: ان 


ترحيةة والاتحفوق ال متطقييق ٠:‏ كه همان متاخر يخ متطقييق هسشد:) سِدّل واد عكين اقيض نقشنى تال قضببة واغيق اول 
قضيه قرار دادند ١‏ يعنى ملاحظه كنيد جزء اول موضوع است و جزء دوم؛ محمول است. مصنف مى فرمايد عين جزء دوم را 
نقل نداده و مبدّل نكرده است بلكه نقيض جزء دوم وعين جزء اول را مبدّل كرده است. يعنى آنجه كه جابجا شده دو نقيض 


ها نيست بلكه يكك نقيض و يكك عين است يعنى نقيض جزء دوم و عين جزء اولء مبدّل و جابجا شدند ). 
مراد از « ثانيها » ثانى دو جزء قضيه است و مراد از « عين الاول » يعنى عين جزء اول است. 


توجه مى كنيد كه لفظ «١‏ جزء » را در هر دو تقدير كرفتيم. يعنى ضمير « ثانيها » به « قضيه ) بر مى كردد ولى لفظ « جزء » را در 


تقدير مى كيريم. 


مطلب ديككرى كه در اين جا هست اينكه مصنف تعبير به ٠‏ جزء » كرده تا مقدم و تالى را هم شامل شود و لذا تعبير به موضوع 


ومحمول نكرده است. 


«اى نقيض الجز الثانى من القضيه فيّقدّم »: نقيض جزء ثانى از قضيه را جابجا مى كنى» وقتى جابجا كردى مقدم مى شود. لفظ 
فيقدم » تفريع بره المبدّل » است يعنى جون جزء ثانى تبديل شد يس از ثانى بودن در مى آيد و اول مى شود يعنى مقدم مى 


شود. 
و عين الجزء الاول فيوخر 
وعين خود جزء اول ١‏ نه نقيض » را هم جابجا مى كنيد وقتى جابجا شد بس موخر مى شود. 


ص: ”77 


مع اختلاف الكيف 


بااين عبارت مى خواهد يكك جيزى از ذاتيات عكس نقيض را بيان كند يعنى عكس نقيض متوقف بر دو جيز است يكى 
جابجا كردن نقيض ثانى و عين اول است. ديكرى» عوض كردن كيف است. با اين دو تا عكس نقيض تحقق يبدا مى كند. اما 
شرط اين عكس نقيضء اين است كه صدق اصلء در عكس نقيض محفوظ بماند. 


عكس نقيض است نه اينكه جزء شرائط باشد يعنى تا تبديل كيفء واقع نشود اصل عكس نقيض حاصل نشده است. 


فعكس نقيض ١‏ كل ج ب »» ١لا‏ شىء مما ليس ب ج » 


عكس نقيض ١‏ كل ج ب » مى شود ١لا‏ شىء مما ليس ب ج ». توجه كنيد كه ب » محمول است و ١‏ ليس ب » موضوع مى 
شود. و ١ج‏ » موضوع است و در عكس نقيض همين خود « ج ١‏ محمول مى شود. در قضيه اصل» قضيه به صورت موجبه كليه 


به جاى ١‏ كل ج ب » مى توان كفت « كل انسان حيوان » عكس نقيض مى شود « لاشى مما ليس ب ج » يعنى ١‏ لاشىء من 
الحيوان بانسان »). 


ترجمه: عكس نقيض طبق نظر متاخرين رد مى شود ١‏ هيج يكك از جيزهايى كه حيوان نيستند انسان هم نخواهند بود » كه مثل 


ص: ع 


لكن ابتنا على القديم اى على طريقه القدماء حكم عكس اى عكس النقيض حسبنا 


« حكم عكس النقيض » مضاف اليه « ابتنا» است. لفظ ١‏ ابتنا» مبتدى است و« حسبنا » خبر است. مى توان كفت اسم و خبر 
براى « لكن » است ولى ١‏ لكن » در اينجا از عمل كردن افتاده است. 


اما از بين اين دو مبناء كدام يكك مورد قبول است؟ مصنف مى فرمايد من مبناى اول را قبول دارم. مبناى اول ما را از مبناى 


ترجمه: لكن مبتنى كردن حكم عكس نقيض بر طريقه قديم ١‏ يعنى قدما » كافى است ما را. 
فالموجبات ههنا اى فى عكس النقيض يا مُرتوى طالب الرى المعنون فى الحكم كالسوالب فى العكس المستوى 


« فاء » در فالموجبات » به اينصورت معنا مى شود: حال كه ما به طريق قديم عمل مى كنيم يس موجبات در عكس نقيض 
مثل سوالب در عكس مستوى هستند و الا-اكر به طريق متاخرين عمل مى كرديم وقتى اصلء موجبه بود عكس نقيضء سالبه 
مى شد. در طريق قدما اكر اصل» موجبه است عكس نقيض هم موجبه است همانطور كه در عكس مستوى اينكونه بود كه اكر 
اصلء موجبه بود عكس نقيض»ء هم موجبه بود واككر اصلء سالبه بود عكس نقيض هم سالبه مى شد. در اينجا هم اكر اصل» 
سالبه است عكس نقيض. هم سالبه مى شود. جون ما به طريق قدما عمل مى كنيم حكم عكس نقيض مثل حكم عكس 
مستوى است از نظر كيف. 


يس اكر ما به طريق متاخرين عمل مى كرديم عكس نقيض در كيف مثل عكس مستوى نبود جون در عكس مستوى اصل با 
عكسء مخالفت نمى كرد ولى در عكس نقيض مخالفت مى كرد اما جون طريق قدما كرفته شده است عكس نقيض مثل 
عكس مستوى است همانطور كه موجبه در عكس مستوى به موجبه عكس مى شود در عكس نقيض هم به موجبه عكس مى 
شود همانطور كه سالبه در عكس مستوى به سالبه عكس مى شد در عكس نقيض هم به سالبه عكس مى شد در حالى كه اكر 
طريق متاخرين را مى كرفتيم اينكونه نبود. تا اينجا معلوم شد كه جرا مصنف تعبير به : فالموجبات » كرد جون طريق قدما را 


اخذ كرده اس 


ص: حر 


توضيح عبارت اين است: در عكس نقيضء موجبات مثل موجبه ى عكس مستوى است يعنى در عكس مستوى موجبه به 
موجبه عكس مى شد سالبه هم به سالبه عكس مى شد. در اينجا يعنى عكس نقيض هم به همين صورت است ولى در آنجا 
موجبه كليه و موجبه جزئيه هر دو به موجبه جزئيه عكس مى شدند در اينجا سالبه كليه و جزئيه هر دو به سالبه جزئيه عكس مى 
شوند. در آنجا سالبه ى كليه عكس داشت و سالبه ى جزئيه عكس نداشت اما در اينجا موجبه ى كليه عكس دارد و موجبه ى 
جزئيه عكس نداشت. در آنجاء سالبه كليه» كنفسها «١‏ يعنى به سالبه كليه ؛ عكس مى شد در اينجا موجبه ى كليه» كنفسها ١‏ 


يعنى به موجبه كليه ؛ عكس مى شود و موجبه جزئيه هم عكس ندارد. دلايل و مآخذ همان است كه در آنجا بيان شده است. 


مطلب ديكرى كه باقى مانده اين است: موجهات موجبه در عكس نقيض. مانند موجهات سالبه در عكس نقيض اند. در سالب 
* مورد عكس مستوى وجود داشت سالبهى در اينجا حكم موجبه ى در آنجا را دارد و موجبات در اينجا ١‏ يعنى عكس نقيض 
' حكم سوالب در آنجا ١‏ يعنى عكس مستوى ) را دارد يعنى در عكس مستوى در © موجبه؛ دائمتان « كه ضروريه و دائمه بود 
» و عامتان ١‏ كه مشروطه عامه و عرفيه عامه بود » و خاصتان ١‏ كه مشروطه خاصه و عرفيه خاصه بود » عكس داشتيم در اينجا 
يعنى در عكس نقيض كفته مى شود كه همين * قضيه در صورتى كه سالبه باشند « يعنى ضروريه سالبه» دائمه سالبه» مشروطه 
عامه و عرفيه عامه ى سالبه و مشروطه خاصه و عرفيه ى خاصه ى سالبه عكس وجود دارد. در آنجا در © سالبه عكس بود در 


اينجا در * موجبه عكس وجود دارد. 


7١02 ص:‎ 


توجه كنيد وجوديه لا دوام و وجوديه لا ضروريه و وقتيه» در صورتى كه موجبه باشند عكس مستوى داشتند در اينجا اينها 
داراى عكس هستند در صورتى كه سالبه باشند در ممكنتان اختلاف بود. 


الان مصنف مى خواهد بيان كند هر موجهه اى كه موجبه اش در عكس مستوىء عكس داشت سالبه اش در عكس نقيض» 
داراى عكس است و هر موجهه اى كه موجبه اش در عكس مستوىء. عكس نداشت سالبه اش در عكس نقيضء داراى عكس 


نسستثت. 


ترجمه: موجبات در عكس نقيض اى كه طالب سيراب شدن معنون ١‏ يعنى طالب علم » هستى موجبات در اينجاء در حكم مانند 
سوالب در عكس مستوى هستند ١‏ يعنى هر حكمى كه در سوالب» در عكس مستوى داشتى همان حكم را در عكس نقيض در 


موجبات بياور ). 


« يا مرتوى ): براى تمام كردن شعر آمده است جون در مصرع بعدى فرموده « فى المستوى ». ١‏ مرتوى » به معناى « طالب الرَّىٌ 


اى كما انه السالبه الكليه تنعكس فى العكس المستوى كنفسها و الجزئيه لا تنعكس اصلا كذلك الموجبه الكليه فى عكس 
النقيض تنعكس كنفسها و الجزئيه لا تنعكس اصلا 


ترجمه: ٠‏ مصنف عبارت قبلى را توضيح مى دهد و مى فرمايد » همانطور كه سالبه ى كليه در عكس مستوىء كنفسها عكس 


عكس ندارد. 


ص: 7017 


و كذلكك الحكم بحسب الجهه 


مطلب بعدى اين است كه حكم به حسب جهت همين است. يعنى آن قضاياى موجهه اى كه موجبات آنها داراى عكس 
مستوى بودند سوالبشان عكس نقيض خواهند داشت. يس موجبه ى عكس نقيض مثل سالبه ى عكس مستوى شد. عكس اين 
مطلب هم صادق است يعنى سالبه ى عكس نقيضء حكم موجباتٍ عكس مستوى دارد يعنى همانطور كه در عكس مستوى» 
موجبه كليه و موجبه جزئيه» هر دو به كليه عكس مى شدند در عكس نقيضء سالبه كليه و سالبه جزئيه» هر دو به جزئيه عكس 


مى شوند و همجنين در موجهات. 
و السالب كالموجب فى العكس ذا 


« فى العكس » متعلق به « السالب » است لذا در ترجمه بعد از لفظ ١‏ السالب »» كلمه « فى العكس » را مى آوريم و ترجمه مى 


لفظ ١‏ ذا » اشاره به عكس دارد يعنى همين عكس نقيض. 


ترجمه: سالبه در همين عكس ١‏ يعنى عكس نقيض مثل موجب در عكس مستوى است ») در عكس مستوىء موجبه جه كلى 
باشد جه جزئى باشد به كلى عكس مى شود در عكس نقيض. سالبه جه كلى باشد جه جزئى باشد به جزئى عكس مى شود .١‏ 


بدل من العكس اى عكس النقيض 


يعنى كلمه ١‏ ذا » كه اسم اشاره مى باشد بدل از كلمه ١‏ العكس » است و اشاره به همين عكس دارد و مراد از عكس هم 
عكس نقيض است جون تعبير به « ذا ) كرده يعنى مراد همين عكس است كه مورد بحث مى باشد و آن» عكس نقيض است. 


ص: 708 


فالظرف متعلق بالسالب 


مراد از ظرفء ١‏ فى العكس » است كه متعلق به كلمه ١‏ السالب » است يعنى اين عبارت» به اينصورت است ١‏ و السالب فى 


والمعنى انه كما ان الموجبه كليه كانت او جزئيه تنعكس بالعكس المستوى الى الجزئيه كذلك السالبه مطلقا تنعكس بعكس 
النقيض الى الجزئيه 


ترجمه: و معنا اين است: كما اينكه موجبه « جه كليه باشد جه جزئيه باشد ») به عكس مستوى عكس مى شود به جزئيه» همجنين 
سالبه مطلقا ٠‏ يعنى جه كليه باشد جه جزئيه باشد » به عكس نقيض به جزئيه عكس مى شود. 


و كذلكك بحسب الجهه 


به حسب جهت هم همينطور است يعنى هر سالبه اى كه در عكس مستوى داراى عكس بود موجبه اش در عكس نقيض» 


عكس دارد. 
وذااى كين النقيض و ذاكك اى العكس المستوى استويا مأخذا اى مناطا ودلبك 


تااينجا مصنف ادعا كرد اما دليل جيست؟ مى فرمايد در عكس مستوى دليل آورده شد كه جرا عكس موجبه كليه» موجبه 
جزئيه است و حرا عكس سالبه كليه» كنفسها است و جرا سالبه جزثيه عكس ندارد؟ مصنف مى فرمايد دليل بر اين مطلب كه 
الان بيان شد همان دليلى است كه در عكس مستوى بيان شد. 


ترجمه: واين يعنى عكس نقيض و آن يعنى عكس مستوى از نظر ماخذ مساوى اند. مراد از ماخذء مناط و دليل مى باشد ١‏ 
يعنى هر دليلى كه آنجاء در موجبات آورده شد در اينجاء در سوالب آورده مى شود وهر دليلى كه آنجاء در سوالب آورده 


شد در اينجاء در موجبات آورده مى شود . 


ص: احان 


خلاصه: بعد از اينكه عكس مستوى تمام شد مصنف وارد بحث در عكس نقيض مى شوند. عكس نقيض دو تفسير دارد. يكى 
تفسير قدما است و ديكرى تفسير متاخرين است. مصنف به هر دو تفسير مى يردازد وهر دو را هم مى يذيرد ولى بيان مى كند 


كه باكفسير قدها از تقس تاخريى بن تناز هى ريك اذا تفسير قدما وا الفكاب من كتلد 


بيان تفسير قدما: قضيه اى كه اصل ناميده مى شود نقيض موضوع و نقيض محمولش بدست مى آيد سيبس اين دو نقيض ها 


جابجا مى شوند. نقيض موضوعء محمول مى شود و نقيض محمولء. موضوع مى شود. 


بيان تفسير متاخرين: نقيض محمولء موضوع مى شود و خود موضوع؛ محمول مى شود بدون اينكه موضوعء نقيض شود و 
كيف قضيه عوض مى شود يعنى اكر قضيه؛ موجبه بود عكس نقيض آنء سالبه مى شود و اكر قضيه. سالبه بود عكس نقيض 


آن» موجبه مى شود. 
شرائط عكس نقيض: 
شرط اول: بقاء صدق. يعنى اكر اصل» صادق است عكس نقيض هم بايد صادق باشد و نمى تواند كاذب باشك. 


شرط دوم: بقاء كيف. يعنى اكر اصلء موجبه است عكس نقيض هم بايد موجبه باشد و اكر اصل» سالبه است عكس نقيض 
هم بايد سالبه باشد. 


بيان تعريف قياس / قياس / منطق / شرح منظومه. 90/٠9/١6‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: بيان تعريف قياس / قياس / منطق / شرح منظومه. 

غوص فى القياس )١(‏ 


همانطور كه قبلا-اشاره شده بود غرض از منطق» بدست آوردن مجهول تصورى از معلوم تصورى است و بدست آوردن 
مجهول تصديقى از معلوم تصديقى است. امر اول» حد ناميده شد و درباره اش بحث شد امر دوم» حجت ناميده مى شود و 
الان مى خواهد درباره آن بحث كند. حجت به سه قسم قياس و تمثيل و استقراء تقسيم مى شود و الان مصنف مى خواهد وارد 
ذن كن ازاين تنبا تمه ثز او بقيه م افق رازه عرد كد همان قاب اكه يبراب ابن مقي كه اتروع من شوك يك از 
دو ركن منطق است. ابتدا قياس تعريف مى شود و آنجه مربوط به اين تعريف مى باشد و لازم است كه ذكر شودء ذكر مى 


شوند. سيبس اقسام قياس بيان مى شود و درباره اقسامش بحث مى شود. 


٠١ ص:‎ 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص 2786 سطر »١‏ نشر ناب. 


تعريف قياس: قياس عبارتست از دو قضيه كه با هم تركيب مى شوند و ذاتا قضيه ى سومى را كه لازمشان مى باشدء نتيجه مى 


دهكد. 


توجه كنيد قياس»ء آن دو قضيه است و به نتيجه كفته نمى شود. نتيجه» حاصل قياس است. يعنى صغرى و كبرى در قياس 
اقترانى كه يكى از اقسام قياس است را قياس مى كويند يا اصل و استثنا در قياس استثنايى كه يكى از اقسام قياس است را قياس 
من كويد بعضيى كان من كتند قياس :دارا سه تجرع است كةعيازت از'ضغرق و كبرئى و نجه است. ابو اشتباه:اسيث حون 


نتيجه» قياس نيست. 

نكنهة ذ رازن تعريفئ كتايراى قباس شد عند فيد اقتيان كردين: 

قيد اول: بايد قضايا باشد. يعنى به قضيه ى واحد اكتفا نشد. ١‏ قضايا ؛ جمع منطقى است و شامل دو قضيه مى شود. 
قيد دوم: اين مجموعه. ذاتاً مستلزم قضيه سوم باشد. قيد « بالذات » بايد توضيح داده شود. 

قيد سوم: قيد « استلزام » بايد توضيح داده شود يعنى جرا كفته شد اين دو قضيه؛ مستلزم قضيه سوم است. 


توضيح قيد اول: كلمه ١‏ قضايا »» هم يكك مدلول صريح دارد هم يكك مدلول ضمنى دارد. كه هر دو مدلول» يكك جيزى را 
خارج مى كند به عبارت ديكر اين كلمه» قيدى است كه مخرج دو جيز مى باشد كه يكك جيز را به صراحتش خارج مى كند و 


يكك قضيه واحده را ملاحظه كنيد كه صادق باشد مستلزم عكس خودش است. اين مطلب قبلا بيان شده بود كه هر اصلى 
مستلزم عكس است جه عكسء مستوى باشد جه نقيض باشد. توجه كنيد كه اين قضيه. قضيه واحده است كه مستلزم عكس 


مستلزم قضيه سوم شوند. يس با لفظ ١‏ قضايا » به صراحتشء اصلى كه مستلزم عكس مى باشد خارج شد. 
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مطلب ديكر اين است كه ما قضاياى موجهه ى مركبه داشتيم. اين قضايا در واقع دو قضيه بودند مثلا به اينصورت بود ٠‏ كل 
كاتب متحركك الاصابع بالضروره مادام كاتبا » تا اينجاء مشروطه عامه و بسيط است. بعداً قيد ؛ لا دائما » را اضافه مى كرديدء 
مشروطه خاصه و مركب مى شد. اين» دو قضيه است و اين دو قضيه عكس را لازم دارند. لذا قياس بر اين قضيه صدق مى كند 
جون دو قضيه است كه قضيه ديكر را لازم دارد. يس اين تعريف. مانع اغيار نشد يعنى اين اصلى كه مركب از دو قضيه است 
و عكسش رالازم دارد» خارج نكرد مصنف با لفظ ١‏ قضايا » اين فرد را خارج مى كند و مى فرمايد مراد ما از قضاياء قضاياى 
صريحه است و در مشروطه خاصه. دو قضيه وجود دارد كه اولى» صريحه است اما دومى ١‏ يعنى لا دائما ؛ صريحه نيست بلكه 
اشاره به يكك قضيه مى كند. 


يس كلمه ١‏ قضايا » با دلالت مطابقى كه دارد قضيه واحده اى را خارج مى كند كه مستلزم عكس است و با تبادرى كه از آن 
حاصل مى شود « جون تبادر مى كند كه قضايا بايد صريح باشند » خارج مى كند قضيه موجهه مركبه اى را كه داراى دو 


قضيه است ولى هر دو» صريحه نيستند. 

توضيح عبارت 

غوص فى القياس 

أت عدن وار اس سق 

ان قياسنا معاشر المنطقيين خرج قياس الفقهى فانه التمثيل المنطقى 


قياس » يكك اصطلاحى است كه مشتركك بين منطق و فقيه است. هم فقيه تعبير به « قياس » مى كند هم منطقى تعبير به ١‏ قياس 
) مى كند اما فقيه وقتى تعبير به « قياس ») مى كند منطقى آن را تمثيل مى نامد. قياس فقهى اين است كه جزئى را به جزئى 
ديكر كه در جامع شريكند مقايسه كنيم و حكمى كه براى اين جزئى است به خاطر وجود جامع آن حكم براى جزء ديكر 
ثابت شود. مثلا بين فقاع و خمر در اسكار اشتراكك است و اسكارء جامع اين دو است فقاع كه آب جو است يكك جزئى مى 
باشد و خمر جزئى ديككر است. حكم حرمت روى خمر رفته ما به خاطر وجود اين جامع» حكمى كه روى اين جزئى رفته است 


را بر جزئى ديكر كه فقاع است مترتب مى كنيم و مى كُوييم حرمت خمر براى فقاع هم هست. 


ص: لضن 


مرحوم سبزوارى فرموده ١‏ قياسنا » يعنى قياس ما منطقيين. با اين اضافه « قياس » به ضمير ١‏ نا » فهمانده كه قياس منطقى مورد 


بحث است نه قياس فقهى. لفظ ١‏ معاشر المنطقيين » توضيح ضمير ١‏ نا » در ١‏ قياسنا ) است. 


ترجمه: قياس ما كروه منطقيين ١‏ اما به جه علت قياس اضافه به ضمير متكلم مع الغير شده زيرا كه » خارج شد قياس فقهى جون 


قضايا احتراز عن القضيه الواحده المستلزمه لذاتها عكسها 


قياس بايد قضايا باشد. اين لفظ به صيغه ى جمع آمده است لذا قضيهى واحده مثل قضيه اصل كه مستلزم عكس است را 


خارج مى كند. يس قضيه ى واحده اكر جه قيود بعدى را دارد ١‏ يعنى بالذات مستلزم قضيه ديككر است » ولى اين قيد را ندارد. 
ترجمه: « قضايا » احتراز از قضيه واحده است اككر جه قيود بعدى مثل «١‏ المستلزمه لذاتها عكسها » را دارد. 


عكسء لازم قضيه است همانطور كه نتيجه» لازم قياس است و بالذات» لازم است. يس تمام قيودى كه در قياس است درباره 
ى اصل و عكس هم مى باشد فقط قيد اول است كه در مورد عكس تخلف مى كند و به همين جهت با قيد اول» عكس از 


تعريف خارج مى شود. 
والمتبادر هو القضايا الصريحه فخرجت القضيه الموجهه المركبه المستلزمه لعكسها فان الجزء الثانى منها ليس كذلكك 


مستازم عكر است را نيز خارج كرد جون اككر جه قضيه ى مركبه داراى دو قضيه است ولى اين دو قضيه» صريح نيستند فقط 


يكى از دو قضيه صريح است و ديكرى صريح نيست. 


ص: ا 


ترجمه: تبادر از كلمه ١‏ قضايا »» قضاياى صريحه است لذا از تعريف قياس» قضيه ى موجهه مركبه كه ١‏ در واقع دو قضيه است 
واين دو قضيه » مجموعا مستلزم عكسشان هستند به سبب اينكه جزء ثانى از اين قضيه ى موجهه مركبه « كه همان قيد لا دائما 


است » اينجنين نيست ١‏ يعنى قضيه صريحه نيست بلكه مشير به قضيه است ). 
الك العالنيك الع كبيوامي الاجزاءالجتاسه 


« الفت» همان تركيب است و با« ركتبت )از نظر مفاد تقريبا يكسان است اما يكك تفاوتى دارد و آن اينكه در « الفت » تركيب 
مناسب با مناسب رعايت مى شود جون ٠‏ ألفت » از ماده أَلقَّت است و دو جزئى كه با هم مناسبت دارند بين آنها الفت است. اما 
اكر دو جزء با هم جندان مناسبتى نداشته باشند اينجا تركيب صدق مى كند ولى تاليف صدق نمى كند. تاليف همان تركيب 
است با يكك اضافه اى و آن اضافه اين است كه آن دو جزء بايد با هم مناسب باشند. در قياس» دو جزء با هم مناسبند و 
مناسبتشان به تكرار حد وسطشان است. يعنى قياس اقترانى را اكر ملاحظه كنيد در هر دو قضيهء حد وسط وجود دارد. اما در 
قياس استثنائى» خود قضيه تكرار مى شود يعنى جزئى از قضيه. در استثنا تكرار مى شود. مثل « ان كانت الشمس طالعه فالتهار 
موجود لكن الشمس طالعه فالنهار موجود ». توجه كنيد عبارت ١‏ لكن الشمس طالعه » جزئى از مقدم است كه تكرار شده نتيجه 
هم كه ١‏ فالنهار موجود » مى باشد تكرار تالى است و به اين كارى نداريم. اما وقتى رفع تالى مى شود نقيض يكك جزء تكرار 


مق سود 


ص: عم 


بس توجه كرديد كه دراستثناء يكك بار خود مقدم تكرار مى شود و يكبار نقيض تالى تكرار مى شود كه خودشء مناسبت 


است. در قياس اقترانى» حد وسط تكرار مى شود. 
ترجمه: تاليف» تركيب است ١‏ اما نه از مطلق اجزاء بلكه » از اجزاء مناسبه. 
لانه ماخوذ من الالفه 


مصنف بااين عبارت بيان مى كند كه جرا قيد ١‏ المناسبه » اعتبار مى شود؟ جون تاليفء. از الفت كرفته شده و در الفت» 
اما اكر الفت ندارند تركيب خواهد بود نه تاليف. 

بالذات متعلق باستلزمت ان لا يكون استلزامها القول الآخر لاضمار 

توضيح قيد دوم ١‏ بالذات »: لفظ « بالذات » قيد براى بعد است. در دنباله ى تعريف كيك فكو امل دبل ا ا 
»و« استلزمت » است. لفظ « بالذات » قيد براى « استلزمت » است يعنى اين دو مقدمه اى كه با هم تركيب شدند مستلزم قول 
ديكر يعنى قضيه سوم هستند. اما استلزام آنها جككونه است؟ مى فرمايد استلزام آنها بالذات است. سه كونه استلزام وجود دارد 
كه يكى از آنها بالذات است. مصنف با قيد ١‏ بالذات » دو مورد ديككر را خارج مى كند. در اينجا لفظ ١‏ بالذات » توضيح داده 


نمى شود بلكه دو مورد ديكر توضيح داده مى شود. 


مورد اول اين است: يكبار دو قضيه؛ قضيه ى سوم را لازم دارند ولى به كمكك يكك مقدمه ى تقدير كرفته شده و فرض شده. 
اكر خود دو مقدمه تنها باشند مستلزم آن قضيه ى سومى نيستند بايد آن مقدمه ى مخفى و در تقدير كرفته شده ضميمه شود 


ص: 106 


مورد دوم اين است: اين دو قضيه كه الان مى خواهند مستلزم قضيه سوم بشوند خودشان مستلزم قضيه سوم نيستند يكى از اين 
دو قضيه؛ در قوه ى قضيهى ديكرى است يعنى يكك قضيه معمولى داريم و قضيه دوم به صورت جديدى مى تواند در بيايد. 
يس قضيهى دومء بالقوه آن صورت جديد را دارد. اكر به صورت جديد در آورديد آن را بالفعل تبديل به صورت جديد 
كرديد. وقتى به صورت جديد در مى آوريد اين دو قضيه مستلزم قضيه سوم مى شوند. يعنى اين قضيه ى دوم بالقوه مستلزم 


مثال براى مورد اول: ١‏ الف مساوى باب است » اين ثابت شدء سيس كفته مى شود « ب مساوى با ج است » اين هم ثابت شدء 
الان مى خواهيم قضيه سوم را نتيجه بككيريم كه ١‏ الف مساوى با ج است » اين نتيجه به وسيله ى خود آن دو قضيه حاصل نمى 
شود بايد يكك قضيه ى مقدّر ضميمه شود و كفته شود « و مساوي مساوى نيز مساوى است » اين قضيه مخفى وقتى ضميمه شد 
نتيجه كرفته مى شود كه الف جون مساوى با ب است يس مساوى خواهد بود با مساوى ب كه همان ج است. يس آن دو 
مقدمه مستلزم اين مقدمه ى سوم هستند اما نه بالذات بلكه به كمكك مقدمه ى مطلوبه است. در اينجا استلزام» استلزام بالذات 


سيت لذا انه ان قبامن كفته نمق شود 
يس اكر كسى اينكونه بككويد « الف مساوى ب است و ب مساوى ج است يس الف مساوى ج است » صحيح نيست. 


ص: م 


مثال براى مورد دوم: مثلا- كفته شود « الجسم ممكن » و« كل ممكن حادث » اكر نتيجه كرفته شود « فالجسم حادث » خوب 
است و يكك قياس مى باشد. يعنى مقدمه ى اول و مقدمه ى دومء بالذات مستلزم قضيه سوم شدند ولى نتيجه نمى كيريم ١‏ 
فالجسم حادث » بلكه نتيجه مى كيريم ١‏ فالجسم غير قديم ». لفظ « حادث » بالقوه؛ « غير قديم ' را مى فهماند. يس قضيه ى 
دوم كه به صورت ١‏ الممكن حادث » بودء بالقوه به صورت ١‏ الممكن غير قديم » در مى آيد وما بالقوه را تبديل به بالفعل 
كرديم و بعدا نتيجه كرفتيم. خود اين قضيه مستلزم قضيه ى سوم نبود بلكه قوه ى قضيه اى بود كه آن قضيه مستلزم بود. يعنى 
قضيه ى ١‏ الممكن حادث » قوه بود براى قضيه اى كه آن قضيه مستلزم ١‏ الجسم غير قديم » مى شد. يس اين قضيه ى فعلى؛ 
بذاته مستلزم نيست بلكه بعد از اينكه ارجاع به قضيه ى ديكر داده شد مستلزم خواهد شد. توجه كرديد كه خود اين دو قضيه 
مستازم نيستند يعنى خود ١‏ الجسم ممكن » و١‏ الممكن حادث )» مستلزم ١‏ الجسم غير قديم » نيست بلكه بعد از اينكه قضيه دوم 


به ١‏ الممكن غير قديم » بر كردانده مى شود استلزام درست مى شود. در اينجا قياس نيست. 


خلاصه بحث اين شد: در جايى كه استلزام از ناحيه ى مقدمهى مخفيه بيايد يا استلزام از ناحيه ى آن فعليتى بيايد كه آن 


قضيه. قوه ى آن ذ فعليت است قياس» تث تشكيا نمى شود. 


ص: 1 


اعتبار كرديد. 

فذ اول اانه امن 

قيد دوم: اين مجموعهه ذاتاً مستلزم قضيه سوم باشد. قيد ١‏ بالذات » بايد توضيح داده شود. 

قيد سوم: قيد « استلزام » بايد توضيح داده شود يعنى جرا كفته شد اين دو قضيه؛ مستلزم قضيه سوم است. 


توضيح قيد اول: كلمه ١‏ قضايا )» هم يكك مدلول صريح دارد هم يكك مدلول ضمنى دارد. كه هر دو مدلول» يكك جيزى را 
خارج مى كند. يكك قضيه واحده را ملاحظه كنيد كه صادق باشد مستلزم عكس خودش است. اين قضيه كه لازم دارد قضيه 


ى ديكر را قياس نمى كويند. جون قياس» دو قضيه است كه مستلزم قضيه سوم شوند. 


مطلب ديكر اين است كه ما قضاياى موجهه ى مركبه داشتيم. اين قضايا در واقع دو قضيه بودند مثلا به اينصورت بود ٠‏ كل 
كاتب متحركك الاصابع بالضروره مادام كاتبا » تا اينجاء مشروطه عامه و بسيط است. بعداً قيد ٠لا‏ دائما» را اضافه مى كرديد. 
مشروطه خاصه و مركب مى شد. اين» دو قضيه است و اين دو قضيه عكس را لازم دارند. مصنف با لفظ ١‏ قضايا » اين فرد را 
خارج مى كند و مى فرمايد مراد ما از قضاياء قضاياى صريحه است و در مشروطه خاصه. دو قضيه وجود دارد كه اولى, 


صريحه است اما دومى ١‏ يعنى لا دائما »؛ صريحه نيست. 


ص: 16 


توضيح قيد دوم « بالذات »: مى فرمايد استلزام آنها بالذات است. سه كونه استلزام وجود دارد كه يكى از آنها بالذات است. 
مصنف با قيد « بالذات » دو مورد ديككر را خارج مى كند. 


مورد اول اين است: يكبار دو قضيه؛ قضيه ى سوم را لازم دارند ولى به كمكك يكك مقدمه ى تقدير كرفته شده و فرض شله. 


مورد دوم اين است: اين دو قضيه كه الان مى خواهند مستلزم قضيه سوم بشوند خودشان مستلزم قضيه سوم نيستند يكى از اين 
دو قضيه» در قوه ى قضيه ى ديكرى است. 
ادامه بيان تعريف قياس / قياس / منطق / شرح منظومه. 48/5/18 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلامطط الا0لا. 
موضوع: ادامه بيان تعريف قياس / قياس / منطق / شرح منظومه. 
بالذات متعلق باستلزمت 2١02‏ 


بحث درباره تعريف قياس و توضيح قيود آن بود.و از جمله قيودى كه در تعريف بكار برده شده است كلمه «بالذات» مى باشد 
كه مربوط به ١‏ استلزمت » استء بيان شد كه قياس عبارت از دو قضيه است كه اين دو قضيه ذاتا مستلزم قضيه سوم هستند. قيد 
« بالذات » نشان مى دهد كه مطلق استلزام كافى نيست يعنى اكر دو قضيه؛ مستلزم قضيه سوم شدند كافى نيست بايد بالذات 


مستلزم قضيه سوم شوند تا اسم اين دو قضيه» قياس كذاشته شود. 
بيان شد قيد ١‏ بالذات » دو نوع استلزام را از محل بحث بيرون مى كند: 


مورد اول: دو قضيه مستلزم قضيه سوم باشند ولى با كمكك مقدمه مقدر مستلزم باشند كه اكر آن مقدمهى مقدّر نمى بود اين 


دو قضيه نمى توانستند مستلزم شوند. در جنين موردى آن دو قضيه» قياس نخواهند بود. 


ص: احانسا 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارىء» ج 2١‏ ص 2787 سطر »١‏ نشر ناب. 


مثال: قضيه اول: ١‏ الف مساوى باب است » قضيه دوم: «ب مساوى با ج است » قضيه سوم « الف مساوى با ج است »). دو قضيه 
اول مستلزم قضيه سوم هستند به شرطى كه يكك مقدمه ديكر ضميمه شود كه عبارت از ١‏ مساو المساوى مساو » است. اكر به 
اين مقدمه توجه نشود نمى توان نتيجه كرفت ١‏ الف مساوى با ج است ». يس دو مقدمه اول بذاتهما مستلزم قضيه سوم نشد. 
شاهد بر اينكه نياز به مقدمه ى مقدر است اين مى باشد كه نظير همين دو مقدمه آورده مى شود در جايى كه مقدمه ى سوم 
وجود ندارد مى بينيم نتيجه بدست نمى دهد. مثلا- كفته شود: قضيه اول: « الف نصف ب است ». قضيه دوم: ١ب‏ نصف ج 


است ». نمى توان نتيجه يعنى قضيه سوم را كفت: ١‏ الف نصف ج است » بلكه بايد كفت ١‏ الف ربع ج است » جون مقدمه 


مخفيه بود كه در مثال دوم نبود لذا نتيجه اى كه در مثال اول بدست آمد بالذات نبود. 


نكته: مى توان قياسى تشكيل داد كه مقدمه مخفيه داخل قياس بيايد و ديكر مخفى نباشد مثلا به اينصورت كفته شود « الف 
مساو لب » و« ب مساو لج » اين دو قضيه. يكك مقدمه قرار داده مى شود و اينكونه كفته مى شود « الف مساو لب كه مساو لج 
الست ايا يكن 7 الفشعساق لمساواي »#شيس كننه شوى ١‏ كل شاو الشاوف مشاو ةيه عبارت:دكروق كل شئ مساوى لسار 


شىء فهو مساوى للشىء » نتيجه كرفته شود « يس الف كه مساوى باب است با مساوي ب كه ج است مساوى مى باشد ). 


ص: الور 


نكته: مرحوم سبزوارى مثال ديكرى براى قياس مساوات دارند «١‏ الف جزءٌ لب » وهب جزءٌ لج » در اينجا آن مقدمه مخفيه 
وجود دارد كه « جز الجزء جزء امى باشد و نتيجه كرفته مى شود ١‏ الف جزء لج ». توجه كنيد در باب جزء و در باب تساوى. 
آن مقدمه مخفيه وجود دارد لذا نتيجه كرفته مى شود اما در باب نصف آن مقدمه مخفيه وجود ندارد لذا نتيجه كرفته نمى 
شود. همين باب نصف نشان مى دهد كه آن مقدمه كافى نيستند. آن مقدمه مخفيه بايد بيايد. مقدمه مخفيه در اين مثال كه 


مى آيد نتيجه بدست نمى دهد اما در آن دو مثال كه مى آيد نتيجه مى دهد. 


مورد دوم: اكر كفته شود « الانسان ممكن » و ١‏ الممكن حادث )» نتيجه كرفته مى شود « فالانسان حادث ». اين مثال صحيح 
است جون اين دو قضيه ى اول» قضيه ى سوم را لا-زم داشتند. اما كاهى اينكونه نتيجه كرفته نمى شود و كفته نمى شود ١‏ 
الانسان حادث » بلكه كفته مى شود ١‏ الانسان ليس بقديم » در حالى كه ١‏ ليس بقديم » در آن دو قضيه ى اول وجود ندارد. اما 
« حادث )» در قوهى ١‏ ليس بقديم » است يس اين قضيه دوم, بالقوه داراى « ليس بقديم ') بود واز همين داشتن بالقوه استفاده 
شد و نتيجه كرفته شد. لذا در واقع آن كبرى عوض شد و نتيجه كرفته شد يس خود آن قضيه به ما نتيجه نداد بلكه آن را در 
ذهن خودمان عوض كرديم و نتيجه بدست آمد يعنى ١‏ الممكن حادث » را تبديل به « الممكن ليس بقديم » كرديم. اين قضيه 
قوهى اين را داشت كه « ليس بقديم » شود و ما اين قوه را به فعليت رسانديم و وقتى به فعليت رسانديم نتيجه بدست آمد. يس 
دو قضيه ى ١‏ الانسان ممكن » و ١‏ الممكن حادث » قياس براى نتيجه ى ١‏ الانسان ليس بقديم » نيست ولى بالقوه قياس است و 


وقتى فعليت بيدا مى شود كه مقدمه دوم عوض شود. بله قياس براى نتيجه ى ١‏ الانسان حادث است ). 


ص: حور 


نكته: اكر كفته شود « الحيوان محمول على الانسان » و ١‏ الجسم محمول على الحيوان » و كفته شود « محمول المحمول محمول 


نتيجه كرفته مى شود «١‏ فالجسم محمول على الانسان ». اين» قياس مساوات است. 
توضيح عبارت 
بالذات متعلق باستلزمت اى لا يكون استلزامها القول الآخر لإضمار قضيه لم يصرح بها او لكون بعضها فى قوه اخرى 


لفظ « بالذات )») متعلق به « استلا مت ») است ادابء است كه استلزام از 5 دوا دبكر نناشد جون سان شد كه استلز ام به 
ا و مراد اين م از طريق دو قسم ديكر نباشد جون بر م 


سه نحوه است: 

١‏ ._دو قضيه به ذاتشان لازم دارند. 
؟_با كمك مقدمهى مطويّه لازم دارند. 
"' _ بالقوه لازم دارند. 


« استلزامها ): ضمير آن به « قضايا » بر مى كردد جون مصنف به صورت جمع ببان كرد لذا ضميرها را مونث مى آورد اما ما 
كه كفتيم « دو قضيه » لذا بايد بكوييم ١‏ استلزامهما ). 


ترجمه: لازم داشتن اين قضايا قول آخر ١‏ يعنى قضيه سوم » را بالذات باشد و به خاطر اضمار و تقدير قضيه اى نباشد كه به آن 


تصريح نشده است يا به خاطر بودن بعض قضايا در قوه ى قضيه ى ديكر نباشد. 
اما التى للاضمار فمثل ما فى قياس المساواه فانه مستلزم قولا آخر بواسطه مقدمه خارجه 
اكر مصنف تعبير به اما الذى » مى كرد صفت براى ١‏ استلزام ؛ مى شد ولى ١‏ التى » كه آمده صفت براى ١‏ قضايا » مى شود. 


مساوات مستلزم قول ديكر ١‏ يعنى قضيه سوم يعنى نتيجه » است اما ١‏ نه خودش بلكه » به واسطه مقدمه خارجه ١‏ كه اكر آن 


مقدمه خارجه بود نتيجه كرفته مى شود اما اكر آن مقدمه خارجه نبود مثل باب نصفء نتيجه كرفته نمى شود ). 


ص: فض 


مثل ): كاهى از اوقات لفظ ١‏ مثل » بكار مى رود و معنايش اين نيست كه موارد متعدد وجود دارد و قياس مساوات به عنوان 
مثل يعنى نمونه انتتخاب شده است بلكه كاهى موارد لفظ «١‏ مثل » در جايى كه انحصار است هم مى آيد و تمام المصداق 
است. هر جا لفظ ١‏ مساو » و١‏ جزء » باشد قياس مساوات است در ١‏ نصف » هم قياس مساوات است ولى قياس تشكيل نشده 


حون مقدمه مخفيه ندارد. 

كمساو المساوى مساو و جزء الجرء جرء 

مقدمه خارجيه مثل « مساوى المساوى مساو » در باب مساوات و «١‏ جزء الجزء جزء » در باب جزء. 
اذ لولا صدقها لم تستلزم كنصف النصف نصف 


به جه دليل اين مقدمه مخفيه كمكك مى كند؟ به دليل اينكه اكر در يكك باب اين مقدمه مخفيه نباشد نتيجه كرفته نمى شود 


مثل باب نصف. 


ترجمه: زيرا اكر اين مقدمه خارجه صدق نكند آن قضايايى كه با هم جمع كرديد مستلزم قول آخر نخواهد بود مثل نصف 


النصف نصف ١‏ كه صادق نيست و لذا نمى تواند در باب نصفئء آن دو مقدمه را منتج كند ). 

و اما التى تستلزم لكون بعض فى قوه بعض 

از اينجا مصنف وارد مورد دوم مى شود. 

قضايايى كه مستلزم نتيجه هستند اما نه خودشان بلكه با كمكك قضيه اى كه اينها قوه براى آن هستند. 
ترجمه: اما قضايايى كه مستلزم نتيجه هستند جون بعضى از قضايا در قوه ى بعض ديكر از قضايا هستند. 
فكقولنا « الجسم ممكن و الممكن حادث فالجسم ليس بقديم ) 


ص: إرفضن 


و الاستلزام هنا لكون الثانى منهما فى قوه قولنا « و الممكن ليس بقديم ) 


استلزام دو قضيه اول ١‏ كه مستازم قضيه سوم هستند » به اين خاطر است كه دومي از اين دو قضيه ١‏ يعنى الممكن حادث ١‏ در 


قوهمى قول ما ١‏ الممكن ليس بقديم » است كه مى تواند نتيجه را بدهد. 


نكته: توجه كنيد كه قدما عبارات را دقيق مى آورند تا صحيح باشد و اشتباه واقع نشود لذا مرحوم صدرا در يكى از كتابهاى 
خودش مى نويسد من سعى براين دارم عباراتى كه ديكران آوردند را نقل كنم و خودم وقت را براى ايجاد عبارت نككذارم 
جون اكر بخواهيد عبارتى را با دقت بياوريد زحمت دارد. من عبارات آنها را مى آورم. يس مرحوم صدرا نمى خواسته عبارت 
ديكران را بر دارد. در آن زمان رسم نبوده كه آدرس بدهند بعضى ها اصرار دارند كه مرحوم صدرا عبارات را دزديده است 
در حالى كه اينطور نيست زيرا اينطور نوشتن رايج بوده و از طرفى خود مرحوم صدرا در كتابش تذكر داده كه از عبارات 


ديكران استفاده كردم. 

قولا آخر 

مفعول ١‏ استلزمت » است يعنى اين قضايا بالذات» مستلزم قول ديكر هستند. 

لف ١‏ انغر )غير فتضورف اس و'ثايد تنؤين: بكبرة ولى در صرؤوت شعرق تتوين كرسي اشكال'نذارد: 


خلاصه: بحث درباره تعريف قياس و توضيح قيود آن بود.واز جمله قيودى كه در تعريف بكار برده شده است كلمه «بالذات» 


مى باشد. بيان شد قيد « بالذات » دو نوع استلزام را از محل بحث بيرون مى كند: 


ص: عم 


مورد اول: دو قضيه مستلزم قضيه سوم باشند ولى با كمكك مقدمه مقدر مستلزم باشند. در جنين موردى آن دو قضيه» قياس 


مثال: قضيه اول: « الف مساوى باب است ») قضيه دوم: ١ب‏ مساوى با ج است ) قضيه سوم «الف مساوى با ج است ). دو قضيه 


اول مستلزم قضيه سوم هستند به شرطى كه يكك مقدمه ديكر ضميمه شود كه عبارت از ١‏ مساو المساوى مساو » است. 


مورد دوم: اكر كفته شود « الانسان ممكن » و ١‏ الممكن حادث » نتيجه كرفته شود ١‏ الانسان ليس بقديم » در حالى كه ١‏ ليس 


بقديم » در آن دو قضيه ى اول وجود ندارد. اما « حادث » در قوهى ١‏ ليس بقديم » است. 

ادامه بيان تعريف قياس / قياس / منطق / شرح منظومه. 90/٠9/١5‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: ادامه بيان تعريف قياس / قياس / منطق / شرح منظو مه. 

قولا آخر احتراز عن صدق احدى القضيتين عند صدق مجموعهما )١(‏ 

بحث در تعريف قياس بود. قبودى در اين تعريف ذكر شده بودند كه بيان مى شد به جه منظورى آورده شده است. 


توضيح قيد « قولا آخر ): قياس عبارت از دو قضيه است كه قضيه اى را لازم داشته باشد يا قضيه ى ديكرى را لازم داشته باشد. 
مجموع اين دو قضيه را ملاحظه كنيد كه قضيه ى اول و قضيه دوم را لازم دارد يعنى بدون قضيه ى اول» مجموع درست نمى 
شود و بدون قضيه دوم هم مجموع درست نمى شود يس مجموع اين دو قضيهء هر يكك از آن دو قضيه را لازم دارد ولى در 
عين حال قياس تشكيل نشده است. قياس اين است كه مجموع دو قضيه؛ قضيه ى ديكرى را لازم داشته باشد نه قضيه ى درون 
خودش را. اين مجموع به خاطر مجموع بودن احتياج به هر دو جزء خودش دارد جنانجه هر مركبى اجزاء خودش را لازم دارد 
والا-مركب نخواهد بود. اين مجموع هم قضيه ى اول و قضيه ى دوم را لازم دارد ولى به اين قياس كفته نمى شود لذا بايد 


كفت قضيه ى ديكرى را لازم دارد كه غير از آن دو قضيه است. يس قيد « آخر » احتراز است. 


ص: مض 


توضيح عبارت 
قولا آخر احتراز عن صدق احدى القضيتين عند صدق مجموعهما 


ترجمه: بالذات لازم داشته باشد قول آخر را. اين كلمه با لفظ « آخر » احتراز از صدق احدى القضيتين است نزد صدق مجموع 


دو قضيه ١‏ يعنى اكر مجموع را فرض كردى صادق است إحدى القضيتين هم صادق است ولى اين كافى نيست تا قياس درست 


شود بايد قضيه ى سومى كه متولد از اين دو قضيه مى باشد نيز صادق باشد ). 
فان المجموع و ان استلزم كل واحده منهما ليس قياساً بالنسبه الى شى منهما بل بالنسبه الى القول المغاير 


قضيه ى دوم هم هست )» ولى اين مجموع نسبت به هيج يكك از اين دو قضيه اى كه در آن هست قياس نمى باشد بلكه قياس 


جزء مجموع است بلكه جيزى بيرون از اين دو جزء و متولد شده از اين دو جزء است). 


نكته: مراد از لفظ «١‏ آخر » اشاره دارد به قضيه ى آخرى كه غير از اين دو قضيه باشد نه اينكه اشاره داشته باشد به قضيه ى 


آخرى كه غير از مجموع باشد. 
صفحه /1/1 سطر 6 قوله « فان قيل » 


بيان اشكال: كفته شد كه قياس دو مقدمه است كه مستلزم قول آخر باشد و از اين كفته» بدست مى آيد كه در هر قياسى بايد 
نتيجه غير از دو مقدمه باشد. قياس استثنايى و اقترانى را ملاحظه كنيد. در قياس اقترانى كفته مى شود « العالم متغير و كل متغير 
حادث فالعالم حادث » نتيجه را كه ملاحظه مى كنيد نه مقدمه ى اول است نه مقدمه دوم است در قياس اقترانى مشكلى وجود 
ندارد كه كفته شود نتيجه. قضيه ى سومى غير از دو قضيه ى اول است اما قياس استثنايى را ملاحظه كنيد كه دو قسم از آنء 
عقيم نيست. يكى قياس استثنايى است كه با رفع تالى» رفع مقدم را نتيجه مى دهد و ديكرى قياس است كه وضع مقدم» وضع 
تالى را نتيجه مى دهد. مثلا اينطور كفته شود ان كانت الشمس طالعه فالنهار موجود » كه مقدم و تالى در آن موجود است. 
الاآن با رفع تالى» رفع مقدم را نتيجه مى كيريم و مى كوييم « لكن النهار ليس بموجود فالشمس ليست بطالعه ». اين نتيجه در 
قياس نيست جون نتيجه» نقيض مقدم است و خود مقدم نيست. يس در اينجا هم مشكلى نيست كه كفته شود نتيجه» قضيه ى 
سوم مى باشد. اما اكر با وضع مقدمء وضع تالى نتيجه كرفته شود اينطور مى شود ١‏ ان كانت الشمس طالعه فالنهار موجود لكن 
الشمس طالعه فالنهار موجود ». عبارت ١‏ فالنهار موجود » تالى قضيه است كه موجود بود و نتيجه قرار داد شده است و لذا 


ص: لخر 


بس از كلام شما استفاده شد كه نتيجه بايد قولٍ آخر باشد. در قياس اقترانى و قياس استثنايى كه با رفع تالى» رفع مقدم را 
نتيجه مى دهد نتيجه» قول آخر است ولى در قياس استثنايى كه با وضع مقدمء وضع تالى را نتيجه مى دهد نتيجه؛ قول آخر 


جواب: در قياس استثنايى دو مقدمه وجود دارد كه يكك مقدمه. اصل ناميده مى شود و مقدمه ديكر استثنا ناميده مى شود. 
عبارت ١‏ ان كانت الشمس طالعه فالنهار موجود » يكك مقدمه قرار داده مى شود و اسمش اصل كذاشته مى شود. عبارت ١‏ لكن 
الشمس طالعه » مقدمه ى دوم كرفته مى شود و اسمش را استثنا مى كذاريم. در نتيجه كداميكك از اين دو مقدمه تكرار شده 
است؟ عبارت استثناء در نتيجه نيامده است. در اصل هم كه ملاحظه كنيد كلٍ جمله شرطيه؛ مقدمه ى اصل است اما نتيجه» كل 
شرطيه نيست بلكه جزئى از اين شرطيه است لذا نتيجه با مقدمه ى اول هم يكى نيست همانطور كه با مقدمهى دوم هم يكى 
نبود. علتش اين است كه وقتى « إن » شرطيه مى آيد عبارت ١‏ النهار موجود » كه يكك قضيه مى باشد را جزء قضيه مى كند و 
عبارت «١‏ كانت الشمس طالعه » كه يكك قضيه ى كامل هست را جزء قضيه مى كند. لفظ « إن » دو قضيه را دو جزء مى كند و 
مجموع, يكك قضيه مى شوند. نتيجه» مجموع يكك قضيه نيست بلكه جزئى از اين قضيه است و جزئى از اين قضيه؛ غير از خود 
اين قضيه است. يس نتيجه اى كه كرفته مى شود نه قضيه ى دوم است كه يشت استثنا آمده است نه قضيه ى اول است كه 
مجموع جمله شرطيه است. لذا نتيجه» نه مقدمه ى اول است نه مقدمهى دوم است بلكه يكك امر سوم است. يس در قياس 


ص: وغضر 


توضيح عبارت 


فان قيل: قولنا « ان كان! ب فج د لكن | ب » اعترفتم انه قياس و هو ينتج ١‏ فج د » و ليس ذلك قولا آخر بل هو داخل فى 
القياس 


اكر كفته شود قول ما ١‏ ان كان | ب فج د » كه قضيه اصل و قياسء استثنايى است. عبارت ١‏ لكن | ب » وضع مقدم است. 


ترجمه: اكر بككُوييد « ان كانا ب فج د لكن | ب » اعتراف داريد كه اين قياس است در حالى كه ١‏ فج د » را نتيجه مى دهد و 
اين نتيجه ١‏ كه فج د مى باشد » قول آخر أ نيست ١‏ با اينكه كفتيد نتيجه بايد قول آخر باشد » بلكه داخل در قياس است. 


و كذافى كل قياس استثنايى 
يعنى در هر قياس استثنايى كه با وضع مقدم» وضع تالى را نتيجه مى دهد. 


نكنة: دن فرق بيخ قباس اسكتاق :و قباس اقتران انتحية كنت شلة: در قناس اسسيابى خود تتبحه با نقيضن نتجهة د رفاسن 
بالفعل موجود است. در جايى كه با رفع تالى» رفع مقدم نتيجه كرفته مى شود نقيض نتيجه» بالفعل در قياس موجود است. در 
جا كوا رف تكد وده اتن يه 7 لس لو عر يلارج لسار در قاس مرجود اشكانا ووق الى اقارالن اديه 
بالقوه موجود است نه بالفعل يعنى آنجه كه بالفعل در قياس اقترانى ملاحظه مى كنيدء ٠‏ العالم متغير» و١‏ كل متغير حادث ) 
است نه « العالم حادث ). اما اين دو قضيه بالقوه داراى ١‏ العالم حادث » هستند يعنى قوه ى ١‏ العالم حادث » را دارد نه خود ١‏ 
العالم حادث » را. 


ص: ضر 


توجه مى كنيد در وقتى كه مى خواهند بين قياس اقترانى و قياس استثنايى فرق بكذارند دو قسم قياس استثنايى را يكى حساب 
كولس كر جل قاين التقدارى كارو ديد ,مدق وهيم "#الل [|تقنية ماوق دقان رتفد ىندرا ارق الالو رك نا 
نتيجه مى دهد يكى حساب كردند و با قياس اقترانى سنجيدند. اما در اين بحثى كه الان شد بين دو قسم قياس استثنايى فرق 
ا لح ال اله وو عقمي القن ل مشا لمان و وي او ب 1 ااي انا 
نقيض آن در مقدمه ديكر هست. جايى كه نقيضش باشد قول آخر هست ولى جايى كه عين آن در مقدمه باشد قول آخر 
نيست. بنده _ استاد _ اشكال را منحصر كردم به جايى كه از وضع مقدم بخواهيم وضع تالى را نتيجه بككيريم. در اينجاست كه 
عين نتيجه در مقدم آمده است. مرحوم سبزوارى مى فرمايد « و كذا فى كل قياس استثنائى » بنده _ استاد _ اين عبارت را به 
اينصورت معنا كردم: همجنين هر قياس استثنايى كه با وضع مقدم., وضع تالى را نتيجه دهد. ولى مرحوم سبزوارى جنين قيدى 
نمى زند جون قياس استثنايى را با رمز بيان كرد و كفت « ان كان | ب فج د لكن ا ب ». اين رمزى كه مصنف بيان كرد بر تمام 
قياس هاى استثنايى كه با وضع مقدمء وضع تالى را نتيجه مى دهند صادق است و لذا نمى تواند بككويد « و كذا فى كل قياس 
استثنايى » جون همه قياس هاى استثنايى كه با وضع مقدم وضع تالى را نتيجه مى دهند در مثال ايشان مندرج هستند جون مثال 
ايشان بصورت ومرى هذه الست لذا مزاد تصنت انارت و و كذافن كل قاس اكات 6 على قباس التتعاتن ها ذيكر 
كه با رفع تالى» رفع مقدم نتيجه كرفته مى شود. مصنف در اينجا نقيض قضيه را مغاير با خود قضيه نكرفته است و كفته جه 
نتيجه» نقيضش در مقدمه ذكر شود جه خودش در مقدمه ذكر شود قول آخر نيست. يعنى مصنف مثل جايى فرض كرده كه 
در صدد بيان فرق بين استثنايى و اقترانى است كه نقيض قضيه با عين قضيه. يكى كرفته مى شود و هر دو با هم يكسان به 
حساب مى آيد سيس مى كويند قياس استثنايى به هر دو صورتش با قياس افترانى فرق مى كند جون مثال مصنف براى قياسى 
است كه از وضع مقدمء وضع تالى را نتيجه داده است اما اشكالش مخصوص اينجا نيست بلكه شامل جايى مى شودكه با رفع 
تالى» رفع مقدم را نتيجه مى دهد لذا يشت سر آن فرمود ١‏ و كذا فى كل قياس استثنائى » يعنى فكر نكن فقط قياس استثنايى 
كه من مثال نزدم مبتلا به اشكال است بلكه آن نوع ديكر از قياس استثنايى هم مبتلا به اشكال است زيرا نقيض قضيه مغاير با 


خود قضيه به حساب نمى آيد. 


ص: اضر 


مصنف در معناى « عين بودن » توسعه داده است و كفته اين نتيجه اكر عين آن در مقدمات باشد اشكال دارد. اكر نقيضش هم 
در مقدمات باشد اشكال دارد يعنى عينيت را بين خود قضيه و خود قضيه و همجنين بين نقيض قضيه و خود وذ قضيه قائل شده 


اف 
قلنا: ان ادوات الاتصال او الانفصال اخرجت امثال هذه حيث هى داخله فى القياس عن التماميه 


« ان ») شرطيه در قضيه متصله و ١‏ إمّا ) در قضيه منفصله؛ قضيه را از استقلال مى اندازند و آن را جزء مى كنند يعنى « كانت 
الشمس طالعه » و ١‏ النهار موجود » هر كدام يكك قضيه مستقل هست. با آوردن ادات اتصال اين دو قضيه از استقلال مى افتند و 
يكك قضيه مى شوند وهر كدام جزء اين يكك قضيه مى شوند. ادات انفصال هم همينكونه است مثلا وقتى كفته مى شود ١‏ 
العدد إما زوج و إما فرد » معنايش اين است ١‏ إما العدد زوج و إما العدد فرد » يعنى لفظ ١‏ العدد » تكرار مى شود و به خاطر 
اينكه جمله مختصر شود لفظ ١‏ العدد » تكرار نشد. 


ترجمه: ادوات اتصال يا انفصالء امثال اين ١‏ يعنى امثال اين كونه قضايا » را از تماميت « يعنى از استقلال و از قابليت تصديق » 
خارج كرد ١‏ تا الان عبارتٍ _ كانت الشمس _قابل تصديق بود اما الان عبارتٍ __ان كانت الشمس طالعه فالنهار موجود _ 
تلازمش قابل تصديق است و _ كانت الشمس _قابل تصديق نيست يعنى در شب هم مى توان كفت __ ان كانت الشمس 
طالعه فالنهار موجود _ كه در شب» _ كانت الشمس _را نداريد و آن را تصديق نمى كنيد ولى تلازم را تصديق مى كنيد. 
يس اين ادات اتصال و ادات انفصال» قضيه را از تماميت در صدق و استقلال بر صدق بيرون آوردند در اينصورت صدق 


قضيه به اين جزء و آن جزء نيست بلكه صدقش به تلازمى است كه بين اين دو جزء حاصل شده است ). 


ص: كرون 


٠‏ حيث هى داخله فى القياس ): لفظ ١‏ حيث » تعليليه است يعنى جرا از تماميت خارج شده است؟ جون داخل در قياس شده و 
جام نا عق 01 عيورت منقااس شود أرق اذواك اتصبال وااتقعبال قال اق ققيايا | بد خاطن اكد انرا واوا 4ق 


قياس كرده» از تماميت خارج كرده أسبة: 


اذوات اتفال و انفتضال امعان ايذكوثه قف انا رااز تماميت و از صلوح تصديق و تكذيب خارج كرده است. تا الان اين دو قضيه 
صالح بودند كه تصديق يا تكذيب شوند ولى الان حق نداريم آنها را تصديق يا تكذيب كنيم بايد تلازم آنها را تصديق يا 
تكذيب كرد يا انفصال و تعادنشان را تصديق يا تكذيب كرد. 


نكته: اكر قياس در كار نبود و به تعبير دقيق تر ادات اتصال و انفصال نمى آمد اينهاء هم تمام بودند هم صالح براى تصديق و 
تكذيب بودند. با آمدن ادات اتصال و انفصالء هم از تماميت افتادند هم از صلوح تصديق و تكذيب افتادند يس نبايد اينها را 
جدا حساب كرد در حالى كه نتيجه را جدا حساب مى كنيد يس نتيجه مغاير اينها مى شود و يكك قضيهى مستقل مى كردند 


ولوقي وو قاس عاش تمدع نهدا : قبست تين معايرلك كافى امت كه فيط اقرز له لخر يات كرد 
فليست النتيجه من حيث هى قضيه جزءً من قياس فلا انتقاض بها 


در قياس هاى استثنايى كه با وضع مقدمء وضع تالى را نتيجه دادند» نتيجه از اين جهت يكك قضيه مستقل است و جزء از قياس 


نيسثك. اما آنجه كه در قياس اناه است جرء قياس مى باشد. 


77"١ ص:‎ 


قياس بوده. جزء قضيه است و اين كه نتيجه است يكك قضيه تامه است لذا از اين جهت,. قول آخر به حساب مى آيد ») يس لفظ 
قولا آخر كه در تعريف آمد نقض نمى شود با اين نتيجه اى كه در قياس استثنايى كرفته شد يعنى نمى توان كفت تعريف 


جامع افراد نيست به اينصورت كه شامل قياس استثنايى نشود 
« بها ): يعنى به جنين قضيه اى كه نتيجه براى قياس استثنايى قرار كرفته است. 
خلاصه: بحث در تعريف قياس بود. قيودى در اين تعريف ذكر شده بودند كه بيان مى شد به جه منظورى آورده شده است. 


توضيح قيد ١‏ قولا آخر »: مجموع اين دو قضيه را ملاحظه كنيد كه قضيه ى اول و قضيه دوم را لازم دارد يعنى بدون قضيه ى 
اول» مجموع درست نمى شود و بدون قضيه دوم هم مجموع درست نمى شود يس مجموع اين دو قضيه؛ هر يكك از آن دو 
قضيه را لازم دارد ولى در عين حال قياس تشكيل نشده است. قياس اين است كه مجموع دو قضيه. قضيهى ديكرى را لازم 


داشته باشد نه قضيه ى درون خودش را. 


بيان اشكال: از كلام شما استفاده شد كه نتيجه بايد قولٍ آخر باشد. در قياس اقترانى و قياس استثنايى كه با رفع تالى» رفع مقدم 


ص: زفرض 


جواب: در قياس استثنايى دو مقدمه وجود دارد كه يكك مقدمه. اصل ناميده مى شود و مقدمه ديكر استثنا ناميده مى شود. 
عبارت ١‏ ان كانت الشمس طالعه فالنهار موجود » يكك مقدمه قرار داده مى شود و اسمش اصل كذاشته مى شود. عبارت ١‏ لكن 
الشمس طالعه » مقدمه ى دوم كرفته مى شود و اسمش را استثنا مى كذاريم. عبارت استثناء در نتيجه نيامده است. در اصل هم 
كه ملاحظه كنيد كل جمله شرطيه» مقدمه ى اصل است اما نتيجه» كل شرطيه نيست بلكه جزئى از اين شرطيه است لذا نتيجه با 
مقدمهى اول هم يكى نيست همانطور كه با مقدمهى دوم هم يكى نبود. علتش اين است كه وقتى ١‏ إن » شرطيه مى آيد 
عبارت ١‏ النهار موجود » كه يكك قضيه مى باشد را جزء قضيه مى كند و عبارت ١‏ كانت الشمس طالعه » كه يكك قضيه ى كامل 
هست را جزء قضيه مى كند. لفظ « إن » دو قضيه را دو جزء مى كند و مجموع, يكك قضيه مى شوند. نتيجه» مجموع يكك قضيه 
نيست بلكه جزئى از اين قضيه است و جزئى از اين قضيه. غير از خود اين قضيه است. لذا نتيجه؛ نه مقدمه ى اول است نه 


ادامه بيان تعريف قياس / قياس / منطق / شرح منظومه 98/09/11 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5ثثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ادامه بيان تعريف قياس / قياس / منطق / شرح منظومه 


استلزمت لزوما بينا كما فى القياس الكامل و هو الشكل الاول او غير بين كما فى غير الكامل منه و هو ما فى غيره من الاشكال 
1 


ص : ”7307 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص 27/1١‏ سطر 3٠‏ نشرناب. 


آخرين قيدى كه در تعريف آمده قيد ١‏ استلزمت » است كه جيزى را خارج نمى كند بلكه مذهب هاى مخالف را باطل مى 


مصنف مى فرمايد كلام ما اين است كه در قياس آن دو قضيه كه تشكيل دهنده قياس هستند مستلزم نتيجه مى باشند. ١‏ مستلزم 
به معناى ١‏ لازم دارنده » و١‏ ملزوم » است مثلا كفته مى شود طلوع خورشيد مستلزم وجود نهار است يعنى طلوع شمس ملزوم 
ابا و.ونحوه تهنار لخزم اسك «مسطازم سريه بملزوم تتننت داده طق تلود وققى تير هة يسارع |نلى ,ود فجي آله دا 
ملزوم » بر مى كردد و وقتى تعبير به ٠‏ يلزم ؛ مى شود ضمير آن به ١‏ لا-زم » برمى كردد. مصنف در اينجا مى فرمايد اين دو 
قضيه كه تشكيل دهنده قياس هستند مستلزم قول آخر و به عبارت ديكر نتيجه مى باشند يعنى آنها ملزوم هستند و نتيجه. لازم 
است يس رابطه ى بين قياس و نتيجه؛ رابطه ى لزوميه است. به عبارت ديكر نتيجه؛ لازم مقدمتين كرفته مى شود يا مقدمتين» 
ملزوم نتيجه كرفته مى شود. اما بعضى كفته رابطه بين اين دوء رابطه ى توليد فيك يقي كتشه ركفي مواق است. 
مشلت امن الايد جزااهييدكاداء را قبول نداريم فقط رابطه ى لزوم را قبول داريم به بيانى كه كفته مى شود. 


نكته: در قياس دو بحث وجود دارد يكى بحث تشكيل قياس است و ديكرى بحث انتاج قياس است. يعنى يكبار كفته مى شود 
قياس؛ تشكيل نمى شود اما يكبار كفته مى شود قياس تشكيل مى شود ولى منتج نيست. ما الان قياس منتج را تعريف نمى 
كنيم بلكه قياس را تعريف مى كنيم. اكر مى خواستيم قياس منتج را تعريف كنيم شرائط قياس جزء معرّف مى آمدند و آن 
شرائط» معرّف مى شدند وقتى شرائط قياس ذكر مى شود موانع قياس بيان مى كردد و الااين قياس اكر اين مانع را نداشت 
منتج و مستلزم بود. ما الآن در صدد بيان قياسى هستيم كه مستلزم هست بدون توجه به مانع. وقتى به بحث مانع رسيديم مى 
كوييم اين قياس ها خارج اند يعنى آنها را قياس مى دانيم ولى مى كوييم منتج نيستند نه اينكه بكوييم قياس نيستند. مثلا فرض 
كنيد ما جهار كونه ق ياس استثنايى داريم كه دو تااز آنها منتتج است و دو تا منتج نيست. نمى كوييم ازاين 5 تا فقط دو تا 
قياس مى باشند بلكه هر جهار تا قياس هستند. يا در شكل اولء ١8‏ قياس تشكيل مى شود و كفته مى شود جهار ضرب آن. 
منج است و دوازده ضرب آنء غير منتج است. يس الان توجه كنيد كه بحث در تعريف قياس است لولا المانع. يعنى اكر آن 
شرائط مفقود شوند در واقع مانع» موجود شده است و اين قياس نمى تواند مستلزم شود ولى به عنوان قياس بودن» مستلزم است 
و به عنوان مانع داشتن؛ مستلزم نيست و ما الان درصدد بيان قياس بودن هستيم. يس اينكه مستلزم هست يعنى به لحاظ ذاتش 
مستلزم است و همه قياس ها به لحاظ ذاتشان «١‏ يعنى لولا المانع » مستلزم هستند. 


صسص: 73778 


توضيح عبارت 
أمشلويظه لزوما رقنا كسا فى 'القيامى الكامل اهو انفكا الأول 


در تمام قياس هاى جهاركانه يعنى شكل اول و شكل دوم و شكل سوم و شكل جهارم؛ استلزام را داريم يعنى قياس» ملزوم 
است و نتيجهء لازم است و رابطه ى اين دوء رابطه ى لزوم است اما اين سوال است كه لزوم بر دو قسم بن و غير بِيّن مى باشد. 
اين نتيجه آيا لازم بين قياس است يا لازم غير بين است؟ مصنف مى فرمايد اكر شكلء شكل اول باشد نتيجه؛ لازم تبن است و 
اتعالم استولال كدارد إن كوشكلع شكل تان راابانشرا رابع بهد سم زلزم شقن انبكر واشفاح كه القدلال اين 


انتاج شكل ثانى يا ثالث يا رابع را بيان مى كنيم ولى انتاج شكل اول را بديهى مى كيريم و بيان نمى كنيم. 


جون نوع لزومى دارد؟ مى فرمايد لزوم بين دارد همانطور كه در قياس كامل يعنى شكل اول است ١‏ شكل اول جون احتياج به 


استدلال ندارد و نتيجه دادنش بديهى است لذا به آن قياس كامل كفته مى شود ). 
او غير تين كما فى غير الكامل و هو ما فى غيره من الاشكال 


باشد « يعنى در قالب شكل اول ريخته نشده است بلكه در قالب غير شكل اول ريخته شده است ). 


ص: كرض 


و انما استعملنا لفظ الاستلزام و لم نقل استتبعت او قد انتجت تبعا للقوم حيث استعملوا لفظ اللزوم للاشاره الى المذهب الحق من 
البذاهت:التى أشرنا الها تقولنا: 


جرا در تعريف قياس كلمه « استلزمت » بكار رفته تا فهمانده شود نتيجه. لازم قياس است؟ مصنف مى فرمايد ما كفتيم ١‏ نتيجه 
لازم قياس است » اما بعضى كفتند « نتيجه, متولّد از قياس است ». بعضى كفتند ١‏ نتيجه همراه قياس است ». يعنى سه قول در 


لفقا انك 
بيان اقوال در نحوه ارتباط نتيجه با مقدمتين: 


فول ار لق ليله واف رمو لاك | واس ترف تكد اننال اباس تمق ازتواقر يز كر وفوا الا رانم رز سنيف كته جه ماف 11 
ااستاوييف اتسي وس انعو اع كت يف اوالقديهة دان واه بكر ليه ابيع تندل اشكد نه يج بك حيرا نافد آن 


حيوان يعنى متولد از آن حيوان مى كيرند. يا ثمره ى درخت را نتيجه ى آن درخت مى كيرند. 


قول دوم ١‏ قول اشاعره »: نتيجه» همراه قياس است. يعنى نتيجه» يشت سر قياس مى آيد بدون اينكه قياسء نتيجه را لازم داشته 
باشد و بدون اينكه اين نتيجه از قياس متولد شود. اينها به جاى لفظ ١‏ استلزمت » تعبير به ١‏ استتبعت » مى كنند يعنى قول ديكر 
را بدنبال دارد. 

قول سوم ١‏ قول حكما ): نتيجه؛ لا-زم قياس است. مصنف مى فرمايد ما تعبير به « استتبعت » نكرديم زيرا اعتقاد به قول توافى 


نداشتيم. تعبير به ١‏ انتجت » هم نكرديم جون با قول به توليد سازكارى داشت. 


ص: عفرا 


ترجمه: ما در تعريف قياس لفظ «١‏ استلزام » را بكار كرفتيم و تعبير به « استتبعت » و ١‏ قد انتجت » نكرديم جون خواستيم از قوم ١‏ 
يعنى منطقيون يا حكما » تبعيت كنيم كه آنها هم در تعريف قياسء لفظ ١‏ لزوم » را بكار كرفته بودند اما جرا حكماء لفظ 
لزوم را بكار كرفتند؟ يا دليل دوم اينكه لفظ لزوم بكار كرفته شده جه مى باشد؟ البته توجه كنيد كه در عبارت مصنف به 
عنوان دليل دوم قرار داده نشده ولى آن را مى توان دليل دوم قرار داد » به خاطر اشاره به مذهب حق از مذاهبى كه اشاره 
كرديم به آنها. 


وهل الانتاج بتوليدٍ بناء على الافعال التوليديه التى يقول بها المعتزله 


قيضت نيان أقر اسه كاندمى ددا فاهد مدهي ميك لهاو عدا تلفي سكناء وسسن تذفن اشاعرة مانام كرود 


توضيح قول اول: معتزله قائل به توليد هستند يعنى مى كويند دو قضيه ى اوليه كه اكر با هم جفت شوند قياس را تشكيل مى 
دهند موأد نتيجه هستند و نتيجه را توليد مى كنند. معتزله افعال را به دو قسم توليديه و مباشرتى تقسيم مى كنند. وقتى يكك 
تيرانداز» تير اندازى مى كند ملاحظه كنيد كه جه كارهايى انجام مى دهد. زه كمان را مى كشد و آن را رها مى كند اين يكك 
كار اسيك قونا كقيدل زه براك من شو ابوه كار ذو .اميك آله ترز بمابدن ستخضي برعوره لق كلت وااو زا اع كهد اين 
هم كار سوم است. در واقع بايد كفت جهار كار انجام مى دهد. كار اولش اين بود كه دست خودش را حركت داد با اين 
حركتء زه كشيده شد. يعنى كار اولش كشيدن زه نبود بلكه حركت دادن دست خودش بود. از بين اين جهار كار كار اول 
كار مباشرتى است يعنى بالمباشره و بلا واسطه آن را انجام داد. يعنى اكر بخواهيم به طور حقيقى بيان كنيم» اينطور نمى كُوييم 
كه تير انداز آن شخص را كقت بلكه مى كوييم تيراننداز دوست خودش را حركت داد. كارهاى بعدى متولّد از اين كار اول 
است. يس كارهايى كه با واسطه انجام مى شوند تماما توليدى هستند. 


ص: وخرخرا 


نكته: روى اين بحث كار توليدى و كار مباشرتى قوانين متعددى مترتب كردند و بنا كردند و نتيجه هاى مختلف كرفتند. در 
انك انا سحود سوه التفاتن امتك سس نيصنة ارس للدي هوه لتك قافن قار اروك بعس نوسن كريد 


همانطور كه يرتاب تير متولد از حركت يد مى باشد اين نتيجه هم از تشكيل قياس حاصل شده است. 


توضيح قول حكماء: حكما معتقدند قايس» دو قضيه را تاليف مى كند و با اين كار قياس تشكيل مى شود. تا اينجا حكما با 
ستول مؤاقق ناتاه بن زد كد عع اه | شوو تله وان كرد ست لددسن كوه انباجكها | را تمن 
كويند بلكه مى كويند عقل فعال كه معلم بشر است به دستور خداوند _ تباركك __و اذن او نتيجه را به ذهن ما افاضه مى كند 
يس قياس» نفس ما را براى يذيرش آن افاضه آماده مى كند و افاضه ى الهى از طريق عقل فعال كه معلم بشر است انجام مى 


كوه و ]نفك «ااعودث قلي شح دن اذهو ينا القاد من ود ماوزاده قاش شفط نمك افتجه سكاو كر لد جه مك 


دوباره به قول معتزله بيرمى كرديم و آن را توضيح مى دهيم. قول معتزله مى كويد وقتى قايسء قياس را تشكيل داد بيدايش 
نتيجه» قهرى است و كسى دخالت نمى كند يعنى نياز به معلم نيست به عبارت ديكر وقتى قياس تشكيل شود مولّد تشكيل شده 
و متوأد هم يشت سر آن مى آيد و لازم نيست از جانب خداوند _ تبارك __افاضه شود. معتزله همه جا سعى دارد كار را به 
عهدهى خود ما بككذارد و خداوند _ تبارك _ منعزل مى كند. در افعال ديكر هم همينكونه مى كويد مثلا خداوند _ تباركك 
قدرت را داده و خود انسان انجام مى دهد و دخالتى از خداوند _ تباركك _ نيست. در اينجا هم همينكونه مى كويد كه شما 


قياس را تشكيل مى دهيد و نتيجه متولد مى شود و دخالتى از خداوند _ تباركك _ نيست. 


ص: ل/رذرا 


حكما بيان كردند كه افاضه مى شود اما سوال اين است كه آيا امكان دارد افاضه نشود؟ مى فرمايد خير حتما افاضه مى شود 
جون از جانب مبادى عاليه» بخلى نيست به محض اينكه نفس خودمان را با تشكيل قياس آماده كرديم افاضه بدنبالش مى آيد 
واكر قبلا افاضه نمى شد به خاطر اين بود كه ما آمادكى نداشتيم نه اينكه آنها بخيل بودند. 


نكته: مرحوم صدرا مى فرمايد تمام صور علميه ما به نحو جوهرى در عقول وجود دارند. مرحوم صدرا مى فرمايد عقليات 
ماكه تنزلشان به صورت كيف نفسانى است حقيقت آنها به صورت جوهرى موجود است به طورى كه اكر شما آنجا برويد 
اين جواهر را مشاهده مى كنيد و با مشاهدهى آن جواهر تعقل حاصل مى شود. مرحوم صدرا قائل به اين تعقلاتى كه مشاء 
مى كويد نيست. مرحوم صدرا مى فرمايد تعقل به معناى ورود در عالم عقل و عالم ملائكه است و انسانهاى معمولى ورود در 
عالم عقل ندارند لذا تعقل ندارند. از مرحوم صدرا اكر ببرسيد بزركترين مشا « يعنى ابن سينا » آيا داراى تعقل است؟ جواب 
مى دهد خير جون وارد عالم عقول نشده. ابن سينا با مفاهيم كليه سر و كار دارد و اين» تخيل دارد. تعقل براى كسى است كه 
حضرت جبرئيل عليه السلام و مَلَكك را مشاهده كند. مرحوم صدرا مى فرمايد همه انسانها حيوان بالفعل و انسان بالقوه اند و 
تعدا زاح شالك نصك ينها انباق :القع "من شومد النة وافيراق راسكنا مين كته براي اتوا ديك فرقة ‏ دبكر قائل 


است. 


فرمايد عقل فعال به تخيل شما افاضه مى كند و مشاء مى كويد عقل فعال به تعقل شما افاضه مى كند. 


ص: 79 


خلاصه: آخرين قيدى كه در تعريف آمده قيد « استلزمت » است كه جيزى را خارج نمى كند بلكه مذهب هاى مخالف را 
باطل مى كند يعنى براى خارج كردن مذاهب است. مصنف مى فرمايد كلام ما اين است كه در قياس آن دو قضيه كه تشكيل 
دهنده قياس هستند مستلزم نتيجه مى باشند. ١‏ مستلزم » به معناى ١‏ لازم دارنده » و« ملزوم » است. به عبارت ديكر نتيجه؛ لازم 
مقدمتين كرفته مى شود يا مقدمتين» ملزوم نتيجه كرفته مى شود. اما بعضى كفته رابطه بين اين دوء رابطه ى توليد است و 


بعضى كفتند رابطه ى توافى است. 
بيان اقوال در نحوه ارتباط نتيجه با مقدمتين: 


قزل :اول قزل عضدلة): جه متزكن: از قباس انث ححص تال :قباس انث ارق قول كر يواه قباس :زاءمها كنك بجا لفط 


« استلزمت ) تعبير به « انتجت ) مى كند يعنى ١‏ نتيجه داد ). نتيجه» متولد است. 


قول دوم ١‏ قول اشاعره »: نتيجه» همراه قياس است. يعنى نتيجه» يشت سر قياس مى آيد بدون اينكه قياسء نتيجه را لازم داشته 
باشد و بدون اينكه اين نتيجه از قياس متولد شود. اينها به جاى لفظ ١‏ استلزمت » تعبير به « استتبعت » مى كنند يعنى قول ديكر 


را بدنبال دارد. 


قول سوم ١‏ قول حكما »: نتيجه» لازم قياس است يعنى معتقدند قايس» دو قضيه را تاليف مى كند و با اين كار قياس تشكيل مى 
وتنا شج] حكن ارا رقن مواق سد اما جه من شوك كه ديح تقاض بل 3327 عدر لدايان كرع كه نيجه عدر له مل شراد 
اما حكما اين را نمى كويند بلكه مى كويند عقل فعال كه معلم بشر است به دستور خداوند _ تباركك و اذن او نتيجه را به 
ذهن ما افاضه مى كند يس قياسء نفس ما را براى يذيرش آن افاضه آماده مى كند و افاضه ى الهى از طريق عقل فعال كه 


ص: رون 


بيان اقوال در اينكه نتيجه با مقدمتين جه رابطه اى دارد / قياس / منطق / شرح منظومه 18/٠3/7١‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بيان اقوال در اينكه نتيجه با مقدمتين جه رابطه اى دارد / قياس / منطق / شرح منظومه 
وهل الانتاج بتوليد بناء على الافعال التوليديه التى يقول بها المعتزله )١(‏ 


همه علما قبول دارند بعد از ذكر دو مقدمه. با شرائطى كه در جاى خودش ذكر شده نتيجه كرفته مى شود اما اختلاف است در 
اينكه جه عاملى باعث كرفتن نتيجه مى شود. آيا خود اين دو مقدمه باعث مى شوند ما از آنها نتيجه بككيريم يا معلم ما را در 


نتيجه كرفتن كمكك مى كند و يا اين دو مقدمه براى نتيجه كيرى هيج نقشى ندارند و تمام نقش براى معلم است؟ 


قول اول ١‏ قول معتزله »: معتزله قائل به توليد هستند. توضيح آن در جلسه قبل بيان شد و الان به صورت مختصر ذكر مى شود. 
معتزله بيان كرده كه فعل انسان اكر بدون واسطه صادر شود فعل مباشرى است و اكر با واسطه صادر شود فعل توليدى است. 
مثال به حركت دست زده شد كه زه كمان را مى كشد و تير رها مى كردد و انسانى كشته مى شود. بيان شد كه حركت 
دست, فعل ما مى شود ولى فعل مباشرى است و يرتاب تير هم فعل ما مى شود ولى فعل توليدى است. هر دو فعل ما هستند 
ولى يكى بلاواسطه صادر مى شود و ديككر مع الواسطه صادر مى شود. 


معتزله در باب علم هم اين اعتقاد را دارند يعنى براى ما يكك فعل مباشرى و يكك فعل توليدى درست كردند و كفتند فكر 
كردن» فعل مباشرى است و نتيجه كرفتن فعل توليدى است. حاصل فكر» تشكيل آن دو مقدمه يعنى تشكيل قياس است كه 
كار مباشرى مى باشد. اين كار مباشرىء كار ديكرى را بدنبال دارد كه آن كار به صورت مستقيم انجام نشده است بلكه كارى 
كه انجام داده شده اين كار ديكّر را در بى داشت. نتيجه كيرى» فعل توليدى ما است. معتزله تمام افعال را به خود ما نسبت مى 
دهند. در هيج فعل از افعالى كه از ما صادر مى شود خداوند _ تباركك _ يا وسائط فيض را دخالت نمى دهند. لذا معتزله سعى 
مى كند در باب قياس هم همه افعال را به ما نسبت دهد. آنها فعل اول كه فكر كردن است و فعل دوم كه نتيجه كرفتن است را 
به ما نسبت مى دهد ولى مى كويد آن اوّلى» مباشرى است و دومىء توليدى است. لذا معتزله مى كويد قياس كه با دو مقدمه 
تشكيل شده همان قياسء نتيجه را در يى دارد و هيج دخالتى از خداوند _ تباركك _ و معلم را قبول نمى كند بنابراين قياس را 


علت تامه براى نتيجه مى داند همانطور كه ما علت تامه براى فكر ١‏ يعنى قياس ١‏ هستيم. 


رم 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى. ج١.‏ ص 23550 سطر 273 نشر ناب. 


معلول, لزوم است اينجنين لزومى را لزوم عقلى مى كويند. يس جه بككوييد « معتزله قائل به عليت است » جه بكُوييد ١‏ معتزله 
قائل به لزوم عقلى است » فرقى نمى كند. 


توضيح عبارت 
و هل الانتاج بتوليدٍ بناء على الافعال التوليديه التى يقول بها المعتزله 


ترجمه: آيا انتاج ١‏ يعنى نتيجه كيرى » به وسيله توليد است؟ ١‏ يعنى آيا به اين جهت است كه قياسء مولّد نتيجه شده است؟ به 
عبارت ديكر آيا نتيجه كيرى به خاطر اين است كه ما علت را در اختيار داريم لذا معلول در اختيار ما قرار مى كيرد » اين انتاج 


در صورتى توليدى خواهد بود كه تمام افعال عباد به عباد نسبت داده شود و به دو قسم توليدى و مباشرى تقسيم مى شود. 
فان المقدمتين مولّدتان للنتيجه عندهم 


مر ةطقل اتيك كلاو و مقد مه موله قيحه اميت مزاة ازا لامو لك:) اب اقدت: كمافعل اسار ما تمستشتد :اما فين واضطهانديؤ 


نتيجه» فعل با واسطه مى باشد. 


نكته: معتزله نمى كويد ما فعل خداوند _ تباركك _ هستيم بى واسطه. و افعال ما فعل خداوند _ تباركك _ هستند مع الواسطه. 
معتزله افعال ما را فعل خداوند _ تباركك _ نمى دانند نه با واسطه و نه بى واسطه. معتزله معتقد است كه نتيجه متولد از قياس ١‏ 
يا بكو متولد از فعل قياس » است و قياس» فعل ما هست و لذا فعل با واسطهى ما هست ولى معتزله به اينصورت قائل نيست كه 
ما فعل خداوند _ تباركك _ هستيم و فعل ما هم فعل با واسطه خداوند _ تباركك _ است. معتزله فعل ما را اصلا به خداوند _ 
تبارك _ نسبت نمى دهد نه بى واسطه و نه با واسطه. سببش اين است كه اكر شما بعد از خلق كردن قياس به قياس اختيار مى 
داديد و بعداً نتيجه مى آمد نتيجه؛ فعل شما نبود بلكه فعل قياس بود اما اينكونه نيست يعنى قياسء مختار نيست ما مختار هستيم 
لذا فعلى كه به ما نسبت داده شود به خاطر مختار بودن ماء براى خودمان است و براى خداوند _ تباركك _ نيست اما فعلى كه 


به قياس نسبت داده مى شود به خاطر مختار نبودن قياسء به تسامح فعل قياس قرار داده مى شود و در واقع فعل با تسامح ما 


ص: اع 


يس توجه كنيد ما انسانها جون اختيار داريم معتزله قائل به تفويض شدند لذا بين ما كه فعل مباشر خداوند _ تباركك _ هستيم 
و باقى افعال مباشر خداوند _ تباركك __ فرق است. فعل هاى ماء فعل خودمان هستند ولى فعل بقيه افعال الهى» فعل خداوند _ 


تباركك هستند جون آنها اراده ندارند. 
او اعداداً ثبت من المقدمتين لا غير و الافاضه من عالم القدس كما هو مذهب الحكماء 


بيان قول حكما: فيلسوف معتقد است كه ما با فكر خودمان مقدمتين را تشكيل مى دهيم يعنى حركت علمى انجام مى دهيم و 
بااين حركت علمى» حد وسط بدست مى آيد و حد وسط در قضيه وارد مى كردد و صغرى و كبرى تشكيل مى شود. اين دو 
كه كنار يكديكر قرار بكيرند قياس» تحقق بيدا مى كند يس ما با فكر خودمان قياس را تشكيل مى دهيم. تا اينجا كار خودمان 
است ولى اين كار مى خواهد نتيجه بدهد. مصنف مى فرمايد نمى توان نتيجه كرفت بلكه نتيجه از بالا افاضه مى شود. عقل 
فعال كه معلم ما مى باشد نتيجه را در ذهن ما به اذن الله تعالى القاء مى كند. توجه مى كنيد ما نفسى را كه آماده دريافت فيض 
عقل فعال نبود با تشكيل قياس آماده كرديم و وقتى كه قياس تشكيل شد نفس آماده شد تا فيض را دريافت كند و فيض را به 
عنوان نتيجه دريافت كرد. يس مقدمتين يعنى قياسء معد براى نتيجه هستند به عبارت ديكر نفس را براى تلقى نتيجه آماده 
كننده اند. فرض كنيد آيينه اى داريم كه تمام آينه را كدورت و جركك كرفته باشد در اينصورت اين آينه عكسى را نشان نمى 
دهد. وقتى اين آينه را ياكك كنيد عكس نشان داده مى شود. اين ياكك كردن ما فقط آينه را آماده كرد و كار ديكرى نكرد. 
در ما نحن فيه هم به اينصورت كفته مى شود كه آن علوم از عقل فعال افاضه مى شود براى كسانى كه قابليت دريافت دارند. 


ما قابليت دريافت نداشتيم وقتى قياس تشكيل داديم قابليت دريافت بيدا كرديم جون غفلت نسبت به آن نتيجه بر طرف شد. 


صسص: ”7837 


نكته: جرا خداوند _ تباركك _ افاضه نمى كند بلكه عقل افاضه مى كند؟ جون ما به طور مستقيم قدرت دريافت افاضه 
خداوند _ تبارك __را نداريم مثل نور خورشيد كه جشم ما به طور مستقيم نمى تواند آن را ببيند بايد فاصله شود و شعاع آن 
را بككيرد. خداوند _ تباركك _ مى خواهد به ما ترحم كند و الا اكر بخواهد فيض را مستقيم به ما بدهد هيجكدام زنده باقى 
نمى مانيم همانطور كه فيض را به كوه داد كوه متلاشى شد. 


نكته: عقل فعال را فلاسفه مشخص نكردند ولى كاهى تطبيق بر حضرت جبرئيل عليه السلام مى كنند جون او مامور علم ما 
خلاصه: همه علما قبول دارند بعد از ذكر دو مقدمه. با شرائطى كه در جاى خودش ذكر شلده نتيجه كرفته مى شود اما اختللاف 
است در اينكه جه عاملى باعث كرفتن نتيجه مى شود. آيا خود اين دو مقدمه باعث مى شوند ما از آنها نتيجه بكيريم يا معلم ما 


را در نتيجه كرفتن كمكك مى كند و يا اين دو مقدمه براى نتيجه كيرى هيج نقشى ندارند و تمام نقش براى معلم است؟ 


قول اول ١‏ قول معتزله »: معتزله قائل به توليد هستند. آنها مى كويد قياس كه با دو مقدمه تشكيل شده همان قياس» نتيجه را در 
همانطور كه ما علت تامه براى فكر ١‏ يعنى قياس ) هستيم. 


ص: ععم 


بيان قول حكما: فيلسوف معتقد است كه ما با فكر خودمان مقدمتين را تشكيل مى دهيم يعنى حركت علمى انجام مى دهيم و 
بااين حركت علمى» حد وسط بدست مى آيد و حد وسط در قضيه وارد مى كردد و صغرى و كبرى تشكيل مى شود. اين دو 
كه كنار يكديكر قرار بككيرند قياس» تحقق يبدا مى كند يس ما با فكر خودمان قياس را تشكيل مى دهيم. تا اينجا كار خودمان 
است ولى اين كار مى خواهد نتيجه بدهد. مصنف مى فرمايد نمى توان نتيجه كرفت بلكه نتيجه از بالا افاضه مى شود. عقل 
فعال كه معلم ما مى باشد نتيجه را در ذهن ما به اذن الله تعالى القاء مى كند. 


ادامه بيان اقوال در اينكه نتيجه با مقدمتين جه رابطه اى دارد / قياس / منطق / شرح منظومه. 50/١9/79 ١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ادامه بيان اقوال در اينكه نتيجه با مقدمتين جه رابطه اى دارد / قياس / منطق / شرح منظومه. 
او لا لزوم عقلى و استلزام وجوبى بل بالتوافى و مجرد المعيه بين المقدمتين و النتيجه بلا عليه ١2‏ 


بحث در اين بود كه مقدمتين جكونه با نتيجه مرتبط هستند آيا بين آنها ربط على نيست يا ربط على است و اكر ربط على 
دارند آيا علت تامه اند يا علت اعدادى هستند؟ در اينجا سه قول بود كه دو قولء عليت را قبول مى كرد. يكى قول معتزله و 
ديكرى قول حكماء بود كه بيان شد. هر دو كروه معتقد به عليت بودند يعنى مقدمتين كه قياس است را علت براى نتيجه مى 
دانستند ولى معتزله مى كفت مقدمتين علت تامه اند و حكما مى كفتند علت إعدادى اند. قول سوم قول اشاعره است كه 


مقدمتين يعنى قياس را علت براى نتيجه نمى داند و منكر رابطه ى عليت است. 


ص: فرفر 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى. ج١.‏ ص 2551١‏ سطر 23 نشر ناب. 


بنابر قول به عليت ١‏ جه عليت اعدادى جه عليت تامه » بين مقدمتين و قياس رابطه ى لزوم برقرار است ولى در صورتى كه 
قياس» علت تامه كرفته شود خود قياس به تنهايى مستلزم نتيجه است. اكر قياس را علت إعدادى بككيريد جنانجه حكما كرفتند 
قياس به علاوه افاضه از عالم قدس مستازم نتيجه است. يس در هر دو قولء استلزام است و اين استلزام» استلزام عقلى است اما 
در يكك جا استلزام بين قياس و نتيجه است و در يكك جا استلزام بين قياس و افاضه از يكك طرف و نتيجه از طرف ديككر است. 
اما در قول سوم, استلزام و لزوم نفى مى شود جه لزومى باشد كه براى خود قياس است جه لزومى باشد كه براى قياس به علاوه 
افاضه است. مرحوم سبزوارى در اينجا كه مى فرمايد ١‏ لا لزوم عقلى و استلزام وجوبى » هر دو قول قبلى يعنى معتزله و حكما را 
رد مى كند جون در هر دو قولء لزوم بود ولى در يكك قول لزوم بين نتيجه و قياس تنها بود ودر يكك قولء بين نتيجه و قباس 
به علاسوه افاضه بود. اين قول مى كويد لزوم نيست يعنى اصلا قياس جه با ضميمه ى افاضه يا بدون ضميمه افاضه. نتيجه را 
اصلا لازم ندارد. نتيجه مى تواند منفكك از قياس شود. مى تواند قياس بيايد و يشت سر آنء نتيجه نيايد جون رابطه علّى بين 
آنها نيست نه علت تامه و نه علت اعدادى است يس نتيجه لازم مقدمتين نيست و مقدمتين» ملزوم و علت نتيجه نيستند بلكه 


فقط با هم معيت دارند و كنار هم واقع مى شوند. اكر مقدمتين آمد نتيجه كنار اين مقدمتين قرار مى كيرد. اما آيا نتيجه همراه 


مقدمتين مى آيد يا نه؟ اين كروه مى فرمايد عادت خداوند _ تباركك _ جارى شده كه اين نتيجه را بياورد. خود خداوند _ 
تباركك _ نتيجه را مى آورد و عبادت جارى شده كه هر كاه من انسان يا نفس انسانى مقدمتين را تشكيل بدهد خداوند _ 


تباركك _ هم نتيجه را ضميمه كند. 


ص: وعم 


اشعرى معتقد است كه همه كارها در جهان به توسط خداوند _ تبارك __ انجام مى كيرد و هيج عملى به كس ديكرى نسبت 
داده نمى شود بنابراين ما خيال مى كنيم قياس تشكيل داديم بلكه قياس را خداوند _ تباركك _ تشكيل مى دهد و در ذات ما 


لزوم عقلى و استلزام وجوبى »: بنده اين دو را عطف تفسير كرفتم. استلزام وجوبى براى قياس هست كه يا براى قياس به 
تنهايى هست يا براى قياس مع الافاضه است. استلزام وجوبى و لزوم عقلى هم در قول معتزله هم در قول حكما درست شد حال 
اكر كسى بخواهد اين كار را نكند و به صورت لف و نشر مرتبء ١‏ لزوم عقلى » را مربوط به قول معتزله كند و« استلزام 
وجوبى » را مربوط به قول حكما كند با توجيه امكان دارد. 


نكته: توجه كنيد كه اشاعره حرف خودشان را فقط در قياس نمى كويند بلكه در همه جا مى كويند مثلا وقتى آتشى روشن 
مى شود ١‏ كه ما آن را روشن نمى كنيم بلكه خداوند _ تبارك _ روشن مى كند » حرارت»ء لازم نيست ولى عادتٍ خداوند _ 
تباركك _ بر اين جارى شده كه حرارت را كنار اتش توليد كند. اين عادت در آتش ابراهيمى عمل نكرد. يعنى براى حضرت 
ابراهيم عليه السلام ايجاد حرارت نكرد ولى براى ديكران ايجاد كرد. بنابر نظر اشعرى توجيه معجزه حضرت ابراهيم عليه السلام 
اسان اسك اما ماين نظره يكراق تمن تواق جوات ذاد ناير نظن ذيكراث: كه ذاتئ آاتقن بااعرضن ذاتقى.اتقن حرارت است دز 
هن دو:صضؤوت تخرازت :را تمن توان ال آن كرقت جكرئة شدذه كه تعحداوند_شاركة :_عزارث :را كرفتة اسخ؟ علناء ثلا 
كردند جواب بدهند ولى هيجكس جواب درستى نداده. تنها توجيه اين است كه كفته شود معجزه است و معجزه يعنى خلاف 


قواعدى است كه ما به آن عادت داريم. 


ص: ففرا 


توضيح عبارت 
اولا لزومٌ عقليٌ و استلزام وجوبئٌ 


لزوم عقلى و استلزام وجوبى نيست. بنده _ استاد _ اين دو جمله را يكى قرار دادم ولى ممكن است كسى اين را دو تا حساب 
كند به اينصورت كه جمله ى اولى را مربوط به معتزله كند و دومى را مربوط به قول حكماء كند ولى در قول حكيم بايد 


أفا قفر ممه كه 
بل بالتوافى و مجرد المعيه بين المقدمتين و النتيجه بلا عليه عاده الله جرت بحصول النتيجه عقيبهما مع جواز التخلف عقلا 


واو در« و مجرد » تفسير براى ١‏ التوافى » است. يس مراد از توافى اين است كه مقدمتين و نتيجه فقط با هم معيت دارند بدون 
اينكه مقدمتين عليتى نسبت به نتيجه داشته باشند. نه به تنهايى عليت دارند نه با آن افاضه عليت دارند به عبارت ديكر نه عليت 


تامه دارند نه عليت اعدادى دارند بلكه فقط بين آنها معيت است. 


ترجمه: به توافى عادت خداوند _ تباركك _ جارى شله به اينكه نتيجه حاصل شود به دنبال مقدمتين « بدون اينكه مقدمتين 


تاتيرى تكذارتد) دن جالن كه ارق اسيث نيجه تخلق كت بعتن مقداسية يبا بنك و تتبيحة نيايد: 
كما هو مذهب الاشاعره 


همانظور كه مذهب أشاعره در باب قياس است يلكه در همه جا اينكونه است عبارت « عادت الله جرت » را اشاعره در همه جا 
دارند. هر جا كه ديكران تعبير به عليت كردند اينها تعبير به عادت الله كردند و هر جا كه ديكران قائل به استلزام شدند قائل به 


معيت شدند و اختصاص به باب قياس ندارد. 


ص: مع 


نكته: در قول حكما اين سوال مطرح مى شود كه اكر قياس» غلط تشكيل داده شود آيا آن افاضه به ما مى شود يا نمى شود 
اكر بكوييد نمى شود ما مى كوييم كاهى از اوقات نتيجه كرفتيم يس جككونه افاضه نشد؟ در اين صورت آيا جايز است كفته 
شود اين افاضه افاضه ى غلطى بود؟ مى كوييم خير جون هيج وقت مبادى عاليه غلط افاضه نمى كند در اينككونه موارد مشكل 


جكُونه حل مى شود؟ 


در جايى كه قياس غلط بوده است آن را به كردن مبادى عاليه نمى اندازيم جون بنابر نظر حكيم قياس را ما تشكيل داديم ١‏ اما 
بنابر نظر اشاعره كه قياس را خداوند _ تباركك _ تشكيل داده است بحث ديكرى مى باشد » در اينصورت اشكال ندارد كه 
قياس غلط باشد جون ما مى توانيم اشتباه كنيم. آنجه مهم مى باشد نتيجه است. نتيجه اى كه كرفته مى شود اككر بدون افاضه 
باشد فعل ما مى باشد و مى تواند غلط باشد. در اينجا افاضه اى به ما نشده ما خودمان نتيجه كرفتيم از مُعدّى كه كمان مى 


كرديم معد است ولى معد نبود. 


حال فرض كنيد بعد از مقدمتين افاضه اى صورت كرفت اين افاضه بدون شكك صحيح است اكر جه مقدمتين باطل است. اكر 
شود يعنى اين افاضه صحيح مى باشد يا باطل مى كردد. اكر صحيح باشد معنايش اين است كه تفضلا بدون توجه به آن 
استعدادى كه ما داريم يكك لياقت نهفته اى در ما ايجاد شد و نتيجه را به ما دادند ولى اين نتيجه؛ نتيجه ى آن لياقت كاذبى كه 


داشتيم نبوده است بلكه يكك لياقت نهفته اى آنها براى ما درست كردند و به ما دادند. 


ص: وعم 


كاهى از اوقات ممكن است نتيجه بدون قياس به ما داده شود در اينجا كفته مى شود كه فكر اقدام نكرد بلكه حدسء اقدام 
كرد. فكر دو حركت دارد يكى اين است كه وقتى مطلوب به ما داده مى شود ما فكر مى كنيم تا حد وسطٍ مطلوب را بدست 
بياوريم. مثلا ابتدا به ما مى كويند ١‏ العالم حادث » ما به سراغ بيدا كردن حد وسط مى رويم. اين يكك نوع حركت است كه از 
مطلوب به سمت مبادى حركت مى كند تا مبادى كه حد وسط است را بدست بياورد. وقتى مبادى بدست آمد قياس تشكيل 
مى شود و دوباره از اين قياس به نتيجه حركت مى شود كه حركت دوم مى باشد. حركت دوم به سرعت انجام مى شود ولى 
حركت اول ممكن است جند روز طول بكشد. حال اككر حركت اول به سرعت انجام شد به طورى كه به نظر رسيد حركتى 
نيست در اينصورت اصطلاحا كفته مى شود كه فكر محقق نشد بلكه حدس محقق شد. فكر متقوم به دو حركت است ولى 
حدس دو حركت را ندارد يا اكر دارد به سرعت زياد دارد « توجه كنيد كه در حدس هم قياس است ولى قياسى است كه 
حركتهايش سريع انجام مى شود » اما اكر نتيجه را صحيح نككرفت بلكه كاذب شد داراى دو حالت است جون يا خودش نتيجه 
كيرى كرده و از بالا نكرفته بلكه تخيلش آن را ساخته است يا اكر از بالا به او دادند بالاء كاذب نمى دهد بلكه صحيح مى 
فرستد. وقتى به درون آدم مى رويم جون درونش اعتقادات فاسدى است آن صحيح را مبدّل مى كند بدون اينكه خودش 


توجه كند وآن صحيحى كه افاضه شده به صورت نتيجه كاذب در مى آيد. 


ص: ل هارا 


خلاصه: بحث در اين بود كه مقدمتين جككونه با نتيجه مرتبط هستند آيا بين آنها ربط على نيست يا ربط على است و اكر ربط 
على داويل ١‏ غلك عامه اند يا علتك اعزادص<سيكل؟ ذو انشخا به قول يود كذ دو اقول عليت برا فول فى كرد يكن قول عله 
و ديكرى قول حكماء بود كه بيان شد. اشعرى معتقد است كه همه كارها در جهان به توسط خداوند _ تباركك __انجام مى 
كيرد و هيج عملى به كس ديكرى نسبت داده نمى شود بنابراين ما خيال مى كنيم قياس تشكيل داديم بلكه قياس را خداوند _ 
تباركك _ تشكيل مى دهد و در ذات ما ظاهر مى كند. 
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0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
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والحق مذهب الحكما و هوان فاض من القدسى الصور العقليه على النفوس الناطقه المستعده )١(‏ 


بحث در اين بود كه مقدمتين حكونه نتيجه مى دهند. رابطه ى مقدمتين با نتيجه حكونه رابطه اى است؟ آيا رابطه ى توليد 


بيان اول: 


قول معتزله: رابطه مقدمتين با نتيجه. رابطه ى توليد است يعنى قياسء مولِّد است و نتيجه؛ متوأمد است. به عبارت ديكر قياس» 
علت است و نتيجه؛ معلول است و علت. معلول را لازم دارد عقلا-و به عبارت ديكر معلول؛ لا-زم علت است عقلا. يس جايى 
كه عليت حاصل است لزوم عقل حاصل مى باشد در عبارت مرحوم سبزوارى تعبير به « لزوم عقلى » شده بود كه اشاره به نظر 
معتزله مى باشد جون معتزله مقدمتين را علت مى داند و نتيجه را معلول مى داند و در جايى كه علت و معلول و لزوم عقلى 
هست لذا در باب قياس حكم به لزوم عقلى مى كند و مى كويد عقلء نتيجه را براى مقدمتين لازم مى داند و مقدمتين را 


ملزوم و علت نتيجه قرار مى دهد يس لزوم بين مقدمتين و نتيجه است آن هم لزوم عقلى. 


ص: 60 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص 2757 سطر »١‏ نشر ناب. 


قول حكماء: مقدمتين» نفس را آماده براى يذيرش نتيجه از مبادى عاليه مى كنند. فيض هميشه حاصل است اينطور نيست كه 
ما وقتى مقدمتين را تشكيل داديم فيض حاصل شود بلكه فيض از ابتدا هست جه ما مقدمتين را تشكيل بدهيم جه ندهيم. در 
جلسه قبل سوال شد كه بنده _ استاد _ ناظر به آن سوال هستم. 

سوال: آيا خداوند _ تباركك _ بعد از اينكه ما تشكيل مقدمه داديم اراده مى كند كه نتيجه را در اختيار ما قرار دهد؟ در 


اينصورت خداوند _ تباركك _از تشكيل مقدمتين ماء منفعل مى شود و اثر مى يذيرد. قبل از اينكه مقدمتين تشكيل داده شود 


خداوند _ تبارك _ هيج اراده اى نسبت به افاضه ى اين فيض نداشت الان كه ما مقدمتين را تشكيل داديم و نفس ما آماده 
يذيرش شد فيض را ارسال مى كند تا ما آن را بيذيريم واين نوعى راه يافتن انفعال در خداوند _ تباركك _ است كه جايز 
نيست. شما خداوند _ تبارك __را معلم نككيريد « البته خداوند _ تبارك _ در اصل معلم است » معلم را يايين تر از خداوند _ 
بلكه در مورد عقل فعال هم هست يعنى اينجنين نيست كه افاضه ى عقل فعال مستند به آمادكى ما باشد. اكر او بعد از 
آمادكى ما افاضه را شروع كند معنايش اين است كه اين آمادكى كردن در او تاثير كذاشت و او را متوجه ساخت كه اين 
نفس آماده دريافت فيض است و آن فيض را افاضه كرد يس او هم منفعل مى شود. جكونه بايد توجيه كرد تا انفعالى براى 


واجب تعالى يا عقل بيش نيايد؟ 


ص: إذنانا 


جواب: فيض دائما حاصل مى شود و كارى به آمادكى ما ندارد مثل اينكه خورشيد دائما مى تابد. ما يكبار لباس بر تن داريم 
كاهى حالتى داريم كه مانع از دريافت مى شود لذا آن فيض را دريفات نمى كنيم اما كاهى حالتى داريم كه مانع از دريافت 
نمى شود لذا آن فيض را دريافت مى كنيم. نور عقل فعال نور معنوى است نورى مى باشد كه در درون اين نور صور عقليه 
محض اينكه قياس تشكيل داده شود جشم نفس ما باز مى شود و وقتى باز شد نتيجه حاصل است نه اينكه تازه نتيجه بخواهد 
افاضه شود. به طور كلى از وقتى كه خداوند _ تباركك _ عقل را آفريد عقل يكك موجود منير به نور معنوى بود و تمام صور 
عقليه در آن بود و تمام را نشان مى داد مثل يكك آينه اى كه تمام عكسها را روبروى ما كرفته است وى سر ما به سمت يايين 
است و نمى توانيم آينه را ببينيم. وقتى تشكيل قياس داديم ما سر خودمان را بلند مى كنيم و آينه را مى بينيم نه اينكه آينه تازه 
بخواهد عكس را نشان دهد بلكه آينه از ابتدا عكس را نشان مى داد. يس اين افاضات دائما انجام مى شوند اينطور نيست كه 
انفعالى رخ بدهد و افاضه اى شروع بشود بلكه ما هستيم كه تغيبر مى كنيم و اين افاضه ى موجود را الان دريافت مى كنيم و 


قبلا دريافت نمى كرديم. 


ص: اودارا 


بنابر قول حكيم, لزوم عقلى نداريم يعنى قياس علت براى نتيجه نيست. عقل لازم نمى داند كه از اين قياس نتيجه اى عائد ما 


بشود بلكه نفس ما را با آمدن اين معد يعنى قياس» مستعدٌ قرار مى دهد. اما بعد از اينكه افاضه دريافت شد اين نتيجه واجب 


مى شود. يس به قول ايشانء استلزام وجوبى حاصل مى شود يعنى اين قياس با دريافت فيض وجوبا مستلزم اين نتيجه هست. 


توجه كرديد با اين توضيحى كه داده شد وقتى حرف معتزله را نقل كردم لزوم عقلى درست كردم و وقتى حرف حكيم را نقل 
مى كردم استلزام وجوبى درست كردم. با اين بيان فهمانده شد كه ١‏ لزوم عقلى » مربوط به كلا-م معتزله است و ١‏ استلزام 
وجوبى ١‏ مربوط به كلا-م حكيم است. البته اكر يادتان باشد در جلسه ى قبل طورى معنا شد كه هر كدام از اين دو لفظ مى 
توانست به هر يكك از دو قول مرتبط باشد. آن توضيح هم صحيح است. بنده _ استاد _ در جلسه قبل اشاره كردم كه اين دو 
تعبير را مى توان جدا كرد به طورى كه يكى مربوط به قول معتزله و يكى مربوط به قول حكيم باشد ولى توضيح مطلب بيان 
نشده بود كه در اين جلسه توضيح داده شد كه جون معتزله قائل به عليت است و در عليت لزوم عقلى مطرح است يس در اين 
باب يعنى باب قياسء معتزله قائل به لزوم عقلى مى شود. لزوم عقلى قهراً وجوب است لذا نتيجه را هم در بى دارد. جون وقتى 
لازم باشد نتيجه بيايد يعنى واجب است كه نتيجه بيايد. در كلا-م حكيم عليت براى قياس نيست يس لزوم عقلى نيست بايد 


دريافت فيض ضميمه شود كه اكر ضميمه شد آن قياسء نتيجه را واجب دارد. 


ص: عم 


قول اشاعره: اشاعره قائل به توافى « يعنى معيت ») هستند. يعنى مقدمتين با نتيجه همراه هستند و هيج لزوم و وجوب در كار 
نيست. مى تواند نتيجه بيايد و مى تواند نيايد ولى عادت خداوند __تباركك _ بر اين جارى شده كه هر كاه مقدمتين آمدند 


نتيجه را همراه كنند. 


سيس اين مطلب مطرح است كه وقتى قياسى تشكيل مى شود و نتيجه ى فاسد بدست مى آيد آيا آن كه افاضه كرده؛ فاسد به 
ما افاضه كرده است يا خير؟ اين سوال در جلسه قبل مطرح شد و جواب آن بيان كرديد اما كويا كلام بنده _ استاد _ موهم 
كلاب طاظئ جزو اناا سوس لوه علس را مرو كع أن توه ريق اي كر سكس :ارخا وم سس نيجه كرد 
قا ]ركذي قار كك نآو وا مرف تلن عند عور ع نه ارك_انزار كار تبسن زا مدر ف لمن كلايع تدك كريد 
تو جاده ى خودت راعوض كن و در جاده ى انحرافى وارد بشو تا نتيجه فاسد بككيرى. مثال به بجه زده شد كه در حال راه 
رفتن است ما هم مواظب او هستيم وقتى مى خواهد زمين بخورد ما او را به زمين نمى اندازيم. ولى وقتى مى خواهد زمين 
بخورد ما جلوى او را نمى كيريم نه اينكه ما او را به زمين بيندازيم. خداوند _ تبارك _ هم همينطور است يعنى وقتى قرار 
است كه شخص منحرف شود اينطور نيست كه آن شخص در جاده مستقيم برود و خداوند _ تبارك __او را منحرف كند 
بلكه او از ابتدا وارد در جاده منحرف مى شود و خداوند _ تباركك _ دست او را نمى كيرد و در جاده مستقيم نمى آورد جون 
صلاح نمى بيند اين كار را بكند لذا مى كويد بكذار اشتباه كند تا متنبه شود و بعداً ياد بكيرد جه كار كند. لذا اين شخص آن 
انحرافى كه خودش شروع كرده را ادامه مى دهد. يس اشتباه اين شخص به اينصورت است كه راه را به صورت انحرافى شروع 
كرده است و خداوند _ تبارك _ دستكيرى نكرد به خاطر اينكه مصلحت نديد. توجه كنيد اكر در جلسه قبل مطلب خلاف و 
اشتباهى بيان شده اصلاح كرديد. 


ص: إحزفكر 


مطلب ديكرى كه به جلسه قبل مرتبط مى شود اين است كه بنده _ استاد _ جلسه قبل اشاره به آتشى كردم كه بر حضرت 
ابراهيم عليه السلام سرد شد سيس بيان كردم اين» توجيه طبيعى ندارد ١‏ اما به عنوان يك معجزه توجيه مى شود ) يعنى اينكه 


بخواهد عامل طبيعى بيايد و آتشى را خنكك كند و به تعبير دقيق تر بخواهد ذاتى آتش رااز آتش بكيرد نداريم. 


سيس به بنده نقض كردند كه بعضى افراد آهن كداخته را به دست مى كيرند و دست آنها نمى سوزد. اينها در واقع نفس 
خودشان را كه قوى است بكار كرفتند تا غلبه بر حرارت كند. يس عامل سرد شدن آتشء غلبه ى نفس حضرت ابراهيم عليه 
السلام بر آتش بوده است. براى جواب از اين مطلب مى كوي اين» قياس مع الفارق است. آهن كداخته برد نشده است و 
هنوز داغ است. آن عارف كارى كه مى كند اين است كه نمى كذارد آن داغى تاثير كند ولى آتش براى حضرت ابراهيم 
عليه السلام اينكونه نبود بلكه آتش خنكك شد يعنى طورى در آنجا نشست كه احساس خنكى مى كرد مثل هواى بهارى. اين» 
مورد بحث است كه ذاتى آتش كرفته شده ولى در عارفء ذاتى آتش كرفته نشده لذا هنوز هم داغ است. بحث ما در اين 
نبود كه داغ اثر مى كند يا نه؟ بلكه بحث در اين بود كه ذاتى آتش از آتش كرفته مى شود و هنوز اين آتش» آتش است. اين 
است كه عامل طبيعى ندارد اما آتشى كه داغ باشد و ما وارد آن بشويم و نسوزاند مورد بحث نمى باشد. در مورد عزاداران 
امام حسين عليه السلام كفته شده كه حاصل است. اينء قابل توجيه نيست و فقط بايد كفت معجزه است. حال اكر يكك عارف 
قوى بيدا شد و توانست ذاتى آتش را بككيرد و آتش را خنكك كند در حالى كه آتش» آتش است در آنجا هم اين اشكال مى 
آيد. آنجا هم بايد توجيه كرد به اينكه معجزه است و توجيه طبيعى ندارد. نمى شود جيزى در عين حال كه ذاتى خودش را 


ذازة اثر'ذيكرئ ذاشتة باشل يعتى اتش عترارث زا دارد ولى بروةت توليد مئ كد 


ص: م 


مصنف مى فرمايد حق با مذهب حكما است. ايشان ابتدا مذهب حكما را توضيح مى دهد و استدلال بر آن نمى كند ولى بعداً 
استدلال بر بطلان مذهب معتزله واشاعره مى كند. از بطلان آنها حقانيت حكما روشن مى شود ولى اين در صورتى است كه 
امر منحصر به اين سه باشد اما اكر احتمال جهارمى هم باشد با ابطلان دو احتمال» احتمال سوم ثابت نمى شود بلكه جهارمى را 
هم بايد باطل كرد. در اينجا احتمال جهارم منتفى است. امر را دائر بين نفى و اثبات مى كنند تا تقسيمء تقسيم حاصر شود. به 
ام ا ا ا ا 
تناشيد قول اشباعزه م كنددى ]كر هرك حسمت باغليت» علية تانر است يا عليك تاترف سخ دو انتضووت السامى” كه 
بدست مى آيد حاصر بين سه تا مى شود. در جنين اقسامى كه زياده و كم ندارد اكر دو تا باطل شود سومى حق مى باشد. 


مصنف هم همين كار را كرده و فرموده حق با حكما است اما حق بودن آنها را اثبات نكرده است. 


مصنف ابتدا قول حكيم را توضيح مى دهد. قول حكما به سه احتمال تقسيم مى شود و مطرح مى كردد. يعنى حكيم اينجنين 
مى كويد كه شأن قياس فقط شأن إعداد است يعنى نفس ما را آماده مى كند. آن امر قدسى و مقدس كه براى عالم بالا است 
واسم آن را عقل فعال مى كذاريم صورت عقليه را كه نتيجه مى باشد به ما افاضه مى كند. در نحوه ى افاضه سه قول است. 
آيا ازاو به ما ترشح مى شود يا نورى اشراق مى شود كه ما در آن نور اين نتيجه را مى بينيم يا ما در آن مفيض فانى مى شويم 
وبافنادر آن مفيض بر حسب لياقتمان» صورتى كه در آن هست را مى كيريم يعنى آينه اى هستيم كه در مقابل آينه ديكر 


قرار مى كيريم و عكس آن موجود در آينه» در آينه ى ما مى افتد. 


ص: ا 


توضيح مذهب حكما: نتيجه از آن امر قدسى بر نفوس مستعدء افاضه مى شود. با آن توضيحاتى كه بيان شد» نفس ما استعداد 
بيدا مى كند نه اينكه افاضه شود بلكه افاضه حاصل شده. آنجه در اينجا هست دريافت فيض مى باشد اما ما تعبير به « افاضه 
شدن » مى كنيم و الا افاضه قبل از آمادكى نفس ما هم بود ولى ما دريافت نداشتيم. حال كه آماده شديم آن را دريافت مى 
كنيم. اكرجه ظاهر اين تعبير» اشكال ١‏ انفعال خداوند _ تباركك _و انفعال آن امر قدسى » دارد ولى جون مراد معلوم است آن 


اشكال وارد نمى شود. 

توضيح عبارت 

والحق مذهب الحكماء 

حق در بين اين سه مذهبء» مذهب حكما است. 

وهوان فاض من القدسى الصورٌ العقليه على النفوس الناطقه المستعده 

مصنف نمى خواهد بيان كند جرا مذهب حكما حق است بلكه مى خواهد مذهب حكما را بيان كند. 


« القدسى »: يعنى موجودى كه منسوب به عالم قدس است و مراد از عالم قدس يعنى عالمى كه مقدس از ماده و نقايص ماده 
ات أفزقى:ثمى كد كه آناعالم اناده مبزاء و مقيداس:اشكء از امكان هم مقدس ومبزا باد حاعالم إلهمئ شوو جه از 
امكان» مقدس و مبرا نباشد كه عالم عقول مى شود. بالاخره فيض از عالم قدس است كه يا عالم قدس إله يا عالم قدس عقول 


است. يعنى مقدس از ماده مراد است و مقدس از امكان مراد نيست. 


نكته: نتيجه هميشه كلى است و بحث ما در افاضه نتيجه است. افاضه نتيجه به معناى افاضه ى كلى است. افاضه كلى و دريافت 
كلىء تعقل است. يس هميشه آن صورت» صورت معقوله است. درست است كه صغرى ممكن است جزثى باشد ولى كبرى» 
كلى است و نتيجه هم كلى مى باشد. وقتى مى كوييد « زيد ناطق » مراد همين زيد نيست بلكه اكر زيد ديكرى به جاى اين 
زيد توسط خداوند _ تباركك _ با تمام خصوصيات آفريده مى شدء ناطق هست ولى خداوند _ تباركك _ نيافريده است وقتى 
به خارج نكاه مى كنيد در خارج فقط يكك زيد است اما در واقع مى بينيد قابل بوده كه زيد ديككرى بدلٍ اين زيد آفريده شود 
ولى آفريده نشده است يس ١‏ زيد ناطق » يكك امر كلى به لحاظ خودش است ولى به لحاظ انطباق بر اين زيد جزئى مى شود 
يس نتيجه ى كه كرفته مى شود هميشه كلى است. در كلى « نه كلى اضافى جون در كلى اضافى شرط مى شود كه افراد داشته 
باشد اما در كلى » حقيقى اكر يكك فرد داشته باشد يا هيج فرد نداشته باشد باز هم كلى حقيقى است آنجه مهم است قابل 
صدق بر كثيرين است و اين» قابل صدق بر كثيرين است. عبارت ١‏ زيد ناطق » در خارج كثير نيست اما در ذهن ما كثير است و 
قضيه جايش در ذهن است نه خارج. وقتى اين قضيه در ذهن مى آيد كلى مى شود. سيس اشاره ى اين قضيه به خارج كه 
ملا-حظه مى شود جزئى مى باشد. اين مطلب را بنده _ استاد _ بارها بيان كردم آنجه در ذهن مى آيد كلى است و با اشاره 


جزئى مى شود بعضى كفتند با اشاره و علميث جزئى مى شود اما اشاره را همه قبول دارئد. 


ص: /60 


در كتاب جوهر المفيد اينطور آمده: جزئى منطق عبارتست از مفهومى كه «١‏ هذا » در آن إشراب شود نه اينكه « هذا » را داشته 
باشد. يعنى « هذا » را در اين مفهوم ببينيد در اينصورت جزئى مى شود. در اساس الاقتباس مى آيد: « هذا » رادر آن إشراب 
كنيد يا علميت را إشراب كنيد. البته بنده _ استاد _ يادم نيست كه علميت را اساس الاقتباس اضافه مى كند يا جوهر النضيد 
اضافه مى كند. 


يس جزئى منطقى نداريم مكّر در اسم اشاره. جزئى منطقى براى مفهوم است و مفهوم هيج وقت جزثئى نيست. اما جزئى فلس 
جون مربوط به خارج است احتياج به اشاره ندارد. 


مصنف تعبير به « فاز من القدسى الصور العقليه » كرده است يعنى ١‏ الصور » را مقيد به « الصور العقليه ؛ مى كند كه مراد صور 
كليه است. آيا در صور عقليه احتياج به موجود قدسى و معلم است يا در صور حسيه هم معلم داريم؟ معلم صور حسيه لازم 
نيست قدسى باشد مى تواند يكك موجود مرتبط به ماده باشد ولى به خاطر اينكه اعلاى از ما است معلم ما مى باشد. اينكه ما 
در عقليات معلم داريم و معلم» معلم عقلى يعنى عقل فعال استء مورد توافق همه فلاسفه « مشاء و اشراق و متعاليه » است. هر 
مفو زم اعت سرف راكوا نار تسو اها [ كا لمعل حا ري 00 لسريدية انه فطلي على كل لساري لما 
اشارات در يكك جا مرحوم خواجه در حد اشاره بيان مى كند ما در همه ى علوممان احتياج به معلم داريم حتى علوم حسيه و 
خياليه و عقليه. ولى عبارت مرحوم خواجه صريح نيست مى توان از عبارت استنباط و استخراج كرد. اما قطب شيرازى در شرح 
حكمه الاشراق تصريح مى كند همانطور كه ما معلم عقلى براى عقليات خودمان مى خواهيم معلم حسى براى حسيات خودمان 
مى خواهيم و اين تقريبا طبق قاعده است جون صور محسوسه جزء ممكنات هستند و ممكنات خود بخود به ما داده نمى شوند 
يعنى اكر بنا بود ممكنات را داشته باشيم از ابتدا آنها را داشته بوديم در حاليكه نداريم يس يكك عامل اين را به ما مى دهد آن 
عامل بايد خودش حس باشد تا بتواند صورت حسى را بدهد. اما آن عامل جه عاملى است؟ بيان نشده كه جيست ولى احتمال 
دارد كه موجود عالم مثال باشد كه موجود عالم مثال ارتباط با جسم دارد ولى جون درجه اش بالاتر از درجه ما هست مى 
تواند معلم ما باشد. معلم حسى تعيين نشده كه جيست؟ معلم حسى لازم نيست قدسى باشد اكر بخواهد صورت عقليه را افاضه 


كند بايد قدسى باشد. جون بحث ما در افاضه صورت عقليه است لذا مصنف تعبير به صور عقليه كرده است. 


ص: 0 


خلاصه: بحث در اين بود كه مقدمتين جكونه نتيجه مى دهند. رابطه ى مقدمتين با نتيجه حكونه رابطه اى است؟ 


قول معتزله: رابطه مقدمتين با نتيجه» رابطه ى توليد است يعنى قياسء مولّد است و نتيجه. متوأد است. به عبارت ديكر قياس 
علت است و نتيجه» معلول است و علتء معلول را لازم دارد عقلا 


قول حكماء: مقدمتين» نفس را آماده براى يذيرش نتيجه از مبادى عاليه مى كنند. فيض هميشه حاصل است اينطور نيست كه 


ما وقتى مقدمتين را تشكيل داديم فيض حاصل شود بلكه فيض از ابتدا هست جه ما مقدمتين را تشكيل بدهيم جه ندهيم. 


قول اشاعره: اشاعره قائل به توافى « يعنى معيت ) هستند. يعنى مقدمتين با نتيجه همراه هستند و هيج لزوم و وجوب در كار 
نيست. مى تواند نتيجه بيايد و مى تواند نيايد ولى عادت خداوند _تباركك _ بر اين جارى شده كه هر كاه مقدمتين آمدند 


نتيجه را همراه كنند. 


مصنف مى فرمايد حق با مذهب حكما است. ايشان ابتدا مذهب حكما را توضيح مى دهد و استدلال بر آن نمى كند ولى بعداً 
استدلال بر بطلا-ن مذهب معتزله واشاعره مى كند. از بطلا-ن آنها حقانيت حكما روشن مى شود. قول حكما به سه احتمال 
تقسيم مى شود و مطرح مى كردد. يعنى حكيم اينجنين مى كويد كه شأن قياس فقط شأن إعداد است يعنى نفس ما را آماده 
مى كند. آن امر قدسى و مقدس كه براى عالم بالا-است و اسم آن را عقل فعال مى كذاريم صورت عقليه را كه نتيجه مى 
اكد اها إقاعنه مي كي3 بدو هرون اناطت كه درك ابتك )با از ان وان رسع فى هرى با تووى الترا بم لتر كدها در آن 
نور اين نتيجه را مى بينيم يا ما در آن مفيض فانى مى شويم و با فنا در آن مفيض بر حسب لياقتمان» صورتى كه در آن هست 
را مى كيريم. 


ص: لمانا 
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ولا موثر حقيقى فى الوجود الا الله ل1) 


بيان شد كه در قياس. صورت معقوله ى نتيجه از عالم قدس به ما افاضه مى شود. اين صورت مستقيما از جانب خداوند _ 
تباركك __ به ما افاضه نمى شود بلكه با واسطه افاضه مى شود آن واسطه. موثر مى شود و تاثير واثرش همين صورت مى شود 
اكر جه اين واسطه. موثر شده ولى موثر حقيقى خداوند _ تباركك _ است. مراد از موثر حقيقى» موثر اصلى است. توجه كنيد 
عقل كه صورت را به ما افاضه مى كند اككر صورت را خودش داشت و براى ذاتش بود و به ما مى داد و همجنين ذاتش را هم 
حرش داشة:و كنع أن را ايساد تكردة بود ون نورت موث عقف :من شد ولى ايكون تمت يعت انيه كه ملك 
خودش است به ما مى داد. خداوند _ تبارك اينجنين است كه تمام فيوضات را به بقيه مى دهد و بقيه كه فيوضات را كه به 
مادون خودشان مى دهند فيض دريافتى را به مادون مى دهند اينطور نيست كه فيض براى خودشان باشد. تمام علل وسطيه و 
آنها كه واسطه در فيض اند اينجنين مى باشند كه فيض از خودشان نيست بلكه از بالايى مى كيرند و به يايينى انتقال مى دهند. 
يس اينها هيجكدام موثر حقيقى نيستند اكرجه موثر هستند جون فيض را به يايين مى دهند ولى خودش مالكك نبوده است. ما 
اكر مثلا-فرض كنيم جيزى را به مخاطب تعليم مى دهيم آن علمى كه به مخاطب تعليم مى دهيم براى خودمان نيست از اول 
آن غلم را نداشتيم بعداً آن راواجد شديم: يس از ابندا برائ ها نبود. الآن اكر براق ما هبست يا اعتبارا يا حقيقتاء از غير كرفته 


شده اسثت. 


ص: مان 


اينكه تعبير به ١‏ اعتباراً يا حقيقتاً ؛ كرديم اشكالى ندارد كه ما مالكك حقيقى باشيم همه ملكيت هاى ما اعتبارى نيست مالكك 
حقيقى هم هستيم. الا-ن نفس ما مالك قواى ادراكى است و ملكيتش حقيقى است نه اعتبارى ولى ملكك حقيقى است كه از 
قبل نبوده و با افاضهى الهى افاضه شده است يعنى خداوند _تباركك _ وقتى ما را ساخته با اين قوه ساخته است. ذات ما از 
جانب خداوند _ تباركك _ است اين قوا هم از جانب خداوند _ تبارك _ است ولى خداوند _ تباركك __اينجنين قرار 
كذاشته كه ما مالكك حقيقى اين قوا باشيم تا وقتى كه در اين دنيا هستيم اما وقتى در آن دنيا رفتيم جه نوع مالكيتى داريم 


حرق ديكرق اسث: 


صورت علميه اى كه ما داريم حادث مى شوند. اين صور علميه آيا ملكك حقيقى ما هستند يا ملكك اعتبارى هستند؟ ظاهراً 


ملكك حقيقى ما هستند. ولى در هر صورت از ابتدا اين را نداشتيم و به ما دادند يس نمى توان كفت اين فيض»ء فيضى از جانب 


ما هست اككر جه فعلا براى ما هست ولى از جانب ما نيست جون از بالا آمد و به ما داده شد. عقول هم همينطور هستند كه 
فيضشان دريافتى است ولى تفاوتش در اين است كه وقتى وجود كرفتيم بعد از مدتى اين فيض را دريافت مى كنيم و بعداً به 
مخاطب منتقل مى كنيم ولى عقل از همان وقتى كه خداوند _ تباركك _ اين ذات را به او داد اين فيض را داد و آن فيضى كه 
كرفته را به بقيه منتقل مى كند. يس در اينكه همه ما فيض را از ما فوق كرفتيم تفاوتى نداريم. تفاوت در اين است كه فيض را 
بعدا كرفتيم و عقلء آن فيض را از همان اولٍ وجود كرفت. يس هر دوى ما فيض را كرفتيم و جون كرفتيم فيض حقيقتا براى 
ما نيست. اكرجه ما مالكك حقيقى هستيم ولى از جاى ديكر به ما داده شد. ما اكر تاثير كذاشتيم موثر حقيقى نيستيم. 


صسص: 707 


ملاحظه كنيد كه در جهان موثر حقيقى جز خداوند _ تبارك _ كسى ديكرى نيست. توجه كنيد كه مصنف نفرمود ١لا‏ موثر 
فى الوجود الا الله ؛ كه حرف اشاعره شود. اشاعره مى كويد ١‏ لا موثر فى الوجود الا الله » يعنى به موثر حقيقى و غير حقيقى 
قائل نمى شود آنها موثرى غير از خداوند _ تبارك _قرار نمى دهند. موثر را هم تقسيم به حقيقى و غير حقيقى نمى كنند. اما 
مصنف دو كونه موثر قائل است يكى موثر حقيقى كه فيض براى خودش است و دريافت نكرده است. دوم موثر حقيقى است 
كه فيض را دريافت كرده است. اين هم به نظر ما موثر است اكرجه به نظر اشاعره موثر نيست ولى آن را موثر حقيقى نمى 
دانيم. يس بين قول ما و اشاعره فرق است. اشاعره مى كويد ١‏ لا موثر فى الوجود الا الله ؛ مصنف مى فرمايد ما اين را قبول 
نداريم بلكه علت ها را موثر مى دانيم ولى مى كوييم «لا موثر حقيقى الا الله ؛ يس توجه كنيد كه قول حكما با قول اشاعره 


توضيح عبارت 
ولاموثر حفيقى فى الوجود الا الله 


موثر را قبول داريم اما موثر حقيقى را قائل نيستيم. 


نكته: براى توضيح مطلبء معقول را به محسوس تشبيه مى كنيم و مى كوييم خورشيد را ملا-حظه كنيد. به شعاع هاى آنء 
خورشيد كفته نمى شود بلكه خود قرصء خورشيد است و آن شعاع ها فعل و فيض خورشيد هستند آن شعاعى كه بالاى بالا 
است خيلى قوى مى باشد و شعاع يايين» ضعيف است. همه شعاع ها سنخ خورشيدند ولى رقيق و ضعيف شده كه ما اسم آن را 
فعل مى كذاريم. قسمت بالاى شعاع فيض را به يايين مى دهد يعنى قسمت بالاى شعاع منشا ييدايش قسمت بعدى مى شود و 
قسمت بعدى منشا بيدايش شعاع قسمت هاى بعدى مى شود يس همينطور فيض ادامه بيدا مى كند و بالايى ها واسطه ى فيض 
براى يايينى ها مى شوند. قسمت بالا شعاعش شديد است لذا مى تواند قرص خورشيد را تحمل كند ولى ما نمى توانيم قرص 
را تحمل كنيم شعاع متصل به قرص را هم به خاطر شدتش نمى توان تحمل كرد يعنى حتى صادر اول فيض را مستقيم به ما 
نع ومن ركه ويه اانه نفدو و كبزم و وز امعد قاوانا رس مال دوكر وى بيك مممظل على نه نكرل 
مى كند. وقتى ما اين مطلب علمى را بيان مى كنيم همراه آن» صوت است ولى در آن ملكه ى علمى كه در عقل ما تحقق يبدا 
مى كند صوتى نيست. نبايد كفته شود اين كفتار مااز نسخ درك مااست يس اكر اينجا صوت است آنجا هم بايد صوت 
باشد. صورت از اختصاصات اين مرتبه است. آن امر عقلى را اكر تنزل به خيال بدهيد جزئى مى شود ولى همراه صوت نيست 
جون مرتبه ى خيال مرتبه اى نيست كه يكى از ملازماتش خيال باشد ولى وقتى همان مطلب دانسته شده را از خيال به قوه ى 
نطق تنزل مى دهيد صوت همراهش است. در مورد خداوند _ تباركك _ هم به همينصورت است كه خداوند _ تباركك _ تنزل 
مى كند و عقل درست مى شود. همراه عقل» جسم نيست. و وقتى در عالم مثال تنزل مى كند نفس درست مى شود ودر آنجا 
هم جسم همراهش نيست. وقتى در عالم ماده مى آيد آنجا جسم است. 


ص: زضارا 


جسم از خصوصيات اين مرتبه است نبايد كفت كه اكر سنخيت بين خداوند _ تبارك _ و ما هست همانطور كه ما جسم 
داريم خداوند _ تباركك _ هم بايد جسم داشته باشد. اين حرفء غلط است جون جسم از خصوصيات اين مرتبه است. بله اكر 


خداوند _ تباركك _ در اين مرتبه بيايد جسم خواهد داشت. 


بعضى ها مى كويند اكر كفته شود معلول از سنخ علت است و ما معلول خداوند _ تباركك _ هستيم يس بايد ما از سنخ 
خداوند _ تباركك _ باشيم و همانطور كه ما جسم داريم بايد خداوند _ تباركك _ هم جسم داشته باشد در حالى كه اينها نمى 
دانند جسم داشتن و امثال آن از خصوصيات مرتبه است. خود خداوند _ تباركك __اكر بخواهد در اين دنيا موجود شود ١‏ نه 
اينكه اشراف داشته باشد » بايد جسم داشته باشد لذا خود خداوند _ تباركك _ مى فرمايد اككر من ملكك در اينجا بفرستم كه 


جائ تكاابشره اسان هواهن سنو ملكتت ]3 باقن تم مانن 


بحث خودمان در اين بود كه صورت عقليه ى نتيجه از جانب عالم قدس مى آيد و توجه هم داده شد كه اصل اصلش از 
خداوند _ تبارك _ است زيرا كه موثر حقيقى فقط اوست. درست است كه واسطه ها اين صورت را به ما مى رسانند ولى اين 
واسطه ها اين صورت يا اصل اين صورت رااز بالا كرفتند يس موثر واقعى در بالا است و بايينى هاء موثر هاى وسطى هستند. 
سيس اين سوال باقى مى ماند كه سهم ما جه مى باشد؟ ما الان قياسى تشكيل مى دهيم ونتيجه اى مى كيريم» بنا شد نتيجه از 
جانب عالم قدس به ما داده شود يس ما جه كار كرديم؟ مصنف مى فرمايد فكر ما فقط إعداد كرد يعنى نفس ما را مستعدٌ و 
آماده براى دريافت كرد. إعداد اين صورت و مفاد از جانب فكر ما هست. يعنى فكر كه عبارت از حركت قواى ادراكى است 
اينجنين عمل كرد: قواى ادراكى ما به مطلوب توجه كردند و مطلوبء ١‏ العالم حادث » بود. سيس از اين مطلوب به سمتٍ 
آوردنٍ دليل حركت كردند يعنى مبادى كه اين مطلوب را نتيجه داد. مطلوب مركب از اصغر و اكبر بود. اين را ملاحظه كرد 
سيس كفت جطور اين اصغر و اكبر با هم مرتبط شدند؟ مبدثى براى ارتباط آنها بوده و آن مبدءء حد وسط بوده كه هم با 
اصغر مناسبت داشته و هم با اكبر مناسبت داشته و به خاطر مناسبتى كه با اين دو داشته توانسته اين دو رابا هم مناسب كند. 
سيس فكر ما حركت مى كند و در مخازن صورت و معنا مى جرخد نا آنجه كه با اصغر و اكبر مرتبط بوده را بيابد. الان 
ملاحظه مى كنيد كه به سمت مخازن حركت مى كند تا حد وسطى كه مناسب هر دو است را يبدا كند. از مطلوب كه ١‏ العالم 
حادث )» بود به سمت مبدء اين مطلوب كه حد وسط است حركت مى كند. حركت از مطلب به مبدءٍ اين مطلب است. سيس 
مبدء يعنى حد وسط را ييدا مى كند و بين اصغر و اكبر قرار مى دهد به اينصورت كه آن راء هم بر اصغر حمل مى كند وهم 
موضوع براى اكبر قرار مى دهد. بعد از آن كه اين كار را كرد دوباره از اين مبدء به سمت مطلوب حركت مى كند و نتيجه را 
مى كيرد. بس فكر عبارتست از حركت از مطلب به سمت مبدء مطلب و بعداً حركت از مبدء به سمت مطلوب است. حركتٍ 
اول ممكن است طولا-نى باشد و زمان زيادى لازم داشته باشد ولى حركت دوم غالبا طولانى نيست و خيلى سريع انجام مى 
شود يعنى بعد از اينكه حد وسط را در بين اصغر و اكبر قرار داديم و دليل يعنى مبدء اين مطلوب تشكيل شد رسيدن به مطلوب 


به آسانى انجام مى شود. 


ص: ع 


مصنف مى فرمايد فكر ما كه مركب از اين دو حركت است كارش فقط إعداد است يعنى نفس مارا آماده دريافت اين 


صورت مى كند و الا صورت كار نفس ما نيست و نفس صورت را نساخته بلكه صورت را يذيرفته است. 
به اين مطلب توجه كنيد « نفس ما صورت را كرفته نه اينكه ساخته باشد » توضيح اين بعداً بيان مى شود. 


سوال: آيا مى توان اينكونه كفت: آنجه كه بعد از تشكيل قياس عائدٍ ما شده است جزم به آن قضيه اى است كه قبل از قياس 
تصور كرده بوديم؟ يعنى قبل از قياس» اين صورت براى ما حاصل بود بعد از تشكيل قياس همان صورت براى ما حاصل مى 


شود با قطع يبدا كردن به اين صورت. قطع يكك حالت نفسانى است كه براى خود ما هست و از جايى كرفته نشده است. 


جواب: اولا صورتى كه به ما داده شده است الان در نفس ما نشسته است. در جايى كه شكك داريم صورت در نفس ما ننشسته 
ما صورت را تصور مى كنيم ولى مالكك اين صورت نشديم. آنجا كه ما جزم بيدا مى كنيم؛ اين صورت با نفس ما متحد شده 
ودر نفس ماقرار كرفته است. «اككر از لفظ __اتحاد _ نخواهيد استفاده كنيد از لفظ _قرار كرفتن _استفاده كنيد كه 
منكرين اتحاد عاقل و معقول مى كويند » يعنى نفس ما ظرف براى اين صورت شله اما قبلا نفس ما ظرف نبود. درست است 
كه ما توجه به اين صورت يعنى نتيجه داشتيم ولى در مورد آن شكك داشتيم. يس معلوم مى شود در نفس ما نيامده است اكر 
آمده بود شكك نمى كرديم. الان در نفس ما آمد به وسيله اينكه عقل آن را فرستاد. ثانيا شما فكر مى كنيد حالات نفسانى 


خودتان براى خودتان است يا با تاثير مى آيد؟ 


ص: عم 


يكك تصميم و اراده اى كه ما مى كيريم داراى عوامل بيرونى است. بعضى از آنها عواملش درونى و بعضى بيرونى است 
اينطور نمى باشد كه اراده» خودبخود در نفس ما حاصل شود. فرض كنيد جزم يكك حالت نفسانى است و قبلا نبود الان آمد. 
جه كسى آن رافرستاد؟ حتما موجود و عاملى آن را فرستاده كه عقل مى باشد. عقل وقتى اين صورت را به ما نشان مى دهد 
ما جزم ييدا مى كنيم. تا الان نديده بوديم و فكر مى كرديم نيست اما الان مى بينيم در عقل هم هست مى فهميم كه صورت» 
صادق است. ما اين صورت را در عقل مى بينيم « يا با توجه يا با اشراق يا با فنا » ولى از ديدنٍ خودمان غافل هستيم. يعنى علم 
به علم نداريم بلكه آن را در عقل مى بينيم و جزم بيدا مى كنيم. شما خودتان حس كرديد كه وقتى به دنبال كشف يكك 
مطلبى هستيد يكدفعه مى بينيد كُويا باطنتان روشن شد. اين به توسط خودتان ساخته نشده بلكه از يكك جايى آمده و القا شده 
است. اين همان صورت است كه قبلا درباره اش فكر مى كرديد ولى الان حس مى كنيد القا شده است. كاهى متوجه القا 
نمى شويد يعنى علم به علم نداريد فقط خود آن دريافت است. اما كاهى كه حواس خودتان را جمع مى كنيد مى فهميد كه 


القا شده است. 
و أنها :إعذادفعن الف 


ضمير ١‏ إعداده » به « فيض » بر مى كردد كه از « فاض » فهميده مى شود. فيض همان صورت است ولى جون ضمير به صورت 
مونث نيامده ما اين ضميرى را كه به « صورت » بر مى كردد به « فيض » بر مى كردانيم. « فيض » در اينجا اسم مصدر است نه 
مصدر جون ما فعل را نمى خوانيم زيرا ما فعل را دريافت نمى كنيم بلكه حاصل فعل عقل را دريافت مى كنيم. عقل» تابش 
مى كند و ما آن تابش را دريافت نمى كنيم بلكه حاصل اين تابش كه در اين صورت است را دريافت مى كنيم. حاصل 
مصدر مى شود اسم مصدر. يس ما فيض را كه انجام دادن و ريختن است دريافت نمى كنيم بلكه حاصل ريختن و ريخته شده 


را دريافت مى كنيم. 


ص: م 


ترجمه: إعدادٍ اين فيض از ناحيه فكر است ١‏ و فكر هم كار ما مى باشد يس ما با اين كار نفس خودمان را آماده مى كنيم ولى 
اينطور نيست كه صورت را ما بسازيم بلكه صورت را به ما مى دهند و ما قبول مى كنيم ). 


لفظ «١‏ انما » دلالمت بر حصر مى كند يعنى آنجه از فكر حاصل مى شود فقط إعداد است. به عبارت ديكر فكر فقط كارش 


إعداد است. 
فالح ركه العقليه من المطالب الى المبادى و من المبادى الى المطالب معدَّه 


عراف واد كت غات لحان عه اوعدي :ع3 كارع عفظ| لد كوه يعاذا توج كرروقل والسظي اتاد من 


كند. اين انعطاف توجه. حركت عقلى مى شود. 


ترجمه: حركت عقليه از مطالب به مبادى و از مبادى به مطالب» معدّ است ١‏ جه بكوييد فكرء معد است جه بكوييد مجموع اين 


دو حركت,ء معد است صحيح مى باشد ). 


تا اينجا نتيجه كرفته شد كه بايد فكر كنيم و اين فكر تنها كارش اين است كه نفس ما را آماده مى كند بعداً صورت رااز 


فياض قبول مى كند. 


نكته: مرحوم صدرا در احساس قائل به انشاء است يعنى نفس ما صورت حسيه را انشاء مى كند نه اينكه دريافت كند. در تعقل 
دو كونه حرف مى زند. يكبار مى كويد عقل رااز دور مى بينيم و تعقل مى كنيم يكبار مى كويد انشاء مى كنيم. وقتى كه مى 
كويد عقل رااز دور مى بينيم با اين حرف مخالفت ندارد جون فيض عقل است كه به ما داده مى شود. اينكه مى فرمايد ما 
عقل را مى بينيم يعنى عقل به ما إشراب يا ترشح مى كند. اما اينكه مى كويد ما صورت عقليه را انشاء مى كنيم و مى سازيم با 
اين حرف نمى سازد. مرحوم سبزوارى مى فرمايد ما فقط آماده دريافت صورت مى شويم اما مرحوم صدرا مى فرمايد ما 
صورت را انشاء مى كنيم. اين مشكل بايد حل شود. توجه كنيد بنده _ استاد _ تعبير كرديم « ما صورت را نمى سازيم بلكه 
فقط دريافت مى كنيم ». اما مرحوم صدرا مى فرمايد انشاء مى كنيم اين جكونه جمع مى شود؟ براى جواب از آن فقط اشاره 
مى كنيم به اينكه ما در همه جا ١‏ يعنى محسوسات و معقولات » معلم داريم و در عين حال انشاء مى كنيم منافاتى بين اين دو 


نيست توضيح آن در جلسه بعد بيان مى شود. 


ص: /ام 


خلاصه: بيان شد كه در قياس. صورت معقوله ى نتيجه از عالم قدس به ما افاضه مى شود. اين صورت مستقيما از جانب 
خداوند _ تباركك __به ما افاضه نمى شود بلكه با واسطه افاضه مى شود. توجه كنيد عقل كه صورت را به ما افاضه مى كند 
اآآر صورت را خودش داشت و براى ذانش بود و به مامى داد در اينصورت موثر حقيقى مى شد. خداوند __تباركك اينجنين 
است كه تمام فيوضات را به بقيه مى دهد و بقيه كه فيوضات را كه به مادون خودشان مى دهند فيض دريافتى را به مادون مى 
دهند. تمام علل وسطيه و آنها كه واسطه در فيض اند اينجنين مى باشند كه فيض از خودشان نيست بلكه از بالايى مى كيرند و 
به يايبنى انتقال مى دهند. اين سوال باقى مى ماند كه سهم ما جه مى باشد؟ ما الان قياسى تشكيل مى دهيم ونتيجه اى مى 
كيريم» بنا شد نتيجه از جانب عالم قدس به ما داده شود يس ما جه كار كرديم؟ مصنف مى فرمايد فكر ما فقط إعداد كرد 
نكن شين سائرا بعتتو ماقودي اف دري افق كرد سي تكو مشارك ادك انه قرع تهات و سيك ميان مطل وعدا 


حركت از مبدء به سمت مطلوب است. 


بيان قول اول در كيفيت فيضان صور عقليه بر نفوس/ بيان كيفيت فيضان صور عقليه بر نفوس/ بيان قول حكما در رابطه ى 
نتيجه با مقدمتين/ بيان اقوال در رابطهى نتيجه با مقدمتين / قياس / منطق / شرح منظومه. 90/٠4/7١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: بيان قول اول در كيفيت فيضان صور عقليه بر نفوس/ بيان كيفيت فيضان صور عقليه بر نفوس/ بيان قول حكما در 


رابطهى نتيجه با مقدمتين/ بيان اقوال در رابطه ى نتيجه با مقدمتين / قياس / منطق/ شرح منظومه. 
ص: /7"2 
وفى كيفيه فيضان الصور العقليه على النفوس النطقيه القدسيه اقوال )١(‏ 


بيان شد كه از بين سه قولى كه در باب قياس هست قول حكيم قول حق مى باشد. حكيم مدعى بود كه قياس نفس را براى 
دريافت فيض آماده مى كند و صورت علميه از جانب آن موجود قدسى بر ما افاضه مى شود و مااين صورت را قبول مى كنيم 
و با قبول اين صورتء به آنجه كه مجهول بوده عالم مى شويم. بحثى كه الان شروع مى شود اين است كه افاضه صورت ١‏ كه 


از جانب موجود قدسى به نفس ما وارد مى شود » جككونه مى باشد؟ 


بيان كيفيت افاضه صورت عقليه: در اينجا سه قول وجود دارد كه فقط ذكر مى شود اما كدام يكك را بايد انتخاب كرد؟ بايد از 
خود موجود قدسى سوال شود كه كداميك را انتخاب مى كند جون هر سه. امكان وقوع دارد و هيجكدام محذور عقلى 
ندارد. خود ما كه استفاده كننده هستيم نمى دانيم كه از كدام راه استفاده مى شود. شايد عقل براى بعضى ها از يكك راه 
استفاده كند و براى بعضى ديكر از راه ديكر استفاده كند. مى توان اينكونه كفت كه قابل ممكن است به صورت مختلف 
دريافت كند. در اينجا ملا-حظه مى كنيد كه مرحوم سبزوارى هيج اظهار نظرى نكرده و فقط اقوال را ذكر كرده جون همه 


اقوال مى توانند صحيح باشند و انتخاب هر يكك به هيج جايى آسيب نمى زند و هيج يكك از مبانى خراب نمى شود. 


ص: الجمارا 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص 557١‏ سطر ©» نشر ناب. 


بحث اول: ترشح باعث مى شود مترشّح بعد از ادامه ى ترشح تمام شود. آبى را ملاحظه كنيد و لو بسيار زياد باشد در وقتى كه 
ترشح مى كند به صورت ذره ذره ترشح كند. اين آب در مدت زمان طولانى تمام مى شود در حالى كه عقل فعال هيج وقت 


يس مسلما مراد از ترشح. ترشح حسى نيست بلكه مراد» ترشح عقلى است. در عقل توقع اين نمى رود كه از ترشحء ترشح 
حسى باشد جون كار عقل كار حسى نيست. ترشح عقلى مثل همين امورى است كه براى خود ما اتفاق مى افتد. يكك شخص 
مطلبى را مى داند و به ديكرى ياد مى دهد به اين اصطلاحا ترشح عقلى مى كويند. يس تعليم و تعلم ترشح عقلى است يعنى 
از عالم به مخاطب جيزى ترشح شد. 


بحث دوم: آيا عقل ترشح مى كند يا صورت را ترشح مى دهد؟ شايد اين دو با هم فرق نكنند ولى در هر دو صورت اين 


سوال مطرح است كه جرا اين صورت»ء ترشح داده شده است. اكر عقل ترشح مى كند عقل همه ى اين صور را دارد. 


يس بايد با تمام اين صور ترشح كند و ما كه بدنبال ياد كرفتن يكك صورت رفتيم بايد همه صورت ها را ياد بككيريم جون او با 
تمام وجود براى ما ترشح مى كند. اكر عقل بخواهد صورتى را ترشح بدهد جرا اين صورت را انتخاب كرد؟ يس يا بايد هيج 


جيز ترشح ندهد يا همه را ترشح بدهد. انتخاب يكك صورتء ترجيح بلامرجح است. 


ص: 08 


جواب اين سوال با لفظ « على حسب استعدادها ») داده مى شود يعنى نفس خودش رابا اين قياس آماده كرد. يس از ابتدا به 
دنبال صورتى از صورى است كه در عقل است و به بقيه صور كارى نداشت. به عبارت ديكر با اين قياس كه تشكيل داد به 
دنبال صورت خاصى بود و آمادكى خودش را براى همان صورت خاص اعلام كرد. از جانب عقل هم همان صورت خاص به 


او افاضه مى شود. 


نكته: مراد از « صور عقليه ؛ جيست؟ مراد صور ذهنيه اند و بحث ما الان در صور عقليه است جون عقل مى خواهد صورت را 
افاضه كند يس صورت عقليه مى شود. صورت خيالى هم صورت ذهنى است صورت حسى هم صورت ذهنى مى شود. هر 
سهء صورت ادراكيه يا صورت علميه مى شوند وهر سه صورت ذهنيه اند ولى جون بحث ما در افاضه ى عقل است عقل هم 
صورت حسى افاضه نمى كند بلكه صورت عقلى افاضه مى كند لذا بحث بر روى صورت عقليه برده شده است و الا قبلا بيان 
شد صورت عقليه از معلم كرفته مى شود. صورت خياليه و حسيه هم از معلم كرفته مى شود هر سه هم صورت ذهنى اند يعنى 
در ذهن ما مى آيند و ذهن عبارت از صفحه النفس است. صفحه نفس را ذهن مى كويند و تمام اين صور ادراكى جه از سنخ 
حسى وجه از سنخ خيالى و جه از سنخ عقلى همه در صفحه ى نفس مى آيند. وقتى ما جشم خودمان را باز مى كنيم و 
صورت را مى بينيم صورت حسى مى شود و وقتى جشم خودمان را مى بنديم آن صورت را نمى بينيم ولى خيال ما صورت را 
مى كيرد يعنى همان صورتى را كه ديديم وارد خيال مى شود و صورت خيالى مى شود بعد از اينكه جشم ما بسته شود آن 
صورت خيالى باقى مى ماند جون جشم خيالى بسته نمى شود جشم خيالى حتى در خواب هم باز است. وقتى ما مى خوابيم 
حواس ظاهرى تعطيل مى شوند ولى خيال تعطيل نمى شود لذا در خواب, ما خواب مى بينيم واين خواب ديدن به وسيله قوه 
ى خيال است. يس قوه خيال هميشه بيدار است لذا صورتى كه وارد قوه ى خيال مى شود آن صورت را هميشه دارد مكر 
اينكه حالتى مثل نسيان يا ... حاصل شود. عقل هم همينطور است يعنى صورتى كه وارد عقل مى شود باقى مى ماند اما 
صورت حسى با بستن جشم زائل مى شود. توجه مى كنيد كه ما سه كونه صورت ادراكى داريم هر سه هم صورتهاى ادراكى 


٠. هسننك‎ 


ص: اام 


اين يكك مقدمه بود كه صورتهاى ادراكى همه آنها صورت ذهنى اند. مقدمه ى دوم اين است كه صورت ذهنى عبارتست از 


همان ماهيت كه در خارج آمده است ولى به وجود ذهنى موجود شده است. 


توجه كنيد همان ماهيت كه در خارج است مى آيد نه اينكه همان ماهيتٍ شخصى بيايد زيرا آن شخص ماهيتى كه در خارج 
است با وجود خارجى موجود شده است وقتى در ذهن ما مى آيد اكر آن شخص در ذهن بيايد آن وجود, بدون ماهيت مى 
شود لذا آن شخص در ذهن ما نمى آيد بلكه صنف آن مى آيد يعنى اككر ما فرس را ادراكك كرديم فرس در ذهن ما مى آيد 
نه انسان. يعنى سنخ اين ماهيت كه در ذهن ما آمده با سنخ ماهيت خارجى يكى است ولو شخص آنها دو تا مى باشد به 
اينصورت كه يكى در خارج به وجود خارجى موجود شده است و ديككرى در ذهن به وجود ذهنى موجود شده است. يس اكر 


مى كويند آنجه در ذهن آمده عين آنجه در خارج است مى باشد به معناي عين سنخى است نه عين شخصى. 


يس اين صورت علميه كه الان در ذهن ما آمده جه حسى باشد جه خيالى باشد جه عقلى باشد همان ماهيت خارجى است كه 
به وجود ذهنى موجود شده است. يس صورتهاى علمى» ماهيت خارجيه هستند كه به ذهن ما مى آيند ١‏ يا شايد ماهيت هاى 
ساختكى باشند كه خودمان در خيال خودمان تصور مى كنيم و به آن وجود ذهنى مى دهيم ما فعلا به اين ها كارى نداريم '. 
يس اين سوالى كه شد كه صورت عقلى آيا ماهيت است؟ جواب آن بله است. نه تنها صورت عقلى» ماهيت است بلكه 
صورت خيالى هم همان ماهيت خارجى است و صورت حسى هم همان ماهيت خارجى است ولى ماهيتى است كه به وجود 
ذهنى موجود شده است جه وجود ذهنى ماء حسى باشد جه خيالى باشد جه عقلى باشد ولى الآن بحث در صورت عقليه است. 


يس صورت عقليه همان ماهيت خارجى است كه نه به وجود خارجى بلكه به وجود عقلى موجود شده است. 


ص: فض 


نكته: ٠‏ كليت و جزئيت » وصف ماهيت نيست. وصف ١‏ وجود » است. كليت و جزئيتى كه ما مى كوييم « كليت و جزئيت » 
منطقى نيست آنجه ما مى كوييم وصف ١‏ وجود» است. آن ماهيتى كه در خارج است كفته مى شود كه شخص است آن 
عاهيق كوتدواذ قن است كته من شود كلى اميك | كن كسق كويد ابن كلنت و عرانيت اناتمن تر اناقارق :ين ماهكية “باشل 
بنابراين كفته نشود عين آنجه كه در ذهن آمده در خارج باشد؟ جواب اين است كه آنجه در ذهن ما آمده است عين آن 
كه موجود مى كند كلى است جون وجود ذهنى» مفهوم درست مى كند و مفهوم كلى است. حتى مفهوم جزئى زيد اكر در 
ذهن بيايد آن هم كلى مى شود به عبارت ديكر وجود ذهنى؛ كلى ساز است شان وجود خارجى هم اين است كه شخص ساز 
وجود خارجى موجود شود به خاطر وجود خارجى؛ شخص مى شود و اككر در ذهن بيايد و با وجود ذهنى موجود شود به خاطر 
وجود ذهنىء كلى مى شود. اين كليت و جزئيت « يا كليت و شخصيت » خاصيت وجود است نه ماهيت. ماهيت در هر دو يكى 


است. 


توجه كنيد وجود ذهنى» شخص است اما جون كثيرين را نشان مى دهد كلى است. آنجه در ذهن ما آمده است شخص مى 
باشد يعنى يكك شخص صورت در ذهن ما آمده است در ذهن شما هم شخص ديكر آمده وهر دو شخصء افرادى را نشان 
مى دهند. اين وجود به عنوان اينكه موجود است شخص مى باشد اما اين وجود شخصىء اشخاصى كه مصاديقش هستند را 
نشان مى دهد لذا از اين جهتء كلى است. آن صورت ذهنى از حيث اينكه در ذهن شما وجود كرفته» شخص اسث. از حيث 
اينكه مصاديق را نشان مى دهد كلى است. يس توجه كرديد كه براى اين صورتء دو حيثيت است يكى حيثيت وجود است و 


ديكرق سيت ارافة ات عقت وتعودكن 0 شتخصض .من باد ويه عمفيت: ارائه اك كلى انث 


ص: إزشخرا 


توضيح عبارت 

و فى كيفيه فيضان الصور العقليه على النفوس النطقيه القدسيه اقوال 

« اقوال » مبتداى موخر است و١‏ فى كيفيه » خبر مقدم است. 

تحار رتكا سكيد مسرا ادو وان اجزيذا على كمد امور سفالنه ور افو الاقيديق افلبسيدة وال نيلت 


مصنف ١‏ النفوس النطقيه » را مقيد به « القدسيه ) مى كند جون همه فلاسفه معتقدند كه نفس در مرحله ى نطقى ١‏ يعنى در 
مرحله ى عقل » مجرد است. يس مقدس مى باشد يس قدسى استث. اكر تعبير به نفوس خياليه مى كرد لفظ ١‏ القدسيه » را نمى 
آورد. همجنين اكر « نفوس حاسه » يا« نفوس متحركه » بود. يس آنجه قدسيه مى باشد نفوس انسانيه است نه نفوس حيوانيه 
حيوانى و نباتى ما افاضه نمى شود بلكه بر بخش عقلى ما افاضه مى شود كه بخش قدسى است لذا تعبير به ١‏ النفوس النطقيه 
القدسيه ) كرد. 


احدها انه على سبيل رشح الصور على النفوس عند اتصالها الروحانى بالعقل الفعال 


يكى از آن اقوال اين است كه اين فيضان بر سبيل رشح صور بر نفوس است صور به نفوس ترشح مى شوند. بيان كرديم كه 


مراد» ترشح حسى نيست بلكه ترشح عقلى است. 


اما سوال اين است كه جه وقتى ترشح مى شود؟ اين همه نفس وجود دارد كه بايد به همه آنها ترشح شود و همه آنها واجد 
صورت عقلى شوند؟ مصنف مى فرمايد به همه نفوس ترشح نمى شود بلكه به نفس ترشح مى شود كه بتواند خودش را به 
عقل متصل كند و اتصال از ناحيه تشكيل قياس است. وقتى قياس تشكيل مى شود خودش را به عقل متصل مى كند و منتظر 
فيض است. عقل هم كه جواد است فيض را افاضه مى كند. 


ص: عرم 


« عند اتصالها الروحانى بالعقل الفعال »: وقتى متصل به عقل فعال مى شود آن هم نه اتصال مادى جون نفس ما مجرد است 
عقل ماهم مجرد است و بين دو مجرد» اتصالى مادى و اتصالى حسى برقرار نمى شود بلكه اتصالء اتصال روحانى است. 
اتصال روحانىء با توجه حاصل مى شود. وقتى ما توجه به اين قياس مى كنيم در واقع آن نيروى عقلى ما با اين توجه. منتظر 
فيض مى شود و فيض افاضه مى شود يعنى وقتى ما به قياس دقت مى كنيم منتظر هستيم نتيجه ى آن را بكيريم. خودمان متوجه 
نيستيم كه اين انتظار توسط جه كسى برآورده مى شود فكر مى كنيم افكار خودمان اين انتظار را برآورده است يعنى به فكر 
خودمان فشار مى آوريم تا نتيجه را بكيريم. اما در واقع اينكونه نيست ما با اين فكرى كه كرديم خودمان را به عقل نزديكك 
كرديم به نزديكى روحانىء الان منتظر هستيم كه عقل به ما افاضه كند و او افاضه مى كند. 


يس اتصال روحانى با توجه درست مى شود به همان نحوى كه توضيح داده شد اما اتصال جسمانى با يديد آمدن حد مشتركك 
درست مى شود. يعنى دو جسم را وقتى به هم مى جسبانيد به اين اتصال نمى كويند اسم آن مجاورت است ما به اشتباه مى 
كوييم اين جسم را به آن جسم متصل كرديم. اتصال نياز به حد مشترك دارد يعنى اين دو جسم بايد طورى در يكديكر فرو 
بك نقطه ى مشتركك داشته باشند. بين دو جسم وقتى اتصال برقرار است كه يكك سطح مشتركك داشته باشند كه به آن فصل 
مشتركك كفته مى شود. يس توجه كنيد صرف جسبيدن دو جسم به يكديكر باعث اتصال نمى شود جون در اينجا دو سطح 
وجود دارد كه يكك سطح براى اين جسم است و يكك سطح براى جسم دوم است ولو در عرف به تسامح اين را اتصال مى 


روحانى عبارت از توجه مى باشد يعنى وقتى ما توجه مى كنيم و منتظر مى مانيم اين را اتصال روحانى مى كويند. 


ص: هاور 


نكته: مصنف تعبير به « اتصالها الروحانى » كرده است. مرحوم صدرا تعبير به « اتحاد ») مى كند. مشاء تعبير به ٠‏ اتصال » مى 
كند. مرحوم سبزوارى در اينجا نمى خواسته به نزاع ها اشاره كند لذا كلمه اى را آورده كه هم با مبناى مشاء سازكارى دارد 
هم با مبناى مرحوم صدرا سازكارى دارد. جون در جايى كه اتحاد حاصل است اتصال هم هست ولى اتصال روحانى مى 


شك 
اذ فيه صُوَّرُ كل الحقائق 


اين عبارت تعليل براى « رشح » است سوال مى شود كه جرا اين رشح حاصل مى شود جواب داده مى شود كه جون در عقل 
فعال همه ى صور هست و قابليت ترشح از جانب عقل مى باشد. فقط كافى است كه قابل ترشح بيدا شود. 


مى توان ١‏ اذ فيه ...» را مربوط به « اتصالها » كرد يعنى در وقتى كه متصل شد اين حقيقت را مى كيرد جون اين حقيقت و 
حقايق ديكر در عقل هستند. 


مى توان تعليل براى هر دو« هم اتصالها هم رشح » كرفت يعنى جون اين صور در عقل هستند يس با اتصال» ترشح حاصل مى 


شود. 
ترجمه: و بر نفوس نطقيه بر حسب استعدادشان ترشح مى كند. 


اين عبارت اشاره به اين مطلب دارد كه بيان شد:اكر ما متحد يا متصل با عقل فعال شديم عقل فعال بسيط است و اينجنين 
نيست كه يكك صورتش را به ما نشان دهد بلكه وقتى بسيط است همه صورتها در معرض ديدن ما قرار مى كيرد. بله اكّر 


ص: م 


نكته: بيان كرديم مرحوم صدرا معتقد است ما صور حسيه را انشاء مى كنيم جه حسيه ى ظاهره باشد جه حسيه ى باطنه باشد 
كه به آن خياليه كفته مى شود. كسانى كه قائل شدند به اينكه صور حسيه از طريق معلم به ما داده مى شود در اينجا اشكال 
مى كنند كه اين را معلم به ما داده اينكه بككوييم ما آن را انشاء كرديم به جه معناست؟ در اينجا بايد جواب داده شود. البته اين 
مطلب مورد بحث ما نيست بحث ما در صور عقليه است. اما در مورد صور عقليه مى كوييم مرحوم صدرا به دو صورت بيان 
مى كند. يكى اين است كه بيان مى كند ما عقل را از دور مى بينيم و جون از دور ديديم شَّبَحى از عقل كه اسمش مفهوم 
عقلى مى باشد در ذهن ما مى آيد و اين شبح قابل انطباق بر كثيرين است. خاصيت شبح همين است لذا شما يكك سياهى كه 
از دور مى بينيد منطبق مى كنيد بر اينكه انسان باشد يا جوب باشد يا حيوان باشد يا درخت باشد ولى هر جقدر نزديكك شود 
انطباق ها كم مى شود و مى كوييد مثلا كه اين شىء جوب نيست بلكه انسان است وقتى خيلى نزديكك شد مى بينيد زيد است 


و آن را انطباق بر جيزى نمى دهيد. 


حال مرحوم صدرا مى فرمايد ما عقل را از دور مى بينيم ١‏ بله اكر از نزديكك مى ديديم به صورت شخص بود » در اينصورت 
قابل صدق بر كثيرين مى شود يعنى به صورت مفهوم در مى آيد وما اينكونه مفهوم كيرى مى كنيم. يس اينجنين صورت 
عقلى قابل صدق بر كثيرين بادست مى آيد. تا اينجا مشكلى نيست جون اين به توسط معلم افاضه شده ١‏ حال يا به صورت 
ترشح بوده يا اشراق بوده يافنا بوده كارى نداريم » ولى در يكك جا مى كويد اين صورت عقلى را انشاء مى كنيم در اينجا 
همين بحث مى آيد كه آيا ما آن راانشاء كرديم يا معلم به ما داده است؟ يس در صور حسيه اكر قائل شويم كه معلم داريم 
انشاء معنا ندارد. در صورت عقليه كه قائل به معلم هستيم. انشاء معنا ندارد. اين اشكال بر مرحوم صدرا است. كه بايد جواب 


داده شود. 


ص: وخر 


جواب اين است: آنجه باعث شد كه نفس ما انشاء كرد و نفس ديككرى انشاء نكرد اين است كه قبل از اينكه ما انشاء كنيم 
فيض به ما رسيده كه به ما اجازه انشاء داده است يعنى معلم كار خودش را انجام داد و تاثيرش را كذاشت. آنجه باعث مى 
شود صورت انشاء شود اين است كه مشاء مى كويد ما ارتباط با صورت خارجى بيدا مى كنيم و بر اثر اين ارتباط» صورتش 
در ذهن ما منطبع مى شود. يس يكك اتفاقى مى افتد كه ما صورت را انشاء مى كنيم. آن اتفاق به اين نيست كه ما اين صورت 
را ديديم بلكه آن صورت را ديديم و معلم هم افاضه كرد و ما الان انشاء مى كنيم. در عقل هم به همينصورت است كه ما فكر 
كرديم. و زمينه آماده شد. ديدن جسم خارجىء معدّ شدو افاضه ى معلم هم علت شد و ما شروع به انشاء كردن كرديم يعنى 
نفس ما را آماده ى انشاء كرد. الان هم به همينصورت است كه تشكيل قياس» معد شد ولى نفس ما هنوز قدرت انشاء ندارد. 
معلم به او افاضه مى كند و نفس ما قدرت انشاء يبدا مى كند و انشاء مى كند و انشاء شده اش را تصور مى كند. يس حرف 
مرحوم صدرا با وجود معلم ناسازكار نيست. هم مى توان قائل شد به اينكه معلم داريم هم مى توان قائل شد به اينكه انشاء 


كنيم. 


خلاصه: بيان شد كه از بين سه قولى كه در باب قياس هست قول حكيم قول حق مى باشد. حكيم مدعى بود كه قياس نفس را 
براى دريافت فيض آماده مى كند و صورت علميه از جانب آن موجود قدسى بر ما افاضه مى شود. بحثى كه الان شروع مى 


شود اين است كه افاضه صورت ١‏ كه از جانب موجود قدسى به نفس ما وارد مى شود » حككونه مى باشد؟ 


ص: لذ 


بيان كيفيت افاضه صورت عقليه: در اينجا سه قول وجود دارد كه فقط ذكر مى شود اما كدام يكك را بايد انتخاب كرد؟ بايد از 
خود موجود قدسى سوال شود كه كداميك را انتخاب مى كند جون هر سه؛ امكان وقوع دارد و هيجكدام محذور عقلى 


ندارد. خود ما كه استفاده كننده هستيم نمى دانيم كه از كدام راه استفاده مى شود. 


بحث اول: ترشح باعث مى شود مترشح بعد از ادامه ى ترشح تمام شود در حالى كه عقل فعال هيج وقت تمام نمى شود. آن 


است. 


بحث دوم: آيا عقل ترشح مى كند يا صورت را ترشح مى دهد؟ اكر عقل ترشح مى كند عقل همه ى اين صور را دارد. يس 
بايد با تمام اين صور ترشح كند و ما كه بدنبال ياد كرفتن يكك صورت رفتيم بايد همه صورت ها را ياد بككيريم. يس يا بايد 
هيج جيز ترشح ندهد يا همه را ترشح بدهد. انتخاب يكك صورتء ترجيح بلامرجح است. 


جواب اين سوال با لفظ « على حسب استعدادها ») داده مى شود يعنى نفس خودش رابا اين قياس آماده كرد. يس از ابتدا به 


دنبال صورتى از صورى است كه در عقل است و به بقيه صور كارى نداشت. 


١_بيان‏ ضرب ششماز ضروب منتج شكل ثالث/ بيان ضروب منتج شكل ثالث/ ١‏ _ بيان ضروب منتج شكل جهارم/ بيان 
ضروب منتج قياس / بيان اقسام قياس / قياس / منطق / شرح منظومه. 508/١١/١2‏ 


ص: ادر 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 


موضوع: ١‏ _ بيان ضرب ششم از ضروب منتج شكل ثالث/ بيان ضروب منتج شكل ثالث/ ؟ _ بيان ضروب منتج شكل جهارم/ 
بيان ضروب منتج قياس / بيان اقسام قياس / قياس / منطق / شرح منظو مه. 


و السادس من صغرى موجبه جزئيه و كبرى سالبه كليه ينتج سالبه جزئيه 2١0‏ 


بحث در بيان ضروب منتج شكل ثالث بود. 0 مورد از * ضرب شمرده شد و حكمشان بيان كرديد الان مى خواهد ضرب ششم 
را بيان كند. ابتدا مى فرمايد ضرب ششم از جه جيزهايى درست شده است بعداً مثال زده مى شود بعداً بر انتاج آنء استدلال 


توضيح مى دهد جه در ضرب ششم باشد جه در ضروب ديكر باشد. 

توضيح عبارت 

و السادس من صغرى موجبه جزئيه و كبرى سالبه كليه ينتج سالبه جزئيه 

ضرب ششم از ضروب شكل سوم تاليف و تركيب مى شود از صغراى كه موجبه كليه است و كبرايى كه سالبه كليه است. 


نتيجه اى كه بدست مى ايد سالبه جزئيه مى باشد. جون در قياس» سالبه وجود دارد لذا نتيجه» سالبه مى شود و جون در قياس» 


جزئيه وجود دارد لذا نتيجه. جزئيه مى شود. يس نتيجه. سالبه ى جزثيه شود. 


نكته: قبلا بيان شد كه اين ضروب منتج با توجه به شرائط بدست مى آيد. يعنى شرائط انتاج ملاحظه مى شود مى بينيم در اين 
١8‏ ضربء اين شرائط در بعضى از آنها حاصل است لذا آن بعضء منتج است و در بعضى از آنها حاصل نيست لذا آن بعض» 
عقيم است. يعنى اين ضروب را از خودمان بدست نمى آوريم بلكه از آن شرائط بدست مى آيد. اللان ضرب ششم را ملاحظه 
كنيد كه صغرىء موجبه است و كبرىء كليه است. اين دو شرط در شكل سوم بود جون در شكل سوم كفته شد كه صغرىء 
موجبه باشد و احدى المقدمتين كليه باشد. 


ص: ا 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص 0707 سطر #» نشر ناب. 
كقولنا: ٠‏ بعض الحيوان انسان و لا شىء من الحيوان بحجر فبعض الانسان ليس بحجر ») 


مانند « بعض الحيوان انسان » و١«‏ لا-شىء من الحيوان بحجر » نتيجه مى دهد ١‏ بعض الانسان ليس بحجر ). اين نتيجه» صادق 
است جون از آن.ء مفهوم كرفته نمى شود. بله اكر مفهوم كرفته شود و كفته شود « بعض الانسان حجر » كاذب خواهد بود. در 
اينككونه موارد اصلا مفهوم كرفته نمى شود بلكه كفته مى شود آن قسمتى كه مسكوت است به آن اعتنا نمى شود و توجه 


نداريم. يعنى توجه ما به بعض انسان است و به بعض ديكر توجه نداريم نه نفياً و نه اثباتاً. 


و يتبين بعكس الصغرى 
انتاج اين شكل به واسطه ى دو دليل ثابت مى شود: 


دليل اول: به واسطه عكس صغرى بيان مى شود. صغرىء موجبه ى كليه است و قابليت دارد كه عكس شود. عكس به موجبه 
جزئيه مى شود شكل آن به صورت شكل اول مى شود. در اينصورت جون صغرىء موجبه است و كبرىء كليه است لذا شرائط 
شكل اول موجود است و منتج مى باشد. نتيجه مى دهد ١‏ بعض الانسان ليس بحجر ». يس با عكس صغرى و ارجاع اين شكل 
به شكل اولء همان نتيجه اى كرفته مى شود كه از شكل سوم كرفته شده است و جون شكل اولء نتيجه اش صحيح است يس 
شكل سوم هم نتيجه اش صحيح است. 


و بالخلف ايضا 
دليل دوم: از طريق خلف است. 


بيان خلف: در خلف اينكونه رايج است: نتيجه اى كه بدست مى آيد اكر قبول شود در اينجا بحثى نداريم اما اكر نتيجه» قبول 
نمى شد كفته مى شد كه بايد نقيض آن قبول شود جون رفع نقيضين جايز نيست. آن نقيض را ضميمه مى كنيم به يكك مقدمه 
از مقدمات آن شكلى كه مى خواستيم انتاجش را ثابت كنيم. اما كدام مقدمه انتخاب مى شود؟ مى فرمايد مقدمه اى انتخاب 
مى شود كه با نقيض نتيجه بتواند شكل اول را درست كند. آن نقيض نتيجه با آن مقدمه ى انتخاب شده» ضميمه مى شود و 
نتيجه اى از اين شكل اول بدست مى آيد. اين نتيجه را با مقدمه ى ديكر آن قياسى كه مى خواهيم انتاجش را ثابت كنيم مى 
سنجيم مى بينيم ناسا كار است. و جون آن مقدمه. يذيرفته شده است مى فهميم اين نتيجه اى كه كرفتيم باطل است. اين نتيجه 
اى كه كرفتيم از نقيض آن نتيجه ى اولى بدست آمد يس نقيض آن نتيجه ى اولى باطل است يعنى نتيجه ى اولى كه از شكل 
كرفته شده باطل است. مثلا ما نحن فيه را توجه كنيد كه به صورت شكل سوم است. نتيجه از شكل سوم كرفته شد. خصم اين 


نتيجه را نمى يذيرد به او مى كوييم يس نقيض آن را ببذير. اين نقيض ضميمه به صغرى مى شود. 


ص: ينل 


مثلا- نتيجه اين بود بعض الانسان ليس بحجر » كه سالبه ى جزئيه است و اككر بخواهد نقيض شود موجبه كليه مى شود و به 
اينصورت مى كردد ١‏ كل انسان حجر ». اين نقيض را ضميمه به صغراى همين قياس مى كنيم. توجه كنيد در ١‏ كل انسان حجر 
»» انسان» موجود است در صغرى هم كه ١‏ بعض الحيوان انسان » مى باشدء انسان موجود است. معلوم مى شود كه انسان حد 
وسط است. بايد كارى كرد كه انسان محمول در صغرى و موضوع در كبرى شود. اين وقتى اتفاق مى افتد كه صغراى شكل 
سوم را صغراى شكل اول قرار دهيم و اين نقيض نتيجه را كبرى قرار دهيم. شكل اول به اينصورت در مى آيد: ١‏ بعض الحيوان 
انسان » و١‏ كل انسان حجر » نتيجه مى دهد ١‏ بعض الحيوان حجر » اين نتيجه را با مقدمه ى ديكر شكل سوم يعنى ١‏ لا شىء من 
الحيوان بحجر » مى سنجيم مى ببنيم سازكار نيست مى فهميم اين نتيجه اى كه كرفته شدء نتيجه ى صحيحى نيست جون با 
كبرايبى كه در شكل سوم بود و مورد قبول واقع شدء سازكارى ندارد. بايد به سراغ شكل اول برويم و ببينيم كجاى آن ايراد 
دارد؟ صغرى در شكل اول» همين صغراى در شكل سوم بود كه يذيرفته شده بود. يبس صغراى شكل اول مشكل ندارد مى 
فهميم كبرى كه نقيض نتيجه مى باشد اشكال دارد. حكم مى شود به اينكه نقيض نتيجه ى شكل سوم باطل است. يس خود 


با اين بيان» حقانيت نتيجه ى شكل سوم روشن مى شود. 


ص: زذثنن 


فانه لو لم يصدق ١‏ بعض الانسان ليس بحجر » لصدق نقيضه و هو ١‏ كل انسان حجر » 


ما مى كوييم ٠‏ بعض الانسان ليس بحجر » كه نتيجه ى شكل سوم مى باشد صحيح است اما خصم مى كويد صادق نيست ما 
حرف خصم را قبول مى كنيم و آن را مقدم قياس قرار مى دهيم و مى كوييم. اكر « بعض الانسان ليس بحجر » صادق نباشد 
نقيضش يعنى « كل انسان حجر » بايد صادق باشد. ملازمه بين مقدم و تالى روشن است جون اكر يكك نقيض باطل شد و 
كاذب كرديد نقيض ديككر حتما بايد رفع نشود و الا ارتفاع نقيضين مى شود. لذا ملازمه ى اين قياس تمام است. سيس مى 
كوييم لكن التالى باطل. مصنف با عبارت ١‏ و هو ... » بيان بطلان تالى را مى كند واز آنء بطلان مقدم ١‏ يعنى لم يصدق بعض 


الانسان ليس بحجر » را نتيجه مى كيرد. 


و يْضَمْ الى الصغرى و يقال: ١‏ بعض الحيوان انسان و كل انسان حجر » ينتج ما يناقض الكبرى الصادقه فنقيض النتيجه باطل 


١‏ يُضَمٌ ) به مجهول خوانده مى شود تا ١‏ يقال » به آن عطف شود. 


جمله ى « كل انسان حجر » را ضميمه به صغراى شكل سوم يعنى « بعض الحيوان انسان ») مى كنيم و مى كوييم « بعض 
الحيوان انسان » و« كل انسان حجر » نتيجه مى دهد ١‏ بعض الحيوان انسان » كه مناقض كبراى صادقه است. يعنى نتيجه اى مى 
دهد كه اين نتيجه با مقدمهى ديكر شكل سوم سنجيده مى شود مى بينيم كه مناقض با آن است. از اينجا معلوم مى شود 


نقيض نتيجه اى كه در شكل اول بكار رفت باطل است يس نتيجه» حق است. 


ص: إركثين 


لان الصغرى مفروضه الصدق و الهيئه بديهيه الانتاج 


جرا در شكل اولء نقيض نتيجه را باطل مى كنيد؟ نقيض نتيجه؛ كبرى بود اما صغرايى هم وجود داشت جرا آن را باطل كنيد؟ 


مى كويد صغرى؛ صغراى شكل سوم بود كه از ابتدا قرار كذاشتيم صادق باشد. 


ترجمه: به خاطر اينكه صغرىء مفروضه الصدق بود و هيئت اين شكل كه نتيجه مى داد» هيئت شكل اول و بديهيه الانتاج بود. 
«يس اشكال در صغراى شكل سوم نيست كه الان صغراى شكل اول شده و همجنين اشكال در هيئت نيست. هيئت» شكل اول 


مصنف مى فرمايد در هر شش ضرب منتج شكل سوم مى توان دليل خلف را اجرا كرد. دو دليل ديكر در بعض ضروب اجرا 


مى شد و در بعض ديكر اجرا نمى شد. الان به نحو كلى مى خواهد خلف را توضيح دهد. 


فيوخذ نقيض النتيجه و يجعل لكليته كبرى و صغرى القياس لايجابه صغرى لينتج من القياس الكامل الذى هو الشكل الاول ما 


ينافى الكبرى 


نقيض نتيجه جون در هر 8 ضرب كلى است مى توان آن را كبرى قرار داد لذا اين عبارتِ مصنف اختصاص به ضرب ششم 
ندارد بلكه در تمام ضروب ششكانه است. 


ترجمه: نقيض نتيجه اخذ مى شود و كبرى براى كليت اين نقيض قرار داده مى شود و صغراى قياس ١‏ يعنى صغراى قياس شكل 
سوم » به خاطر ايجابش» صغرى قرار داده مى شود ١‏ يعنى نقيض نتيجه را كبراى شكل اول قرار مى دهيد و صغراى شكل سوم 
را صغراى شكل اول قرار مى دهيد » تا نتيجه بدهد از قياس كاملى كه شكل اول است قضيه اى كه منافى با كبراى شكل سوم 
است ١‏ در اينصورت مى فهميم اين نتيجه اى كه از شكل اول كرفته شد. باطل است مى رويم تا علت بطلانش را كشف كنيم 
مى بينيم علت بطلا-نش اين است كه كبراى شكل اول كه نقيض نتيجه است باطل مى باشد حكم مى كنيم كه نقض نتيجه 
باطل است يس خود نتيجه حق است. بنابراين در قياس استثنايى كه به صورت خلف است اينككونه كفته مى شود: لو لم يصدق 
بعض الانسان ليس بحجر لصدق نقيضه لكن نقيضه لم يصدق __ يعنى تالى باطل است به بيانى كه كفته شد _ نتيجه كرفته مى 
شود مقدم كه لم يصدق بعض الانسان ليس بحجر مى باشد كاذب است يس بعض الانسان ليس بحجر كه نتيجه ى شكل سوم 


بود مقبول و صحيح مى باشد و هو المطلوب ». 


ص: ركنا 


و رابعا من الاشكال ينبو يبعد عن الطبع ندع 
« ينبو ) به معناى ١‏ يبعد ) است. « ندع » به معناى ١‏ نتركه » است كه ضمير مفعولى حذف شده و به شكل جهارم بر مى كردد. 


تا اينجا بحث شكل سوم تمام شد و معلوم كرديد كه شش ضرب منتج دارد و دليل انتاج آن هم بيان شد. الان مصنف مى 
خواهد وارد شكل جهارم بشود, با توجه به شروطى كه براى انتاج كفته شد جند ضرب از ١8‏ ضرب شكل جهارم منتج است؟ 
مصنف مى فرمايد 4 ضرب منتج است كه بايد مثال آورده شود و استدلال كفته شود. ايشان مى فرمايد من اين كار را انجام 
ندادم به خاطر اينكه شكل جهارم دور از طبع انسان است و آنجنان كه بايد يسنديده مى شودء نمى باشد لذا بحث آن كنار 
كذاشته مى شود. نه ضروب منتجه اش بيان مى شود نه مثال براى آن آورده مى شود و نه اثبات انتاج مى شود. هر كسى كه 
اين سه مطلب را مى خواهد به كتبى كه در منطق نوشته شده و طولانى مى باشد مراجعه كند. 


ترجمه: جهارمى أشكال ١‏ يعنى شكل جهارم از طبع دور است ١‏ و تركك مى شود ). 


نكته: در شروح مزجى ديده شده كه كاهى از اوقات فعلى در متن مى آيد اما در شرحء مرادف آن را ذكر مى كنند بدون 
اينكه بين اين دو فعل كلمه ى ١‏ يعنى » يا ١‏ اى » را فاصله كنند. در جايى كه لفظ ١‏ اى » زياد تكرار مى شود سعى بليغ دارند 
كه آن را تركك كنند. تفاسيرى كه به صورت مزجى نوشته شله نوعا بين آيه قرآن و آن شرحى كه در نوشته نياز به «اى ) 


دارد ولى نمى آورد. در اينجا هم به همين صورت است. 


ص: كن 


و نكتفى بدلاله الشرط اجمالا 


« اجمالا » قيد « دلالت ») است. 


مصنف مى فرمايد قبلا شرط انتاج را بيان كرديم. خود شرط انتاج» در شكل اول دلالت مى كند كه ضروب منتج جهارتا مى 
باشد. تمام ضروب منتج از طريق شرط بدست آمد. شرائط شكل اول را در جلوى خود قرار داديم و ١8‏ ضرب را نكاه كرديم 
ديديم اين شرائط در جهار تا حاصل است. ولى ما دلالت شرط را تفصيل داديم. 


در شكل اول» شرط به طور اجمالى دلالت مى كرد كه جند ضرب منتج داريم. ما به اين اجمال اكتفا نكرديم و به تفصيل وارد 
شديم و ضرب اول و دوم و سوم و جهارم را ذكر كرديم. در حالى كه اكر شرط را مى كفتيم اين شرطء دلالت بر ضروب 
منتج به دلالت اجمالى مى كرد. مصنف مى فرمايد ما به دلالت اجمالى آنها اكتفا نكرديم و تفصيل داديم. در شكل دوم و 
عو ع عت رادج اندي شك تعرواره با لالت لد عل مانا ال مرح ا كاين يعت قرا لوي اها وار تررق 
منتج مى كند و به همين اكتفا مى كنيم و ضروب منتج را نمى شماريم. شرط اين بود ١‏ مينكغ او خينكاين ). 


ترجمه: به همين كه شرطء دلالت اجمالى بر آن ضروب داردء ما اكتفا كرديم « و تفصيل ضروب را نياورديم ). 
فارجع فى بيان ضروبه و دليل انتاجها و نحو ذلكك الى كتب القوم 

ترجمه: در بيان ضروب شكل جهارم و دليل انتاجش و نحو ذلك به كتب قوم مراجعه كن. 

ذو الشرفين 


مصنف در ادامه اشاره مى كند كه نتيجه ى شكل سوم در تمام ضروب منتجشء. جزئيه است و بعداً بيان مى كند ما از شكل 
سوم خارج شديم و وارد شكل جهارم شديم. اينكه جرا اين بيان كه مربوط به شكل سوم است را تاخير انداخت هم بيان مى 
كند. 


ص: كنا 


خلاصه: بحث در بيان ضروب منتج شكل ثالث بود. 0 مورد از * ضرب شمرهده شد و حكمشان بيان كرديد الان مى خواهد 
ضرب ششم را بيان كند. ابتدا مى فرمايد ضرب ششم از جه جيزهايى درست شده است بعداً مثال زده مى شود بعداً بر انتاج 
طور كلى توضيح مى دهد جه در ضرب ششم باشد جه در ضروب ديككر باشد. مانند « بعض الحيوان انسان » و ٠لا‏ شىء من 


الحيوان بحجر » نتيجه مى دهد ١‏ بعض الانسان ليس بحجر ». انتاج اين شكل به واسطه ى دو دليل ثابت مى شود: 


دليل اول: به واسطه عكس صغرى بيان مى شود. صغرىء موجبه ى كليه است و قابليت دارد كه عكس شود. عكس به موجبه 
جزئيه مى شود شكل آن به صورت شكل اول مى شود. در اينصورت شرائط شكل اول موجود است و منتج مى باشد. نتيجه 


مى دهد « بعض الانسان ليس بحجر ). 
دليل دوم: از طريق خلف است. 


بيان خلف: در خلف اينكونه رايج است: نتيجه اى كه بدست مى آيد اكر قبول شود در اينجا بحثى نداريم اما اكر نتيجه» قبول 
نمى شد كفته مى شد كه بايد نقيض آن قبول شود جون رفع نقيضين جايز نيست. آن نقيض را ضميمه مى كنيم به يكك مقدمه 
از مقدمات آن شكلى كه مى خواستيم انتاجش را ثابت كنيم. آن نقيض نتيجه با آن مقدمه ى انتخاب شده» ضميمه مى شود و 
نتيجه اى از اين شكل اول بدست مى آيد. اين نتيجه را با مقدمه ى ديكر آن قياسى كه مى خواهيم انتاجش را ثابت كنيم مى 
سنجيم مى بينيم ناسا كار است. مثلا نتيجه اين بود « بعض الانسان ليس بحجر » كه سالبه ى جزئيه است و اككر بخواهد نقيض 
شود موجبه كليه مى شود و به اينصورت مى كردد « كل انسان حجر ». اين نقيض را ضميمه به صغراي همين قياس مى كنيم. 
به اينصورت در مى آيد: « بعض الحيوان انسان » و« كل انسان حجر » نتيجه مى دهد ١‏ بعض الحيوان حجر » اين نتيجه را با 
مقدمهى ديكر شكل سوم يعنى ١لا‏ شىء من الحيوان بحجر » مى سنجيم مى بينيم سازكار نيست مى فهميم اين نتيجه اى كه 
كرفته شدء نتيجه ى صحيحى نيست. به سراغ شكل اول برويم و ببينيم كجاى آن ايراد دارد؟ صغرى در شكل اول» همين 
صغراى در شكل سوم بود كه يذيرفته شده بود. يبس صغراى شكل اول مشكل ندارد مى فهميم كبرى كه نقيض نتيجه مى باشد 
اشكال دارد. حكم مى شود به اينكه نقيض نتيجه ى شكل سوم باطل است. يس خود نتيجه ي شكل سوم درست است. 


ص: كن 


تا اينجا بحث شكل سوم تمام شد و معلوم كرديد كه شش ضرب منتج دارد و دليل انتاج آن هم بيان شد. الان مصنف مى 
خواهد وارد شكل جهارم بشود, با توجه به شروطى كه براى انتاج كفته شد جند ضرب از ١8‏ ضرب شكل جهارم منتج است؟ 
مصنف مى فرمايد 4 ضرب منتج است كه بايد مثال آورده شود و استدلال كفته شود. ايشان مى فرمايد من اين كار را انجام 
ندادم به خاطر اينكه شكل جهارم دور از طبع انسان است و آنجنان كه بايد يسنديده مى شودء نمى باشد لذا بحث آن كنار 
كذاشته مى شود. نه ضروب منتجه اش بيان مى شود نه مثال براى آن آورده مى شود و نه اثبات انتاج مى شود. هر كسى كه 
اين سه مطلب را مى خواهد به كتبى كه در منطق نوشته شده و طولانى مى باشد مراجعه كند. 
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درباره أشكال اربعه بحث شد و الان كه به آخر آن رسيديم مطلبى در مورد شكل ثالث بيان مى شود. درباره شكل سوم كفته 
شد كه نتيجه» جزئيه است يعنى تمام ضروب ششكانه اين شكل به صورت جزئيه» نتيجه مى دهد سيس بر جزئى بودن نتيجه 
استدلال كرديم. در دو ضربء استدلال بيان شد اما در باقى ضروبء استدلال مستقلى مطرح نشد و كفته شد اكر در اين دو 
ضربء نتيجه به صورت جزئى باشد در آن جهار تاى ديكر هم نتيجه» جزئى خواهد بود اين مطالب در شرح كفته شد اما الان 
مصنف در شعر مى خواهد همين مطلب را بيان كند. اصل اينكه نتبيجه ى شكل ثالث به صورت جزئى است در شعر بيان شد 
اما اينكه از استدلال در جهار ضرب بى نياز هستيم به خاطر استدلالى كه در دو ضرب آن آورده شد در شرح بيان كرديد 


مصنف الان اين قسمت از بحث را تكرار مى كند. 


ص: 11 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص 3017 سطر ١18‏ نشر ناب. 


اما سوال اين است كه جرا اين بحث به تاخير افتاده؟ يعنى قبل از اينكه وارد شكل جهارم شويد ١‏ و بكوييد در شكل جهارم؛ 
ضروب را طرح نمى كنيم و ارجاع به كتب ديكر مى دهيم ؛ خوب بود اين حكم كه مربوط به شكل سوم بود توضيح داده 


شود. 


توضيح بحث: قبلا كفته شد كلى اخص است و جزئى اعم است و توضيح داده شد كه اين به جه معنا مى باشد. بيان شد هر جا 
كه كلى صادق باشد جزئى نيز صادق است و لا-عكس. اين مثل اين است كه بككُوييم هر جا انسان صادق باشد حيوان هم 
صادق است و لا-عكس. ١‏ كل » بر اخص داخل مى شود. در ما نحن فيه يعنى در كلى و جزئى اين را مى كوييم كه هر جا 


قضيهى كليه صادق باشد جزئى هم در ضمن آن صادق است و لا عكس يعنى اينطور نيست كه هر جا قضيه جزئيه صادق 


باشد كلى هم صادق باشد. يس وقتى مى كوييم در قضاياء قضيه ى اخص جه مى باشد؟ جواب مى دهيم قضيه ى كليه اخص 


مصنف مى فرمايد اكر قياسى كه به صورت شكل ثالث تنظيم شده؛ از اخص تشكيل شود ١‏ يعنى هر دو مقدمه اش كلى باشد /) 
نتيجه اش جزئى مى باشد. يس در قياسى كه هم از اخص تشكيل مى شود وهم ازاعم تشكيل مى شود ١‏ يعنى هم در آن 
جزئى است هم كلى است » نتيجه اش به طريق اولى جزئى مى شود. عبارت ديكر اين است ١‏ ذو الشرفين نتيجه ى جزئى مى 
دهد ). مى كوييم در باب كيفء شرافت با ايجاب است يعنى بين موجبه و سالبه» موجبه اشرف است جون حكم را ثابت مى 
كند و سالبه حكم را نفى مى كند. در باب كمء كليت اشرف از جزئيت است. يس قضيه اى ذو الشرفين است كه هم موجبه 
باشد ١‏ تا شرافت كيف را داشته باشد » هم كليه باشد ١‏ تا شرافت كم را داشته باشد ». به ضروب شكل سوم توجه كنيد تا ببينيم 
كداميكك ذو الشرفين است؟ 


ص: 521 


در ضرب دومء كبرى سالبه است اين شكلء ذو الشرفين نمى شود جون سلب در آن راه ييدا كرده است. در ضرب سوم هر دو 


مقدمه موجبه اند و فقط كبرىء كليه است اما صغرىء جزئيه است مصنف اين را ذو الشرفين نمى داند. 


ضروب ششكانه غير از شكل اول يا داراى سالبه است يا داراى جزئيه است يس هيج كدام از ضروب ششكانه غير از شكل اول 
ذو الشرفين ب ننستبة: 

مصنف مى فرمايد ذو الشرفين نتيجه اش اشرف ١‏ يعنى موجبه كليه ) نشد بلكه جزئيه شد. يس بقيه كه ذو الشرفين نيستند به 
طريق اولى نتيجه اش اشرف نمى شود. 

توجه كرديد كه مصنف مطلب را با دو تعبير بيان كرد و هر دو تعبير مفادش يكى است ولى مصنف دو تعبير را با هم ادغام 
كرده و به صورت جداكانه مطرح نكرده است. 

توضيح عبارت 

ذو الشرفين الايجاب و الكليه و الاخص و هما الاول من الثالث 


ترجمه: ذو الشرفين يعنى قضيه اى كه هر دو شرافت را جمع كرده و آن شرافت هاء ايجاب ١‏ در باب كيف » و كليت ١‏ در باب 


كم ) است. 


« و الاخص :: مراد از « الاخص »» هم ضرب اول و هم ضرب دوم است ولى مصنف آن را عطف بر ١‏ ذو الشرفين » كرفته يعنى 
همان ذو الشرفينى كه اخص هم هست. يس فقط اشاره به ضرب اول دارد كه هم اخص است هم ذو الشرفين است ١‏ توجه مى 
كنيد كه مصنف هر دو مطلب را ادغام كرده است ». يس ١‏ اخص » يعنى « اخصى كه ذو الشرفين است » يعنى كلى موجبه 
است. توجه كنيد اخص به معناى كلى است و قيد موجبه را ندارد ولى جون آن را عطف بر« ذو الشرفين » كرفته ما مى كُوييم 
مراد موجبه كليه است كه اختصاص به ضرب اول از شكل ثالث بيدا مى كند. 


ص: لجرا 


«وهماالاول من الثالث »: ضمير « هما » يعنى « ذو الشرفين » به يكك تعبير و « الاخص » به تعبير ديكر. اين دوء ضرب اول از 


شكل ثالث است. 
اذ عَقَم كليةَ اى نتيجه كليه كما مر كيف الاخس و الاعم لا يكونان عقيمين؟ 


ذو الشرفين وقتى كه به عنوان نتيجه ى كلى عقيم باشد ١‏ يا بكو ذو الشرفين وقتى از دادن نتيجه ى كلى عقيم باشد) يس 
جكونه است به آن شكل و ضربى كه از اعم و اخص ساخته شده كه به طريق اولى از دادن نتيجه ى كلى عقيم خواهد بود. 


ترجمه: جون عقيم است كليةٌ يعنى از دادن نتيجه ى كليه عقيم است جنانجه در دو صفحه قبل كذشت حجكونه آن قياس شكل 
ثالثى كه مركب از اخس ١‏ يعنى جزئى » و اعم شده از نتيجه ى كلى عقيم نباشد بلكه آن هم از نتيجه ى كلى عقيم است و 


اه اجر فى كفم 


در نسخهى سنكى آمده « كيف الاخص و الاعم » اما در نسخه جابى ١‏ كيف الاخس و الاعم » آمده است بايد بررسى كنيم و 
ببينيم كدام ترجيح دارد؟ اكر با صاد باشد معنايش اين است كه يكك ضرب كه ضرب اول است مركب از دو كلى است كه از 
نتيجهى جزئى عقيم مى شود. ه ضرب ديكر هم از نتيجه ى جزئى عقيم هستند. در اين 4 ضرب» ضرب دوم اخص و اعم 
نيست بلكه فقط اخص است يعنى هر دو كلى اند اما ؟ ضرب آخرىء اخص و اعم هر دو را دارد. يس اكر « اخص » با صاد 
باشد عبارت ١‏ فكيف الاخص و الاعم » فقط شامل جهار ضرب آخرى ١‏ يعنى ضرب ”و 5 و هو 2» مى شود و شامل ضرب " 
نمى شود. اما اككر با سين باشد لفظ « الاخس » عطف بر ١‏ ذو الشرفين » مى شود و ١‏ الاعم » عطف بر ١‏ الاخس » مى شود جون 
در عبارت قبلى تعبير به « ذو الشرفين » كرد در اين عبارت مقابل آن كه « اخس » است را مى آورد و در عبارت قبلى تعبير به ١‏ 
الامخص » كرد در اين عبارت مقابل آن كه ١‏ الاعم » است را مى آورد واين شامل 0 ضرب ١‏ يعنى ضرب ”7 و" و5 ووم 


من شود 


ص: وم 


وانما اخرناه اذ يجرى فى غير الثالث و لو بالتنظير 


اما به جه علت اين حكم بعد از شكل جهارم مطرح شد در حالى كه مربوط به شكل سوم است؟ مصنف مى فرمايد علتش اين 
است كه اين بحث در غير شكل سوم هم جارى مى شود. تا الان شكل سوم اقترانى حمليه بيان مى شد و اين حكم اكر بعد از 
شكل سوم مى آمد كسى كمان مى كرد كه اختصاص به شكل سوم در قياس اقترانى حملى دارد با اينكه در قياس اقترانى 
شرطى هم جارى مى شود و ما در عبارت بعدى ١‏ غوص فى القياس الاقترانى الشرطى » وارد قياس اقترانى شرطى مى شويم و 
اين حكم در اقترانى شرطى هم مى آيد لذا اين حكم را طورى آورديم كه با اقتران شرطى هم نزديكك باشد تا خواننده بتواند 
بفهمد كه اين حكم در قياس اقترانى شرطى هم هست. يعنى در قياس اقترانى شرطى هم أشكال اربعه را خواهيد داشت كه در 
شكل ثالئش همين حكمى كه در اقترانى حملى كفته شد جارى مى شود. 


به عبارت ديكر جون داراى نظير است نخواستيم آن را اختصاص به اقترانى حملى بدهيم نظيرشء اقترانى شرطى است. 


ترجمه: اين حكم را موخر كرديم زيرا اين حكم در غير ثالث ١‏ يعنى در غير شكل سوم اقترانى حملى » حاصل مى شود ولو با 
نظير سازى ١‏ يعنى ولو اينكه شرطى را نظير حملى بسازيد ). 


نكقة: بعك ذركرئ :در تنظير اسنت كة ريظن يقبام تدازه در قباس اقتزائى شرطى .و حمل كفته شد كد اك خض نه 
صورت جزثى نتيجه داد اعم هم به صورت جزئى نتيجه مى دهد. در عكس مى كوييم اكر قضيه كليه يعنى اخص عكس به 
جزئى شد قضيه ى اعم ١‏ يعنى جزئيه ) هم عكس به جزئى مى شود. در بحث عكس بيان شد موجبه ى كليه به موجبه ى جزئيه 
عكس مى شود و موجبه جزئيه هم به موجبه جزئيه عكس مى شود. مراد مصنف از تنظير» در اينجا مرادش ١‏ عكس » نيست 
بلكه « قياس شرطى » مراد است. 


ص: لحان 


بيان قباس اقترانى شرطى / قياس / منطق / شرح منظومه. 98/11/14 
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غوص فى القياس الاقترانى الشرطى 2١0‏ 


نكته مربوط به جلسه قبل: به عبارت ١‏ ذو الشرفين الايجاب و الكليه و الاخص و هما الاول من الثالث اذ عقم كليه اى نتيجه كليه 
كما مر كيف الا-خس و الا-عم لا يكونان عقيمين » توجه كنيد. مصنف بيان كرد جايى كه قياس» ذو الشرفين است از دادى 
نتيجه ى كلى عقيم است يس حككونه قياسى كه اخس و اعم است از اين نتيجه عقيم نباشد. به عبارت ديكر اكر ذو الشرفين از 
دادن نتيجه ى كلى عقيم است اين هم عقيم است. 


اكر لفظ « اخس » با سين باشد عبارت به اينصورت معنا مى شود: ذو الشرفين كه نام ديككرش « اخص » است نتيجه ى كلى 
نداد يعنى آنجه كه شرافت داشت نتيجه ى كلى نداد. بنابراين آنكه اخص است يعنى هر دو شرافت را جمع نكرده است جه 
يكى را داشته باشد جه هيجكدام را نداشته باشد. به عبارت ديكر اكر سالبه كليه يا موجبه جزئيه باشد يكك شرط را و اكر سالبه 
جزئيه باشد هيجكدام از دو شرط را ندارد. در اينجا ملاحظه كنيد لفظ ١‏ اخس » با سين شامل ه ضرب مى شود. ضرب دوم 
اكرجه هر دو كلى اند ولى يكى سالبه است. در بعضى ضربهاى ديكر اككرجه هر دو موجبه اند ولى يكى جزئيه است در بعضى 
ديكر هم هيجكدام از دو شرط نيست. لفظ ١‏ الاعم » به معناى آن ضربى است كه داراى مقدمه جزئيه است كه شامل * ضرب 
سوم تا ششم مى شود و شامل ضرب دوم نمى ككردد لذا لفظ ١‏ الا-عم »» اخص از ١‏ اخس » مى شود جون ١‏ اخس » شامل ه 
ضرب شد ولى ١‏ الاعم ؛ شامل ؟ ضرب شد. مصنف مى فرمايد آنجه كه اخس است كه همان 0 ضرب است و يا اعم است كه 
همان ؟ ضرب است نتيجه ى كلى نمى دهند. يس خلاصه اين عبارت مى شود: جون ذو الشرفين» نتيجه كلى نداشت اخس هم 


نتيجه ى كلى ندارد همجنين جون اخص نتيجه ى كلى نداشت اعم هم نتيجه ى كلى ندارد. 


ص: 197 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص 208 سطر ”23 نشر ناب. 


است در مصرع اول لفظ ١‏ ذو الشرفين » و ١‏ الاخص » آمده كه لفظ ١‏ الاخص » عامتر از لفظ ١‏ ذو الشرفين » است جون ١‏ ذو 
الشرفين » فقط ضرب اول را شامل مى شد اما ١‏ الاخص » ضرب اول و دوم را شامل مى شد. در مصرع دوم لفظ ١‏ الاخس » 


اعم است و لفظ ١‏ الاعم »» اخص است و لف و نشر مرتب مى باشد. 


اما اكر لفظ « الاخس » را با صاد بخوانيد جنانجه نسخه سنكى اينكونه است بايد بين دو عبارت جمع كنيد و بكويد ١‏ نكوييد 


اخص اشاره دارد به ضرب با ضروبى و اعم اشاره به ضروبى دارد بلكه جمع كنيد و بكتُوييد ؛ كيف الاخص و الاعم به اين 


معناست: جكونه آن قياسى كه از اخص و اعم « يعنى از كلى و جزئى » با هم تشكيل شده است. آن كه از كلى و جزئى با هم 
تشكيل شده ضرب "” و 5 و 8 و8 مى باشد در اينصورت ضرب دوم نه داخل در عبارت ١‏ ذو الشرفين ... ؛ مى شود جون «١‏ ذو 
الشرفين » نيست و نه داخل در عبارت ١‏ كيف الامخص و الا-عم ...) مى شود جون مجتمع از كلى و جزئى و به عبارت ديكر 
مجتمع از اخص و اعم نيست. يس ضرب دوم در هيجيك از دو مصراع داخل نمى شود لذا نسخه اى كه لفظ ١‏ الاخص » را با 


صاد نوشته خوب نيستث. 


ص: عاوم 


از طرف ديكر با لفظ ١لا‏ يكونان » هم نمى سازد جون اين لفظ اشاره دارد به اينكه دو نوع قياس بيان مى شود كه يكى قياس 


اخس است كه ذو الشرفين نيست و ديكّرى قياس اعم است كه مشتمل بر جزئى مى باشد. 
بحث امروز: مصنف دارد بحث در قياس اقترانى شرطى مى شود. 


بيان قياس اقترانى شرطى: قياس اقترانى قياسى بود كه بين صغرى و كبرايش يا بين حدودش اقترانى درست مى شد. يعنى اكبر 
و اوسط واصغر با هم مقترن مى شدند در حالى كه در قياس استثنائى اين كار انجام نمى شد و اقترانٍ حدود نداشتيم در آنجا 
استثنا مى كرديم. الان مصنف مى فرمايد در قياس اقترانى كه حدود با هم مقترن مى شوند فرقى بين حمليه و شرطيه نيست. مى 
توان قضيه ١‏ يعنى مقدمه اول و مقدمه دوم » را حمليه آورد در اينصورت اين قياسء قياس اقترانى حملى مى شود. مى توان هر 
دو قضيه را شرطى آورد و مى توان يكى را حمليه و يكى را شرطيه آورد كه دراين صورتء قياس را اقترانى شرطى مى 
كويند. توجه مى كنيد كه مصنف در قياس اقترانى قائل به تعميم است و اختصاص به حملى نمى دهد. 


بااين توضيحات اقترانى شرطى به دو قسم تة تقسيم شد ولى اكر خوب دقت كنيد مى بينيد اقسام آن بيش از دو تا مى باشد. اين 


دو قسم» دو قسم جامع هستند كه در تحت آنها اقسامى مندرج است. 


توضيح بحث: اقترانى شرطى به دو قسم منفصله و متصله تقسيم مى شود بنابراين آن قياسى كه مى كويد مركب از دو شرطى 
است مى تواند مركب از دو متصله يا دو منفصله باشد يا مركب از يكك متصله و يكك منفصله باشد. اين دو قسم را هم مى توان 
ضرب در ” كرد زيرا يا مقدمهى اول متصله است و دومى منفصله است يا برعكس است. ولى جايى كه يكك شرطى و يكك 
حملى داريم ابتدا دو قسم مى شود جون يا حملى با متصله است يا با منفصله است ولى 5 قسم مى شود جون متصله يا صغرى 
است يا كبرى است منفصله هم يا صغرى است يا كبرى است. 


ص: هحار 


اما عبارت مرحوم سبزوارى اينكونه است كه مى فرمايد سه قسم اقترانى شرطى داريم به اينصورت كه يا مركب از دو شرطيه ى 
مجانس است ١‏ اين به دو قسم تقسيم مى شود جون مجانس اين است كه هر دو متصله يا هر دو منفصله مى باشد » يا مركب از 
دو شرطيه من غير مجانس است ١‏ يعنى يكى متصله و يكى منفصله است ولى يكبار متصله صغرى قرار داده مى شود و منفصله؛ 
كبرى قرار داده مى شود بار ديكر برعكس مى شود » يا مركب از شرطى و حملى است ١‏ كه اين جهار قسم مى شود به اينكه 
حملى يا با متصله تركيب مى شود يا با منفصله تركيب مى شود. در هر دو حال حملى يا صغرى است يا كبرى است ). 


نكته: توجه داشته باشيد كه در قياس اقترانى شرطىء أشكال اربعه وجود دارد. 

توضيح عبارت 

غوص فى القياس الاقترانى الشرطى 

اين فصل درباره قياس اقترانى شرطى است. 

امات درط ها الل ول تان ترط ار شم اقوط أرق مي الأيانة عتم يه لليف 


مصنف لفظ ١‏ متصلين » را به ١‏ شرط » اضافه كرده و نون آن را حذف كرده است. به جاى « شرطيه ) هم تعبير به « شرط ) 
كرده است. لفظ « شرط » مضاف اليه « متصلى » و« منفصلى » هر دو است. در شعر اكر ملاحظه كنيد لفظ « متصلى » اضافه 
نشده ولى نون آن افتاده است. افتادن نون نشان مى دهد كه لفظ « متصلى » در تقدير» اضافه شده است كه تقدير» در شرح 
ظاهر شده است و تعبير به ١‏ متصلى شرط » كرده است. توجه داشته باشيد كه لفظ «١‏ متصلى » به « منفصلى » اضافه نشده تا تتالى 
اضافات شود. قانون اين است كه اككر دو مضافٍ مختلف داشتيم و مضاف اليه واحد بود مى توان مضاف اليه را از مضاف اولى 


حذف كرد به قرينه ى مضاف اليه اى كه در مضاف دومى آمده است. 


ص: انا 


در يكك جاب به اينصورت آمده: ٠‏ متصلى شرطى »» يعنى دو متصله ى شرطى. اين صحيح است در ١‏ منفصلى شرط » هم بايد 
به صورت «١‏ منفصلى شرطى » نوشته شود ولى به خاطر ضرورت شعرى كه نتوانسته ياء را بياورد لذا لفظ «شرط» را تبديل به ١‏ 


شرطى » نكرده است. 


« أبن من الابانه تمم به البيت »: مصنف مى فرمايد لفظ ١‏ أبن » از ١‏ ابانه » است نه ١‏ بيان » و به معناى « جدا كن » مى باشد. اما 
جه مناسبتى دارد كه جدا كنيم؟ مصنف مى فرمايد من اين لفظ را همينطورى كفتم تا شعر را تمام كنم ولى اشكال ندارد كه 
دو متصله رااز دو منفصله جدا كن تا دو قسم حال شود. من اتؤان ايتكؤثه معنا كد مصنف مى فرمايد درا ين عبارت خودم 
لفظ « متصلى » را از« منفصلى » جدا كن نه اينكه در قياس هاى اقترانى شرطى» مركب از متصلين را از مركب از منفصلين جدا 
كن و دو قسم قرار بده. 


فالمتصلان كقولنا: ٠‏ كلما كانت الشمس طالعه فالنهار موجود و كلما كان النهار موجوداً فالعالم مضىء» فكلما كانت الشمس 
طالعه فالعالم مضيىء ) 


قياس اقترانى شرطى كه از دو متصله تشكيل شده باشد مانند اين مثال: « كلما كانت الشمس طالعه فالنهار موجود » كه صغرى 
است. توجه مى كنيد كه تمام شرطيه» صغرى شد. ١‏ كلما كان النهار موجوداً فالعالم مضيىء » كه كبرى است. اين شكل به 
صورت شكل اول است جون ١‏ النهار موجود » كه حد وسط مى باشد در صغرىء تالى قرار كرفته و در كبرى» مقدم قرار كرفته 
است ١‏ به عبارت ديكر در صغرىء محمول قرار كرفته و در كبرى. موضوع قرار كرفته است » نتيجه مى شود « فكلما كانت 
الشمس طالعه فالعالم مضيىء ». نتيجه هم به صورت قضيه شرطيه متصله است. 


ص: كارا 


و المنفصلتان كقولنا: ١‏ دائما اما ان يكون العدد زوجا و اما ان يكون فرداً و دائماً اما ان يكون الزوج زوج الزوج او يكون زوج 
الفرد» ينتج دائما اما ان يكون العدد زوج الزوج او يكون زوج الفرد او يكون فرداً » 


قياس اقترانى شرطى كه مركب از دو منفصله باشد مانند اين است كه مى كُوييم « دائما اما ان يكون العدد زوجا و اما ان يكون 
فردا » اين صغرى است. لفظ ١‏ دائما » سور موجبه ى كليه در منفصله است همانطور كه لفظ ١‏ كلما » سور موجبه ى كليه در 
متصله بود. كبرى را ضميمه مى كنيم ١‏ و دائما اما ان يكون الزوج زوج الزوج او يكونّ زوج الفرد ». به حد وسط توجه كنيد 
كه تاروع وو كردا مى اعد و تنظ و العدرة فدهو سقو اانا دن كير فقط لفل روجام هذه اسك او <١‏ فزدا )افده اسك 
حال به نتيجه توجه كنيد كه مى كويد ٠‏ دائما اما ان يكون العدد زوج الزوج او يكون زوج الفرد او يكون فرداً ». لفظ ١‏ او 
دكرق قدا كاهو تيع اده اسح :از كه ايد انو همان قطعه آى الست كدادن توق امد ركو كرض تك يقن 


توجه كنيد دراين قياس در صغرىء زوج آورده شد و در كبرىء اقسام زوج آورده شد خود زوج حد وسط بود واقسام آنء 
اكبر شدند لفظ عدد هم اصغر شد. در نتيجه؛ ١‏ عدد ) آورده شد و اقسام زوج هم آورده شد اما خود « زوج » جون حد وسط 
بود آورده نشد ولى ١‏ فرد » با اينكه حد وسط بود حذف نشد. اكر مى كفتيد ١‏ فرد » هم بر دو قسم است در نتيجه آن دو قسم ١‏ 
) و فد مد كور ور لواو كح ل سن شيك كور كل للع تدس ل اوت بوي اقل ل اد 
نشد لذا در نتيجه آورده شد اكر به آن عنوان « حد وسط » داده مى شد و مانند « زوج » قرار داده مى شد در نتيجه ساقط مى 


كرديد. 


ص: ارا 


توضبح بيشتر مثال.در جلسة بعد بيان مى شود. 


خلاصه: قياس اقترانى قياسى بود كه بين صغرى و كبرايش يا بين حدودش اقترانى درست مى شد. يعنى اكبر و اوسط و اصغر با 
هم مقترن مى شدند در حالى كه در قياس استثنائى اين كار انجام نمى شد و اقتران حدود نداشتيم در آنجا استثنا مى كرديم. 
الان مصنف مى فرمايد در قياس اقترانى كه حدود با هم مقترن مى شوند فرقى بين حمليه و شرطيه نيست. مى توان قضيه ١‏ يعنى 
مقدمه اول و مقدمه دوم » را حمليه آورد در اينصورت اين قياس» قياس اقترانى حملى مى شود. مى توان هر دو قضيه را شرطى 
آورد و مى توان يكى را حمليه و يكى را شرطيه آورد كه در اين صورت,. قياس را اقترانى شرطى مى كويند. توجه مى كنيد 


كه مصنف در قياس اقترانى قائل به تعميم است و اختصاص به حملى نمى دهد. 


با اين توضيحات اقترانى شرطى به دو قسم تقسيم شد ولى اكر خوب دقت كنيد مى بينيد اقسام آن بيش از دو تا مى باشد. اين 


دو قسم» دو قسم جامع هستند كه در تحت آنها اقسامى مندرج است. 


2 


اما عبارت مرحوم سبزوارى اينكونه است كه مى فرمايد سه قسم اقترانى شرطى داريم به اينصورت كه يا مركب از دو شرطيه ى 
مجانس است ١‏ اين به دو قسم تقسيم مى شود جون مجانس اين است كه هر دو متصله يا هر دو منفصله مى باشد » يا مركب از 
دو شرطيه من غير مجانس است ١‏ يعنى يكى متصله و يكى منفصله است ولى يكبار متصله صغرى قرار داده مى شود و منفصله» 
كبرى قرار داده مى شود بار ديكر برعكس مى شود » يا مركب از شرطى و حملى است ١‏ كه اين جهار قسم مى شود به اينكه 
حملى يا با متصله تركيب مى شود يا با منفصله تركيب مى شود. در هر دو حال حملى يا صغرى است يا كبرى است ). 


ص: وم 


ادامه بيان اقسام قياس اقترانى شرطى/ بيان قياس اقترانى شرطى / قياس / منطق / شرح منظومه. 948/11/19 
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و المنفصاتان كقولنا: ٠‏ دائماً اما ان يكون العدد زوجاً و اما ان يكون فرداً و دائماً اما ان يكون الزوج زوج الزوج او يكون زوج 
الفرد» ينتج دائماً ان يكون العدد زوج الزوج او يكون زوج الفرد او يكون فرداً » )١(‏ 


بحث در قياس اقترانى شرطى بود و بيان شد كه اين قياس داراى اقسامى است اقسام آن در جلسه قبل توضيح داده شد و امروز 
تكرار نمى كنيم. يكى از اقسام قياس اقترانى شرطى اين بود كه هم صغرايش منفصله است هم كبرايش منفصله است. 


توضيح مثال در جلسه قبل داده شد. منفصله ى اول موجبه كليه و صغرى مى باشد. منفصله ى دوم هم موجبه كليه و كبرى مى 
باشد. سيس نتيجه را به صورت كلى كرفت. به اين دو مقدمه توجه كنيد. در مقدمه ى اول كه صغرى مى باشد عدد به دو 
قسم زوج وفرد تقسيم شده است به اين» تقسيم اولى كفته مى شود يعنى اولين تقسيمى است كه بر عدد وارد شده سيبس در 
مقدمه ى دوم زوج تقسيم شد يعنى يكى از دو قسمى كه در تقسيم اول آمده بود مجددا به دو قسم تقسيم شد كه عبارت از ١‏ 
زوج الزوج » و١‏ زوج الفرد » است. به اين تقسيمء تقسيم ثانوى مى كويند. يعنى وقتى يكى از اقسام تقسيم كذشته را تقسيم 
كنيد به آن تقسيم ثانوى مى كويند. توجه كنيد كه مراد از ١‏ ثانوى » يعنى ١‏ ما ليس باول »» فرقى نمى كند كه ثانى يا ثالث يا 
... باشدء مى توان قسم دوم يعنى فرد را هم تقسيم كرد و قسم ديككر بدست آورد ولى انجام نداديم. وقتى خواستيم نتيجه 
بكيريم بايد آن قسمى كه تقسيم نشد ١‏ يعنى فرد ) در نتيجه آورده شود و آن قسمى كه تقسيم شد ١‏ يعنى زوج » بايد دو 
قسمش در نتيجه آورده شود قهراً نتيجه مشتمل بر سه قسم مى شود اما اين سه قسم خودشان با هم يكك منفصله تشكيل نمى 
دهند جون منفصله بيش از دو جزء ندارد اما اين منفصله اى كه نتيجه كرفتيم سه جزء داشت. اينجا مى كويند كه هر جا 
منفصله اى ديديد كه بيش از دو جزء بود مثلا سه جزء بود بككوييد از دو منفصله كرفته شد اكر مثلا جهار جزء بود بكدُوييد از 
سه منفصله كرفته شد و هكذا ... . 


ص: لين 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارىء» ج ١‏ ص 208 سطر /ء نشر ناب. 


توجه كنيد اكر منفصله اى داشتيد كه يكك قسم آن داراى ٠‏ قسم بود اين ٠١‏ قسم با4 منفصله بدست مى آيد نه با يكك 


در ما نحن فيه هم دو منفصله وجود دارد يكك منفصله صغرى قرار داده شد و يكى كبرى قرار داده شد و در نتيجه اين دو با هم 
جمع شدند يكك منفصله» زوج وفرد درست كرد در منفصله ى بعدى زوج به دو قسم تقسيم شد. 


در اين مثال كه زده شد عبارت ١‏ العدد زوجا » حد وسط است كه در منفصله ى دوم يعنى كبرى تكرار مى شود. به اينصورت 


بككويبد ٠‏ و كل زوج اما ان يكون زوج الزوج او يكون زوج الفرد» اكر ١‏ فرد » را هم تقسيم مى كرديم حد وسط براى آن هم 
بيدا مى شد ولى آن را تقسيم نكرديم و در نتيجه ١‏ زوج ») حد وسط شد. 


توضيح اصطلاح «١‏ زوج » و ١‏ فرد » و١‏ زوج الزوج » و١‏ زوج الفرد ): 

« زوج ): ما ينقسم بمتساويين. يعنى آنجه كه به دو مساوى تقسيم مى شود. 
فرد): مالا ينقسم بمتساويين. يعنى آنجه كه به دو مساوى تقسيم نمى شود. 
« زوج الزوج و زوج الفرد »: به دو صورت تعريف مى شود: 


تعريف اول: اكثر زوج را در زوج « مثلا ؟ را در ؟) ضرب كنى ١‏ يا مثلا 7 را در 8 ضرب كنى و ... » حاصل آن را زوج الزوج 
مى كويند مثلا عدد 4 كه حاصلضرب 7 و *است زوج الزوج مى باشد اما اككر فرد را در زوج ضرب كنى ١‏ مثلا 7 را در ” 


ضرب كنى » عدد © بدست مى آيد به آن زوج الفرد مى كويند. 


ص: ا.ءع 


تعريف دوم: اكر عددى را تقسيم بر 7 كنيد و به صفر برسيد به اين» زوج الزوج مى كويند اما اكر به صفر نرسيديد به آن زوج 
الفرد مى كويند مثلا عدد * را ملاحظه كنيد كه بر 7 تقسيم كنيد 7 مى شود و به صفر نرسيديد اما عدد 8 را ملاحظه كنيد كه 


وعدد 8 را زوج الزوج مى كويند. 


ديكر نمى توان تقسيم را ادامه داد تا به صفر رسيد. 


خلاصه: بحث در قياس اقترانى شرطى بود و بيان شد كه اين قياس داراى اقسامى است. يكى از اقسام قياس اقترانى شرطى اين 
بود كه هم صغرايش منفصله است هم كبرايش منفصله است. مانند: ١‏ دائماً اما ان يكون العدد زوجاً و اما ان يكون فرداً و دائماً 
اما ان يكون الزوج زوج الزوج او يكون زوج الفردء ينتج دائما ان يكون العدد زوج الزوج او يكون زوج الفرد او يكون فردا ». 


ادامه بيان اقسام قياس اقترانى شرطى/ بيان قباس اقترانى شرطى / قياس / منطق / شرح منظومه. 98/11/7١‏ 
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ص: 507 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 2١08‏ سطر 3٠‏ نشرناب. 


قسم دوم: تركيب از دو شرطيه ى غير مجانس است يعنى يكى متصله و يكى منفصله است فرق نمى كند كه صغرىء متصله 
باشد و كبرىء منفصله باشد يا بر عكس باشد. اين قسم الان بحث مى شود. 


صغرى يا كبرى باشند كه ؟ قسم مى شود. 
توضيح عبارت 


أو اتصال باتفضتال أرقبط 


قضيه متصله به قضيه منفصله ارتباط داده مى شود جه ارتباط به اين صورت باشد كه اتصالء ابتدا باشد و انفصالء دوم باشد يا 


بر عكس باشد. 
اق أل م متطله و متفضله 
ترجمه: يعنى قياس شرطى اقترانى از متصله و منفصله تشكيل شده فرقى نمى كند كه كدام اول باشد. 


مثل ١‏ كلما كان هذا ثلاثه فهو عدد و دائماً اما ان يكون العدد زوجاً او يكون فرداًء ينتج كلما كان هذا ثلاثه فدائماً اما ان يكون 
لوصا ودرا 

عبارت ١‏ كلما كان هذا ثلاثه فهو عدد ) صغرى مى باشد كه شرطيه ى متصله است. عبارت ١‏ و دائما اما ان يكون العدد زوجا او 
يكون فردا » كبرى مى باشد كه شرطيهى منفصله است. حد وسط ١‏ عدد » است كه در هر دو تكرار شده يعنى محمولٍ در 


صغرى و موضوع در كبرى قرار كرفته است. يس شكل» شكل اول است. نتيجه مى دهد ١‏ كلما كان هذا ثلاثه فدائما اما ان 
يكون زوجا او فردا » كه عبارت «١‏ هذا ثلاثه » اصغر است و عبارت ١‏ اما ان يكون زوجا او فردا » اكبر است. 


ص: ا 


توجه كنيد در صغرى فقط متصله وجود دارد در كبرى فقط منفصله بود. در نتيجه طورى عمل شد كه هم اتصال و هم انفصال 
بيايد. خود قضيه. متصله قرار داده شده ولى محمول قضيه. منفصله كرفته شد. جون در نتيجه اصغر و اكبر به همان شكلى كه 
در مقدمتين بكار رفته اند بايد آورده شود. اكر اكبر در مقدمتين حالت انفصال داشت در نتيجه هم بايد منفصله آورده شود. به 
نتيجه توجه كنيد كه عبارت ١‏ يكون العدد اما زوجا و اما فردا » اكبر بود كه در كبرى» محمول قرار كرفته بود. يس انفصالى كه 
در كبرى بود در نتيجه حفظ شد. توجه كنيد كه اصل نتيجه به صورت شرطيه متصله آورده مى شود. 


اكر صغرىء منفصله و كبرى متصله بود مرحوم سبزوارى براى آن مثال بيان نكرده است اكر همين مثال را بر عكس كنيد 
بدون اينكه دست به مفردات آن بزنيد شكل جهارم درست مى شود: ١‏ اما ان يكون العدد زوجا او يكون فرداء و كلما كان هذا 


ثلاثه فهو عدد »). در اينجا مى توان براى نتيجه كيرى ترتيب آن راعكس كرد تااز طريق شكل اول نتيجه كيرى شود. 


مثال براى جايى كه صغرى, منفصله و كبرىء متصله باشد به اينصورت كفته مى شود: ١‏ آن طرف عالّم يا مضىء است يا غير 
مضى است » و ١‏ هر وقت كه آن طرفٍ عالم مضىء است يس شمس طالع است. يا هر وقت كه آن طرف عالم غير مضىء 
است يس شمس غارب است » نتيجه كرفته مى شود اين طرف عالم يا شمس طالع است يا غارب است » مى توان اينكونه 
كفت ١‏ ماه يا در حال بدر است يا در حال محاق است » بدر يعنى تمام روى ماه كه به سمت ما مى باشد روشن است. و محاق 
وقتى است كه تمام روى ماه كه به سمت ما مى باشد تاريكك است. « هر وقت كه در حال بدر است همان قسمتى كه به سمت 
ما هستء به سمت خورشيد مى باشد و در حالت محاق آن قسمتى كه به سمت ما نيستء به سمت خورشيد مى باشد ). نتيجه 
كرفته مى شود ١‏ ماهء يا قسمتى كه به سمت ما دارد رو بروى خورشيد است يا قسمتى كه به سمت ما ندارد روبروى خورشيد 


است »). 


ص: ع.ع 


اين نتيجه اى كه كرفته شد به صورت منفصله است حال اكر كسى بخواهد به صورت متصله نتيجه بكيرد بايد كفته شود ١‏ هر 


وقت قمر ظاهر مى شود يا طرف تاريكش است يا طرف روشنش است »). 
او واحد من ذين اى الاتصال و الانفصال بالحملى اختلط 


ويك قياس مختلطى از حملى و شرطى بدست مى آورد. 


ترجمه: يا يكى ازاين دو شرطى ها كه يكى متصله و يكى منفصله است با قضيه ى حمليه مخلوط مى شود و مجموعا يكك 


قبائن واف سازى ز كه يكن نشركتن شرط "اسك تعره واركرقن حملن انيت 
أعن لمعن تسنان ةن ختفاه مقا : ه13 نات كلما عاق القن كيان كات معو ا مر | حو افا 
ى ال من يه و و 2 ع حيو 


مصنف براى قسم سوم دو مثال مى آورد مورد اول جايى است كه يكى حمليه و ديكرى متصله باشد. مورد دوم جايى است 
كه يكى حمليه و ديكرى منفصله باشد اما اينكه يكبار متصله. صغرى باشد و بار ديكرى كبرى باشد يا منفصله يكبار صغرى 
باشد و بار ديكرى كبرى باشد را انجام نمى دهد جون با عكس كردن همين مثال؛ آن دو قسم ديكر درست مى شوند 
همانطور كه در قسم قبل با عكس كردن مثال» قسم ديكر درست شد. يس جايى كه بتوان مثال ديكر را با عكس كردن 


درست كرد مثال نمى زند. 


عبارت « هذا انسان » صغرى و حمليه است. عبارت ١‏ كلما كان الشى انسانا كان حيوانا ؛ شرطيه متصله و كبرى است. نتيجه مى 
شود « هذا حيوان ». در اين مثال لفظ ١‏ انسان ») حد وسط است. لفظ « هذا » اصغر است و ١‏ كان حيوانا » اكبر است در نتيجه» 


اصغر و اكبر آورده مى شود. 


ص: مم6 


اومن احملية و متتصله مثل هذا عدة: وادائما اما ان يكو الغدد ووجا أو يكون:فردا فهذا اما ان يكوك زوجا او فردا» 


يا قياس مركب از حمليه و منفصله مى باشد مانند « هذا عدد » كه قضيه حمليه و صغرى است. و عبارت ١‏ دائما اما ان يكون 
العلاد زوج أو يركو ورد ناكد تعبيوا بغر ظية ممقملها و ارق اننع تتتعه > قها ل شوه وهنا اما اند نكرق روجا ارور ةن لقف 


« هذا » اصغر است و عبارت ١‏ اما ان يكون زوجا او فردا» اكبر مى شود. 
القياس الاستثنائى 


قياس استثنائى: قياسى است كه از يكك شرطيه و يكك استثنا درست مى شود كه آن استثنا به وسيله قضيه حمليه انجام مى شود. 
بس قياس استثنائى مركب از يكك شرطيه و يكك حمليه است. قياسى كه شرطيه و حمليه در آن باشد قبلا بيان شد كه اقترانى 
شرطى مى باشد اما الان به آن.» استثنائى كفته مى شود. جه فرقى بين اين دو هست؟ فرق اين دو كلمه « لكن » است. در قياس 
اقترانى» حمليه با شرطيه مقارن مى شود بدون اينكه به وسيله استثنا بين آنها جدايى واقع شود اما در قياس استثنايى كلمه ى 


استثنا يعنى لفظ « لكن » آورده مى شود. لذا با قياس اقترانى شرطى تفاوت مى كند. 


و مى كوييم قياس استثنايى اتصالى يا قياس استثنائى انفصالى. 


البته در هر دو حال آن استثنا كه بر حملى درآ مده را نشان مى دهيم و تعبير به « قياس استثنائى » مى كنيم. لذا به يكك نحوى به 
آن حمليه اشاره كرديم جون حمليه بعد از استثنا است. اما به اينصورت نمى كوييم كه اسم آن حمليه را ببريم و تعبير به جزئى 
و كلى و سالب و موجب كنيم بلكه فقط اسم استثنا كه بر سر حمليه آمده در نام اين قياس منعكس مى شود. ولى قضيه اى كه 
اسمش قضيه ى اصل است اسمش آورده مى شود. اككر اتصالى است مى كوييم قياس استثنائى متصله و اكر انفصالى است مى 
كوييم قياس استثنائى منفصله. يس وقتى كه تعبير به قياس استثنائى متصله مى كنند منظورشان اين است كه مقدمه اول» متصله 
است و اكر تعبير به قياس استثنائى منفصله مى كنند منظورشان اين است كه مقدمه اول» منفصله است. 


ص: .8 


نكته: كسى ممكن است بككُويد لفظ ١‏ لكن » از اداه استثنا نيست بلكه از اداه استدراكك است. يس جا دارد اسم اين قياسى را 
استدراكى بناميم نه استثنائى. اين مطلب احتياج مراجعه به لغت دارد كه آيا « لكن » از اداه استثنا به حساب مى آيد يا نه؟ اكر 
از نظر لغت استثنا به حساب آمد اين اشكال جواب داده مى شود اما اككر از نظر لغت استثنا به حساب نيامد به معنايش در 


ايتكونه قضايا توجه من شود كه معنايقن اسغنااست وبية ابن اعثار به آن قاس استكتاى كفنه عى شود. 


به اين عبارت توجه كنيد « لو كانت الشمسم طالعه فالنهار موجود لكن النهار ليس بموجود » با لفظ « لكن » مى خواهيم نهار را 
از وجود اخراج كنيم و بككوييم نهار وجود نككرفته. يس از نظر معنا استثنائى صورت مى كيرد و لو ١‏ لكن » براى استثنا نباشد. 


يس جا دارد قياس استثنائى ناميده شود. 
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القياس الاستثنائى ثنيتٌ فى استثنائهم مقالى منه استثنائى اتصالى و منه الاستثنائى الانفصالى 2١(‏ 


بعد از اينكه بحث ما در قياس اقترانى « هم حملى آن و هم شرطى آن » تمام شد به بحث در قياس استثنائى مى يردازد. فرق 
بين قياس حملى و استثنائى قبلا روشن شد. فرق اين دو در اين نيست كه قياس استثنائى مشتمل بر قضيه ى شرطيه است جون 
در حملى شرطى هم قياس مشتمل بر قضيه ى شرطيه است. 


ص: /ار.ع 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص08 سطر ١18‏ نشر ناب. 


فرق حراقو جو اسةة يكن اشفال بر كلوه ف ااسكاء يش (الكق» يوق هو سيكرى اتكد كن قباس الكتران وم حملن باشاهه 
شرطى باشد » نتيجه» بالقوه موجود است نه بالفعل. بر خلا-ف قياس استثنائى كه در خود قياسء نتيجه يا نقيض نتيجه. بالفعل 
موجود است مثلا وقتى كفته مى شود ١‏ اذا كانت الشمس طالعه فالنهار موجود » به دنبال آن كفته مى شود « لكن الشمس 
طالعه »؛ سيس نتيجه كرفته مى شود ١‏ فالنهار موجود ». عبارت «١‏ الشمس طالعه و النهار موجود » در قياس آمده بود. يس نتيجه 
عيناً در قياس موجود بود يا به اينصورت مى كوييد ١‏ لكن النهار ليس بموجود فالشمس ليست بطالعه ». كه اين نتيجه يعنى ١‏ 
فالشمس ليست بطالعه » در قياس نبود ولى نقيضش يعنى ١‏ الشمس طالعه » در قياس بود. اما در قياس اقترانى حملى و شرطى و 
به تعبير جامع در قياس اقترانى» نتيجه در قياس يافت نمى شود بلكه نتيجه بالقوه؛ در قياس موجود است يعنى مفرداتش در 


ناس اسك 


سوال اكر جه ى قياس اسفائى در خوه قباس اسث سن حغه لحعاض .به تشكيل قباس است؟ 


جواب: ما در تشكيل قياس مى خواهيم امرى را كه فرض كرديم آن را يقينى كنيم يعنى مى خواهيم بككُوييم در فرض طلوع 
شمسء نهار موجود است ١‏ نه اينكه بخواهيم بِكُوييم الان نهار موجود است » اين مطلب معلوم ما هست. معلوم ما « وجود نهار 
نيست بلكه معلوم ما اين است: در فرضى كه شمس طالع باشد نهار موجود است. ما ازاين معلوم خودمان مى خواهيم به 
مجهولى كه « وجود نهار » است برسيم. « وجود نهار » در قياس آمده بود ولى مبتنى بر فرضى بود. الان در قياس كفته مى شود 
آن فرض» حاصل شده است. يس ١‏ وجود نهار ) هم حاصل شده است. 


ص: مع 


مصنف مى فرمايد قياس استثنائى به دو قسم اتصالى و انفصالى تقسيم مى شود. بنده _ استاد _ قبلا بيان كرده بودم كه قياس 
تقاف اموقة ا كه رط عرو عن دوي كسان مك 1ك م إنك ضام س قويه أذ حينه م رامد 
نه قياس. اكر آن شرطيه» متصله باشد قياس را اتصالى مى كويند و اكر آن شرطيه. منفصله باشد قياس را انفصالى مى كويند. 
يس قياس از قضيه اولش تشخيص داده مى شود و به توسط قضيه اول بر آن نامككذارى مى كنيم. اكر آن قضيه ى اول كه قبل 
انذلكن ومى ا بذوما ب اذ أل من كوي حرطي متصلة باهي 31 فامن تساك كقنه مى شوة زاكر 1ن اصتل »ريه 
ى منفصله باشد به آن قياس انفصالى كفته مى شود. و به قضيه ى دوم كه بعد از لكن » مى آمد قضيهى استثناء كفته مى 


شود. 


سيس مصنف وارد اين بحث مى شود كه اين قياس ها ١‏ جه اتصالى و جه انفصالى » آيا در همه جا منتج است يا در بعضى 


موارد منتج است و در بعضى موارد عقيم است؟ 


در هر قياسى» جهار ضرب تصور مى شود ١‏ در قياس اقترانى ١‏ ضرب تصور مى شد » ما در قياس اتصالى دو ضرب را منتج 
مى دانيم و در قياس انفصالى اكر منفصله» حقيقيه باشد هر جهار ضرب را منتج مى دانيم و اككر قضيه. منفصله ى مانعه الجمع 


بامائعه الخلى بانشك وضرب را منت مى :دانيج: 
توضيح عبارت 


ص: اين 


القياس الاستثنائى 

مصنف عبارت را مختصر كرده و تعبير به ٠‏ غوص فى القياس الاستثنائى » نكرده است. 
ثنيتٌ فى استثنائهم مقالى منه استثنائى اتصالى و منه الاستثنائى الانفصالى 

ضمير ١‏ استثنائهم » به « منطقيين ) ري قرم 


لفظ «١‏ ثنيت » از ماده ى ١‏ تثنيه » است و تثنيه دو معنا دارد. يكى « تكرار كردن » و يكى ١‏ دو تا كردن » است. در اينجا « تكرار 
كردن » خيلى مناسب نيست ولى ١‏ دو تا كردن » مناسب است يعنى درباره ى استثنائى كه منطقيين قائل اند من كفتارم را به دو 


قسم تقسيم كردم. من در دو زمينه ودو مورد بحث مى كلم. 


ترجمه: درباره ى استثنائى كه منطقيين دارند مقالٍ خودم را دو تا مى كنم ١‏ يعنى دو كفتار دارم يكك كفتار در قياس | تثنائى 


متضل است:ز يكك كثثار د قاسن استكات متفصا ست 


« منه ): ضمير آن را مى توان به ١‏ استثناء » بركرداند يعنى بعضى از آن استثناء» استثنائى اتصالى است و يكك قسم از آن استثناءء 
استثناى انفصالى است. ممكن است ضمير آن به « مقالى » بركردانده شود و به اينصورت معنا شود: بعضى از اين كفتار من 
كفتارئ دربارة ف استعناى اتضالى امنث قو بعضئى الاين كفتان منء كفتارى دزبارة. فى اسنعناى انفضالى امنث. البته ا كر يه ١م‏ 


اسكتاء )بر كرؤانتد روائقق مغتا من شود. 
واولٌ اى الاستثنائى الاتصالى لف من شرطيه و حمليه _ كما قلنا _ مع تلو كلمه لكن 
لفظ ١‏ اول » يعنى قسم اول از اين دو قسمم كه بيان كردم كه استثنائى اتصالى است. 


ص: ٠ع‏ 


توكمة اؤلى: يقتي اسشناقى |تضالك تال ارتذو جر هده بك شرظيه اسك :ود ركرق تلو لكف اسك 


توجه كنيد كه مصنف تعبير به ١‏ حمليه » نكرده بلكه تعبير به « تلو لكن » كرده است و ١‏ تلو لكن » هميشه حمليه است. يس مى 
توافت يكوك تاليف ال شوطيه و مله كتلةاست ١‏ و.م' تواست يكويد ١‏ تالنف الاشرطية تلو لك ا شده است: 


« كما قلنا »: اين لفظ مربوط به « حمليه ) است يعنى استثنائى اتصالى از شرطيه و حمليه تشكيل شده و ما به جاى حمليه» تعبير 
به ١‏ مع تلو كلمه لكن » كرديم. لفظ ١‏ تلو » به معناى « ما بعد ) است يعنى آنجه كه ما بعد كلمه لكن آمده است. 


وهو الحمليه 
آن كه ما بعد كلمه لكن آمده است حمليه مى باشد. 
كقولنا: « ان كانت الشمس طالعه فالنهار موجود لكن الشمس طالعه ) 


مصنف فقط قياس را بيان كرده و نتيجه را نكرفته است. نتيجه هميشه بيرون قياس است جه در قياس اقترانى جه در قياس 
استثنائى» قياس غير از نتيجه است. نتيجه بدنبال قياس مى آيد. مصنف در اينجا اشاره به قياس كرده و فقط شرطيه و حمليه ى 
تلو لكن را بيان كرده است. 


ينتج فى الشرطى الاتصالى اى فى القياس الاستثنائى الاتصالى وضع المقدم و رفع التالى 


مصنف از اينجا وارد بحث در شرطى اتصالى مى شود. تا اينجا استثنائى را به دو قسم تقسيم كرده و توضيح داده كه شرطى از 
جه جيز تركيب مى شود. از اينجا وارد نتيجه دادن اين شرطى مى شود. در مورد شرطىء ؟ صورت داريم كه دو صورت آن 


منتج است و دو صورت ديككر عقيم است. 


6١١ ص:‎ 


شرطيه داراى دو جزء است كه جزء اولش مقدم ناميده مى شود و جزء دومش تالى ناميده مى شود. البته اكر قضيه به صورت 
منطقى مرتب شده باشد جز اولش مقدم و جزء دومش تالى ناميده مى شود كاهى از اوقات قضيه به صورت منطقى مرتب نمى 
شود يعنى اول تالى و بعداً مقدم آورده مى شود. همانطور كه در ادبيات كاهى ابتدا جواب و بعداً شرط آورده شود. در شرطيه 
ى متصلهه مقدم و تالى آن فرق مى كند. آن كه موقوف عليه است را مقدم مى كويند و آنكه موقوف است را تالى مى 
كويند. در شرطيه ى منفصله» مقدم و تالى فرق نمى كند هر كدام كه جلوتر آورده شود مقدم مى باشد. جون در آنجا ارتباطى 
بين آنها برقرار نمى كند بلكه سلب ارتباط مى كند. اما در شرطيه متصله. تالى و مقدم عوض نمى شوند ولى ما نوعاً مقدم را 
اول مى آوريم واكر آخر هم آورده شود معلوم مى باشد كه مقدم است جون موقوف عليه مقدم مى شود و موقوفء تالى مى 
شود و به تعبير ديكر ملزوم يعنى سببء مقدم است و لازم يعنى مسببء تالى مى شود. به اذا كانت الشمس طالعه فالنهار 
موجود » توجه كنيد عبارت ١‏ كانت الشمس طالعه » سبب يا ملزوم مى باشد و ١‏ النهار موجود » مسبب يا لازم مى شود. اكر اين 
را بر عكس كنيد و بككوييد ١‏ اذا كان النهار موجود فالشمس طالعه » باز هم معلوم است عبارت ١‏ الشمس طالعه » مقدم است 


ولو موخر ذكر شده است و ١‏ النهار موجود » تالى است ولو مقدم ذكر شده است. 


ص: ؟اءع 


اينكه بيان كرديم آنجه جلوتر است مقدم مى باشد و آنكه بعداً مى آيد تالى است در صورتى مى باشد كه ترتيب» ترتيب 
منطقى باشد و به تعبير منطقيون قضيه؛ قضيه ى محرّف نباشد. قضيه ى محرّف قضيه اى است كه ترتيب منطقى در آن رعايت 
نشده است. در قياس هم كاهى به اينصورت است كه محرّف مى باشد يعنى ترتيب منطقى در آن رعايت نمى شود ولى 


بالاخره قياس است. قياس محرّف را بايد به صورت منطقى در آورد تا به راحتى نتيجه كرفت. 


مصنف مى فرمايد مقدم و تالى دو جزء براى شرطيه هستند. هر كدام ازاين دو جزء را مى توان وضع كرد و مى توان رفع كرد 
كه مجموعا جهار قسم مى شود يعنى قضيه ى اصل يكسان است اما بعد از لفظ ١‏ لكن » يكى از جهار صورت را مى توان 


آورد: 

_.١‏ لكن مقدم حق است. 

؟"_ لكن تالى حق است. 

"'_ لكن مقدم باطل است. 

؟_ لكن تالى باطل است. 

لفظ « حق است » يعنى وضع كن و لفظ ١‏ باطل است » يعنى رفع كن. 


ازاين ؟ صورت» صورت اول و جهارم نتيجه مى دهد. يعنى وضع مقدم كه وضع تالى را نتيجه مى دهد و ديكرى رفع تالى كه 


رفع مقدم را نتيجه مى دهد. اما جرا اين دو قسم منتج اند و آن دو قسم عقيم مى باشد بايد دليل آورده شود. 


ترجمه: در شرطيه ى اتصالى يعنى در قياسى استثنائى اتصالى» وضع مقدم. وضع تالى را نتيجه مى دهد و رفع تالى هم رفع 


ثم الاحتماللات المتصوره فى انتاج اااستثنائى اربعه: 


ص: ده 


بنده _ استاد _ بيان كردم ؟ صورت براى قياس استثنائى تصور مى شود مصنف مى فرمايد احتمالاتى كه منتج اند جهارتا مى 


لاد ولع اعدو فال ان 

ترجه اخعالاتي كوادو اناج ابنعائى تصون فى قود عهارذا انمث 

وف كل وارق كل 

دوك كرا ون رض جر كه ا يقد رجا 

كوك لجع رن ديك اشم ران 

مصنف مضاف اليه « كل » را حذف كرده كه هم مى تواند مقدم باشد و هم مى تواند تالى باشد. 
فاخ كانت افورظ مقمله قساف" تتصييلها 

اين جهار قسم در شرطيه اتصالى بود اما در قياس استثنائى انفصالى هم ؟ احتمال است. 

تفصيل آن ١‏ كه كداميكك منتج است و كداميكك منتج نيست » بعداً بيان مى شود. 

ترجمه: اكر شرطيه» منفصله باشد تفصيل انتاج اين شرطيه بعداً مى آيد. 


توجه كنيد مصنف فرمود ١‏ ثم الاحتمالات المتصوره فى انتاج الاستثنائى اربعه ». توجه كنيد كه مصنف لفظ «١‏ الاستثنائى » را 
مقيد نكرد به اينكه اتصالى باشد يا انفصالى باشد لذا شامل هر دو مى شود. يس احتمالاتى كه در انتاج استثنائى متصله و 
منفصله متصورند جهار تا مى باشد. سيس مى كويد حالى كه معلوم شد احتمالات جهار تا است با اين عبارت بيان مى كند كه 
اكر اين شرطىء انفصالى باشد تفاصيلش بعداً مى آيد كه كداميكك نتيجه مى دهد و كداميكك نتيجه نمى دهد و اكر اتصالى 


باشد با عبارت بعدى توضيح آن را مى دهد. 
وان كانت متصله ينتج احتمالان 
ترجمه: اكر شرطيه؛ متصله باشد از اين جهار احتمال؛ دو احتمالٍ آن نتيجه مى دهد و دو احتمال ديكر عقيم است. 


ص: علاع 


الملزوم 


آن دو مورد عبارتست از اينكه وضع مقدم, وضع تالى را نتيجه مى دهد و ديكرى اين است كه رفع تالى» رفع مقدار را نتيجه 
مى دهد. اما سبب آن جيست؟ مقدم» هميشه ملزوم و سبب استء تالى هميشه لازم يعنى مسبب است لازم و ملزوم به يكى از 
اين دو نحوه ارتباط دارند. يكك وقت لازم و ملزوم مساوى اند مثل طلوع شمس و وجود نهار. هيج وقت طلوع شمس.ء جيز 
ديكرى غير از نهار موجود نمى كند و هيج وقت وجود نهار از جيز ديكرى غير از طلوع شمس ناشى نمى شود بلكه هر زمانى 
كه طلوع شمس صدق كند وجود نهار صدق مى كند وهر زمانى كه وجود نهار صدق كند طلوع شمس هم صدق مى كند. 


يس اين لازم و ملزوم مساوى اند. اما يكك لا-زمى داريم كه اعم از ملزوم است مثلا نار سبب براى حرارت است ولى سبب 
منحصر نيست جون كاهى با سرعت حركت مى كنيم و بدنمان كرم مى شود اين حركت هم سبب براى حرارت مى شود. 
خورشيد هم سبب براى حرارت مى شود در حالى كه دويدن و خورشيدء نار نيستند. يس نار علت منحصره براى حرارت نيست 
لذا حرارت اعم است يعنى در مواردى است كه شما حرارت را داريد در حالى كه نار را نداريد و نار اخص است. هيج وقت 
بيدا نمى شود كه نار را داشته باشيد و حرارت را نداشته باشيد. هر جا نار بود حرارت است و لا عكس يعنى هر جا حرارت بود 
لازم نيست نار باشد ممكن است جيز ديككرى باشد. نار جون ملزوم است به آنء ملزوم اخص كفته مى شود و حرارت جون 
لازم است به آن لازم اعم كفته مى شود. در اينجا به اينصورت مى كويند كه لازم اعم از ملزوم است و كاهى هم ملزوم 


حذف مى شود و مى كويند لازم؛ اعم است و نمى كويند اعم از ملزوم است. 


ص: خض 


نداريم. 


الان بايد بررسى كرد كه وضع مساوىء مستلزم وضع مساوى ديككر است يعنى اكر يكى از دو مساوى را وضع كرديد و كفتيد 
موجود است ديكرى هم موجود است. وضع ملزوم» مستلزم وضع لازم است اكر مساوى باشند و وضع لازم هم مستلزم وضع 
ملزوم است اككر مساوى باشند. رفع هر يكك هم مستلزم رفع ديكرى است اككر مساوى باشند. در جايى كه لازم و ملزوم مساوى 
اند مى توان كفت هر جهار صورت منتج است جه وضع مقدم كنيد جه وضع تالى كنيد جه رفع مقدم كنيد جه رفع تالى كنيد. 
ولى توجه كنيد كه لازم و ملزوم هميشه مساوى نيستند بلكه لا-زم اعم هم داريم. در جايى كه لازم اعم باشد وضع ملزوم 
مستلزم وضع لازم هست. يعنى اكر آتش داشته باشيد حرارت داريد. اما رفع ملزوم مستلزم رفع لازم نيست يعنى اكر تش را 
رفع كنيد مستلزم اين نيست كه حرارت هم رفع شود شايد حرارت از جاى ديكر درست شده باشد. يس رفع ملزوم اخص» 
باعث رفع لازم اعم نمى شود. بنابراين رفع مقدم, مستلزم رفع تالى نيست. ْ 


حال به سراغ لازم مى رويم ومى كوييم وضع لازم مستلزم وضع ملزوم نيست يعنى اككر حرارت حاصل است نمى توان حكم 
كرد كه نار حاصل است شايد اين حرارت از جاى ديكر برآمده است. اما رفع تالى مستلزم رفع مقدم است يعنى اكر حرارتى 


نيست معلوم مى شود نار نيست ١‏ بقيه جيزها هم نيست » جون اكر نار بود حرارت را مى آورد. 


ص: لاع 


توجه كرديد در جايى كه لازم و ملزوم مساوى باشند هر جهار صورت منتج است اما در مواردى كه لازم, اعم باشد فقط دو 
صورت منتج است و جون اينطور نيست كه در تمام موارد» لازم و ملزوم مساوى باشند بلكه لازم اعم هم داريم وو از طرفى مى 


خواستيم قانون منطقى» كلى باشد كفتيم فقط دو صورت و دو ضربء نتيجه مى دهد و آن دو صورت عبارتست از: 
١‏ وضع مقدم كنيد تا وضع تالى نتيجه كرفته شود. 

"_ رفع تالى كنيد تا رفع مقدم را نتيجه بكيريد. 

اما دو صورت ديكر در لازم مساوى نتيجه مى دهد. 


خلاصه: بعد از اينكه بحث ما در قياس اقترانى « هم حملى آن و هم شرطى آن » تمام شد به بحث در قياس استثنائى مى 
يردازد. مصنف مى فرمايد قياس استثنائى به دو قسم اتصالى و انفصالى تقسيم مى شود. بنده _ استاد _ قبلا بيان كرده بودم كه 
قياس استثنائى هميشه با يكك شرطيه شروع مى شود و با يكك حمليه كه يشت ١‏ لكن » است تمام مى شود. اكر آن شرطيه. 
متصله باشد قياس را اتصالى مى كويند و اكر آن شرطيه» منفصله باشد قياس را انفصالى مى كويند. 


مصنف در ادامه وارد بحث در شرطى اتصالى مى شود. در مورد شرطى» ؟ صورت داريم كه دو صورت آن منتج است و دو 
صورت ديكر عقيم است. ايشان مى فرمايد مقدم و تالى دو جزء براى شرطيه هستند. هر كدام ازاين دو جزء را مى توان وضع 
كرد و مى توان رفع كرد كه مجموعا جهار قسم مى شود يعنى قضيه ى اصل يكسان است اما بعد از لفظ ١‏ لكن » يكى از جهار 


صورت را مى توان آورد: 


ص: /ااع 


_.١‏ لكن مقدم حق است. 
"_ لككن تالى حق است. 

لكن مقدم باطل است. 
؟ لكن تالى باطل است. 


اقاجرا ابن ذو قسم متعم اندو آن .دو كسم غقيم من باشل بايك دلبل آورذه شود لعون مقدم» مميغه ملزوم وسبيةابيت» قالى 
هميشه لازم يعنى مسبب است لازم و ملزوم به يكى ازاين دو نحوه ارتباط دارند. يكك وقت لازم و ملزوم مساوى اند مثل طلوع 
شمس و وجود نهار. اما يك لازمى داريم كه اعم از ملزوم است مثلا نار سبب براى حرارت است ولى سبب منحصر نيست 
جون كاهى با سرعت حركت مى كنيم و بدنمان كرم مى شود. در جايى كه لازم و ملزوم مساوى اند مى توان كفت هر جهار 
صورت منتج است جه وضع مقدم كنيد جه وضع تالى كنيد جه رفع مقدم كنيد جه رفع تالى كنيد. ولى توجه كنيد كه لازم و 
ملزوم هميشه مساوى نيستند بلكه لازم اعم هم داريم. در جايى كه لازم, اعم باشد وضع ملزوم مستلزم وضع لازم هست. اما رفع 
ملزوم مستلزم رفع لازم نيست و وضع لازم مستلزم وضع ملزوم نيست اما رفع تالى مستلزم رفع مقدم است. 
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وان كانت متصله ينتج احتمالان وضع المقدم ينتج وضع التالى لاستلزام تحقق الملزوم تحقق اللازم )١(‏ 


ص: لمن 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 209 سطر ©) نشر ناب. 


مقاله ام را دو تا مى كنم كه يكك مقاله درباره ى اتصالى و دوم درباره انفصالى است. درباره ى اتصالى بحث را شروع كرد و 
فرمود جهار صورت در قياس استثنائى اتصالى تصور مى شود كه از آن جهار صورت» دو صورت منتج است و دو صورت 


دو صورت منتج در جلسه قبل بيان شد و استدلال بر انتاج آنها بيان كرديد. دو صورت عقيم هم بيان شد و استدلال عُقم آنها 


بيان كرديد. به مثالهاى آن هم تقريبا اشاره شد لذا به توضيح عبارت مى يردازيم. 
توضيح عبارت 
وان كانت متصله ينتج احتمالان 


اين عبارت عطف بر « فان كانت الشرطيه منفصله » است كه در جمله ى قبل آمد. بيان شد كه اكر شرطيه» منفصل باشد تفصيل 
جلسه قبل اشاره شد دو احتمالش نتيجه مى دهد و دو احتمال ديكر عقيم مى ماند. 


الملزوم 
لعا رك عطفوياة يبدل راف التصبالان اسعوس توا ارا مكلف عون 5 سعنة اس عمطت نان ذل 


بود براى (الاحتمالان » اشكال ندارد. 


يكى از آن دو احتمال اين است كه وضع مقدم, وضع تالى را نتيجه مى دهد جون اكر ملزوم يعنى سببء محقق شد لازم هم 


فرقى تتى كنك كداانق معلوال: يا غلك دركر جخاض] ‏ شوق با نفلت درك تعاض نشوة 


ص: اع 


احتمال دوم اين است كه رفع تالى» رفع مقدم را نتيجه مى دهد جون در رفع تالى, لازم را رفع مى كنيد و با رفع لازم» رفع 


ملزوم نتيجه كرفته مى شود يعنى اكر معلول را برداريد معلوم مى شود كه علتى نداريد و علت برداشته شده است. 
واما رفع المقدم فلا ينتج رفع التالى و لا وضع التالى وضع المقدم 


دو احتمال ديككر وجود دارد كه منتج نيستند و عقيم مى باشند زيرا اككر جه دو احتمال ديكر در لازم مساوى مى توانند نتيجه 
بدهند ولى در لازم اعم نمى توانند نتيجه بدهند و بحث ما فقط در مساوى نيست بلكه در مطلق لازم است. يس بايد اين قاعده 


در مطلق لازم تبيين شود. در مطلق لازم نمى توان كفت اين دو احتمال منتج اند. 


ترجمه: اما رفع مقدم, رفع تالى را نتيجه نمى دهد و وضع تالى» وضع مقدم را نتيجه نمى دهد زيرا جايز است كه لازم» اعم 
باشد « واكر لازم اعم باشد از رفع ملزوم, رفع لازم بدست نمى آيد. زيرا ملزوم» علت است و لازم كه معلول است با جند 
علت سازكار است. اكر اين علت را نفى كنيد دليل نمى شود كه معلول هم منتفى است شايد معلول از طريق علت ديكرى 
موجود باشد. همجنين وضع تالى كه وضع معلول استء. وضع مقدم يعنى وضع علت را نشان نمى دهد زيرا ممكن است معلول 
حاصل باشد ولى با علت ديككر حاصل شود نه با علتى كه مقدم قرار داده شده است. يس از وضع تالى يعنى معلول نمى توان 


وضع مقدم يعنى وضع علت خاص را نتيجه كرفت. بله اككر لازم مساوى بود مى توان نتيجه كرفت. 


5١ ص:‎ 


مثل: «ان كانت النار موجود كانت الحراره موجوده ) 


در اينجا حرارت اعم از نار است به همين جهت اككر حرارت را اثبات كنيد نمى توان كفت نار هم موجود است شايد حرارت 
از جاى ديككر مده است و اككر نار را رفع كنيد نمى توان كفت حرارت رفع شده سك شا بذ اده خراوت ال حاف ضكر امدة 


است و با رفع نار» رفع نشده باشد. 


سوال: حرارت نار يكك حرارت شناخته شده است و اين حرارت با نار مساوى است لذا اين حرارت نار با حرارت خورشيد 
اشتباه نمى شود و با حرارتى كه از دويدن حاصل شله نيز اشتباه نمى شود. بنابراين در اينجا تالى كه حرارت است با مقدم كه 


ثار است مساوى مى باشد. يس لازم لازم اعم نيست بلكه لازم مساوى است. 


جواب: ما در يكك مثال ممكن است لازم را بشناسيم و بدانيم اين لازم؛ لازم براى آن ملزوم است. در خيلى جاها اين مطلب 


براى ما روشن نيست. اما در نار و حرارت نار جون تجربه كرديم مى فهميم اين حرارت» حرارت نار است و حرارت خورشيد 


فلا يلزم من انتفاء النار انتفاءٌ الحراره و لا من وجود الحراره وجود النار 


ترجمه: از انتفاء نار كه سبب خاص است و ملزوم خاص مى باشد انتفاء حرارت كه لازم عام است نتيجه كرفته نمى شود و 
لازم نمى آيد ١‏ شايد وقتى نار منتفى شده حرارت از جاى ديكر درست شده است » و از وجود حرارت كه تالى استء وجود 
نار كه مقدم است لازم نمى آيد ١اكر‏ وضع تالى كرديد و كفتيد حرارت موجود است نمى توان نتيجه كرفت كه نار موجود 


انيت ابد غامل ديكر حرازت موعؤه باشند نه وى رادت )اد 


ص: ”ع 


نكته: اين احتمالات جهار كانه براى اتصالات لزوميه است اما اتصالات اتفاقيه خيلى مطرح نيست. قضيه شرطيه ى متصله اكر 
لزوميه باشد اين مباحثى كه مى كنيم در آن جا دارد ولى اكر اتفاقيه باشد ما در اتفاقيه» لازم و ملزوم نداريم بلكه ادعاى لازم 


سبزوارى نظر به اتصاليه ى لزوميه دارد نه اتفاقيه. جون در اتفاقيه تلازمى نيست تا بخواهيم از يكى به ديكرى بى ببريم. 
ثم فى الانفصالى اى فى الاستثنائى المولف من المنفصله الحقيقيه فه اى انطق باربع من النتايج من اربع من الصور 
مصنف از اينجا وارد بحث در قياس استثنائى انفصالى مى شود. 


قياس انفصالى به سه قسم تقسيم مى شود كه هر سه قسم در قياس بكار مى رود ١‏ اتصالى به دو قسم تقسيم مى شد ولى هر دو 
قسم آن در قياس بكار نمى رفت فقط يكك قسم آن بكار مى رفت ١»‏ منفصله كاهى حقيقيه است كه جمع دو طرفش ممكن 
شك ول «وطزان اعم سك بيك كتاطى متسنلة ين آنه لسع :اسك كتحي دو تارفك مك من وان نهدو 
طرفش ممكن است. كاهى منفصله ى مانعه الخلو است كه رفع دو طرفش ممكن نيست ولى جمع دو طرفش ممكن است. 


درباره ى هر سه منفصله بايد بحث شود و دربارهى هر كدام از اين سه بيان شد قياس استثنائى كه تشكيل مى شود جهار 


دهدك؟ 


ص: ؟مع 


مصنف مى فرمايد در منفصله ى حقيقيه هر جهار احتمال نتيجه مى دهد. دو احتمال عبارت از وضع مقدم و وضع تالى بود. دو 
احتمال ديكر رفع مقدم و رفع تالى بود. مصنف مى فرمايد در نتيجه اكر رفع احد الجزئين كرديد وضع جزء ديكر را نتيجه مى 
كيريد واككر وضع احد الجزئين كرديد رفع جزء ديكر را نتيجه مى كيريد يعنى از وضع يكى رفع ديكرى و از رفع يكى وضع 
ديكرى نتيجه كرفته مى شود زيرا منفصله؛ منفصله ى حقيقيه است و رفع هر دو و وضع هر دو ممككن نيست و الا اجتماع يا 
ارتفاع نقيضين لازم مى آيد جون در منفصله حقيقيه از دو نقيض يا دو جيزى كه جانشين نقيض هستند استفاده مى شود. مثل 
زوج وفرد كه نقيض نيستند بلكه زوج و لا زوج نقيض اند يا فرد و لا فرد نقيض اند. جانشين نقيض در اينجا حكم نقيض را 
دارد يعنى نه جمع مى شوند نه رفع مى شوند. 

اما در منفصلهى مانعه الجمع و مانعه الخلو در هر دوء دو احتمال از احتمالات جهاركانه منتج است و دو احتمال ديكر منتج 


ترجمه: در انفصالى يعنى در استثنائى كه تاليف شده و فراهم آمده از منفصله حقيقيه» نطق كن به جهار نتيجه كه از جهار 


صورت كرفته مى شود ١‏ يعنى در انفصالى جهار صورت تصور مى شد به جهار نتيجه از اين جهار صورت نطق كن ). 
نتيجته اى هذه نتيجته 
لفظ «١‏ نتيجته ») خبر براى مبتداى محذوف است يعنى ١‏ هذه نتيجته ). ضمير به صورت مذكر آمده به اعتبار « بانفصالى ). 


ص: ع 


ترجمه: اين جهارتايى كه كفتيم نتيجه است «١‏ مصنف با اين عبارت مى خواست شعر را تكميل كند اكر نمى كفت مشكلى 
نبود ). 


آيا مى توان اين عبارت را اشاره به ما بعد يعنى ١‏ وضع كل من المقدم و التالى ٠...‏ كرفت جون اين هم جهار تا نتيجه مى 


باشد؟ ظاهرا نمى شود جون با ١‏ اذ ) تعليليه آمده است. 
اذ وضع كل من المقدم و التالى ينتج رفع جزء آخر و كذا عكسه اى رفع كل منهما ينتج وضع الآخر 


وضع هر يكك نتيجه مى دهد رفع ديكرى را يعنى وضع مقدم, رفع تالى را نتيجه مى دهد و وضع تالى» رفع مقدم را نتيجه مى 


دهد همجنين رفع مقدم, تالى را نتيجه مى دهد و رفع تالى» وضع مقدم را نتيجه مى دهد. 


ترجمه: زيرا وضع هر يكك از مقدم و تالى نتيجه مى دهد رفع جزء ديكر را و همجنين عكس اين مطلب يعنى رفع هر يكك از 


مقدم و تالى نتيجه مى دهد رفع جزء ديكر را. 


كقولنا: اما ان يكون العدد زوجاً او فرداًء لكنه زوج فليس بفرد. و لكنه فرد فليس بزوجء و لكنه ليس بزوج فهو فردء و لكنه 
ليس بفرد فهو زوج ' 


نان مان فطل عقيف عارك واما ا :كوة الحداه زوحا او افردا + معتسكلة إلى اتيك كيان شت يقد الفط ولكن )م 
توان به جهار صورت بيان كرد. بعد از فاء هم مى توان به جهار صورت بان كرد. ابتدا كفته مى شود ١‏ لكنه زوج » يعنى وضع 
مقدم مى كنيم نتيجه اش رفع تالى مى شود يعنى « فليس بفرد ). در مرتبه دوم كفته مى شود ١‏ لكنه فرد » يعنى وضع تالى مى 
كنيم نتيجه اش رفع مقدم مى شود يعنى ١‏ فليس بزوج ). در مرتبه سوم كفته مى شود ١‏ و لكنه ليبس بزوج » يعنى رفع مقدم مى 
كنيم نتيجه اش وضع تالى مى شود يعنى ١‏ فهو فرد ). مرتبه جهارم كفته مى شود ١‏ و لكنه ليس بفرد » يعنى رفع تالى مى كنيم 


نتيجه اش رفع مقدم مى شود يعنى ١‏ فهو زوج .١‏ 


ص: عع 


و النتيجتين الاثنتين اعتبر فى انفصالى من جمع ينتج وضع كل من جزئيه رفعاً اى رفع الجزء الآخر لامتناع اجتماعهما 


عبارت به اينصورت خوانده مى شود ١‏ و النتيجتين الا-ثنتين اعتبر فى انفصالى منت جمع ... و فى انفصالى منت خلو » يا اينكونه 
بخوانيد ١‏ فى انفصالى منع جمع ... و فى انفصالى منع خلو ». البته جون لفظ ١‏ انفصالى » در شعر نيامده و در شرح آمده است 
لذا احتمال اولى بهتر است. 


مصنف مى فرمايد در دو انفصالى ديكر كه يكى منع جمع و يكى منع خلو است فقط دو نتيجه از اين جهار را اعتبار كن و دو 
تاى ديكر را عقيم بدان و اعتبار نكن. 


در مانعه الجمع وضع هر يكك مستلزم رفع ديكرى است جون در مانعه الجمع نمى توانيد هر دو را وضع كنيد و الا اجتماع 
نقيضين لازم مى آيد بنابراين اكر يكى را وضع كرديد حتما ديكرى بايد رفع شود يعنى اكر مقدم وضع شد تالى بايد رفع شود 
واكر تالى وضع شد مقدم بايد رفع شود. اما رفع هر يكك از دو جزء مستلزم وضع ديكرى نيست جون اين منفصله. مانعه الجمع 


است و مانعه الخلو نيست يعنى مى توان هر دو جزء آن را رفع كرد. 


در منفصله مانعه الخلو رفع هر دو محال است اما جمع آنها محال نيست بنابراين رفع كل واحد. وضع ديكرى را نتيجه مى دهد 
يعنى اكر يكى را رفع كرديد جون حق نداريد ديكرى را هم رفع كنيد لذا بايد ديكرى وضع شود ولى اكر يكى را وضع 
كرديد اين» با وضع ديكرى مى سازد با رفع ديكرى هم مى سازد لذا نمى توانيد از وضع يكى نتيجه بككيريد. نه وضع ديكرى و 


ص: ”ع 


ترجمه: دو نتيجه را از بين جهار صورت و جهارا حتمال اعتبار كن در دو جا كه يكى در انفصالى است كه منع جمع است و 
ديكرى در انفصالى است كه منع خلو مى باشد. در انفصالى كه به صورت منع جمع آمده وضع هر كدام از دو جزء؛ رفع جزء 
ديكر را نتيجه مى دهد جون نمى شود هر دو را وضع كرد جون اكر هر دو را وضع كنيد اجتماع دو ممتنع مى شود. 


(أماناة ركرة هذا كتهرا ان حجر لكيه شح نقيت بحجر و لكنه حجر فليس برشج ( 


اين عبارت مثال مانعه الجمع است يعنى يكك شىء نمى تواند هم شجر و هم حجر باشد ولى مانعه الخلو نيست يعنى يكك شىء 
ممكن است از هر دو خالى باشد نه شجر و نه حجر باشد مثلا انسان باشد در اينجا مى توان وضع مقدم كرد و كفت ١‏ لكنه 
شجر » تا رفع تالى را نتيجه بدهد يعنى ١‏ فليس بحجر » كفته شود و مى توان وضع تالى مقدم كرد و كفت ١‏ لكنه حجر » تا رفع 


مقدم نتيجه بدهد يعنى ١‏ فليس بشجر ١‏ كفته شود. 
ولا ينتج رفع كل وضع الآخر لعدم امتناع الخلو منهما 


تا إينجا دو احتمالى كه نتيجه داده شد بيان كرد يد الان مى خواهد دو احتمالى كه عقيم است را اشاره كند و لذا مى فرمايد 
رفع هر يككء وضع ديكرى را نتيجه نمى دهد جون ممكن است يكى را رفع كنيد» ديكرى را هم رفع كنيد زيرا جمع هر دو 
ممكن نيست ولى رفع هر دو ممكن است جون خلو از دو طرف ممتنع نيست بنابراين اكر يكك طرف را رفع كرديد و شىء را 
از آن طرف خالى كرديد ممتنع نيست كه طرف ديككر را هم رفع كنيد. لذا مى كوييد اين» شجر نيست ممككن است حجر هم 


نايد 


ص: ”ع 


و فى انفصالى منع خلو ينتج رفع كلٍ من جزئيه وضعاً اى وضع الآخر لامتناع الخلو عنهما 


اكر منفصله. مانعه الخلو بود بر عكس منفصله ى مانعه الجمع است يعنى رفع هر يككء وضع ديكرى را نتيجه مى دهد ولى 
وضع هر يكك لازم نيست نتيجه دهد. 


ترجمه: در انفصالى كه مانعه الخلو است رفع هر يكك از دو جزئش وضع جزء ديكر را نتيجه مى دهد جون در منفصله ى مانعه 
الخلو» خلو از دو طرف ممتنع است ١‏ بنابراين اكر شىء را از يك طرف خالى كرديد بايد آن شىء را در طرف ديككر موجود 
ببينيد نه اينكه طرف ديكر را هم نفى كنيد تا رفع نقيضين لازم بيايد ). 


مثل: « هذا الشىء اما لا شجر او لا حجر لكنه ليس بلا شجر فهو لا حجر او لكنه ليس بلا حجر فهو لا شجر 
اين مثال» معدوله است يعنى اينطور نيست كه نفى نسبت كند بلكه خود شجر را نفى مى كند. 


شىء خالى از اين دو نيست اككر بخواهد خالى از لا شجر باشد يعنى خود شجر باشد و اكر خالى از لا حجر باشد يعنى خود 


حجر باشد. اما خالى از هر دو باشد يعنى هم حجر باشد و هم شجر باشد. 


در اين مثال كفته مى شود ١‏ لكنه ليس بلا شجر » كه نفى مقدم مى شود تا وضع تالى نتيجه كرفته شود يعنى ١‏ فهو لا حجر 


كرفته شود كه « فهو لا شجر » است. 


ص: اع 


ولا ينتج وضع كل رفم الآخر لعدم امتناع الاجتماع 


اما دو صورت ديكر كه منج نيست عبارت از وضع مقدم و وضع تالى است جون ممكن است وضع مقدم كنيد و در تالى» هم 
بتوانيد وضع كنيد هم بتوانيد رفع كنيد يا وضع تالى كنيد و در مقدمء هم بتوانيد وضع كنيد هم بتوانيد رفع كنيد. جون 
هيجكدام معين نيست نمى توان نتيجه كرفت. 


ترجمه: وضع هر يكك رفع ديكرى را نتيجه نمى دهد جون اشكالى ندارد كه يكى را وضع كنيد و ديكرى را هم وضع كنيد تا 
اجتماع حاصل شود. 


خلاضه :يان شدافآس اشفاق برادؤ قسم اتضالى و اتفصالئ امسته نا شد كه عزاو واقس جه صورات ذا بعث اقتو سند 
درباره ى اتصالى بحث را شروع كرد و فرمود جهار صورت در قياس استثنائى اتصالى تصور مى شود كه از آن جهار صورت» 


دو صورت منتج است و دو صورت ديكر منتج نيست. 
مصنف در ادامه وارد بحث در قياس استثنائى انفصالى مى شود. 


قياس انفصالى به سه قسم تقسيم مى شود كه هر سه قسم در قياس بكار مى رود. منفصله كاهى حقيقيه است كه جمع دو 
طرفش ممكن نيست رفع دو طرفش هم ممكن نيست كاهى منفصله ى مانعه الجمع است كه جمع دو طرفش ممكن نيست ولى 
رفع دو طرفش ممكن است. كاهى منفصله ى مانعه الخلو است كه رفع دو طرفش ممكن نيست ولى جمع دو طرفش ممكن 
است. ايشان مى فرمايد در منفصلهى حقيقيه هر جهار احتمال نتيجه مى دهد. دو احتمال عبارت از وضع مقدم و وضع تالى 
بود. دو احتمال ديكر رفع مقدم و رفع تالى بود. مصنف مى فرمايد در نتيجه اكر رفع احد الجزئين كرديد وضع جزء ديكر را 
نتيجه مى كيريد واككر وضع احد الجزئين كرديد رفع جزء ديكر را نتيجه مى كيريد يعنى از وضع يكى رفع ديككرى و از رفع 
يكى وضع ديكرى نتيجه كرفته مى شود زيرا منفصله. منفصله ى حقيقيه است و رفع هر دو و وضع هر دو ممكن نيست و الا 
اجتماع يا ارتفاع نقيضين لازم مى آيد. 


ص: ”ع 


مإذغال متمملدى حقيفة عارظ: أقاراى دكوة العده ووجا ار ورد )متفصلة اف "انمك كددياة كس هن ان لفقل و لكو امي 
توان به جهار صورت بيان كرد. بعد از فاء هم مى توان به جهار صورت بان كرد. ابتدا كفته مى شود ١‏ لكنه زوج » يعنى وضع 
مقدم مى كنيم نتيجه اش رفع تالى مى شود يعنى « فليس بفرد ). در مرتبه دوم كفته مى شود ١‏ لكنه فرد » يعنى وضع تالى مى 
كنيم نتيجه اش رفع مقدم مى شود يعنى ١‏ فليس بزوج ). در مرتبه سوم كفته مى شود ١‏ و لكنه ليبس بزوج » يعنى رفع مقدم مى 
كنيم نتيجه اش وضع تالى مى شود يعنى ١‏ فهو فرد ». مرتبه جهارم كفته مى شود ١‏ و لكنه ليس بفرد » يعنى رفع تالى مى كنيم 


نتيجه اش رفع مقدم مى شود يعنى ١‏ فهو زوج .١‏ 


مصنف مى فرمايد در دو انفصالى ديكر كه يكى منع جمع و يكى منع خلو است فقط دو نتيجه از اين جهار را اعتبار كن و دو 
تاى ديكر را عقيم بدان و اعتبار نكن. 


در مانعه الجمع وضع هر يكك مستلزم رفع ديكرى است جون در مانعه الجمع نمى توانيد هر دو را وضع كنيد و الا اجتماع 
نقيضين لازم مى آيد بنابراين اكر يكى را وضع كرديد حتما ديكرى بايد رفع شود يعنى اكر مقدم وضع شد تالى بايد رفع شود 
واكر تالى وضع شد مقدم بايد رفع شود. اما رفع هر يكك از دو جزء مستلزم وضع ديكرى نيست. 


ص: رضن 


مثال مانعه الجمع: ١‏ اما ان يكون هذا شجراً او حجراً لكنه شجر فليس بحجر و لكنه حجر فليس بشجر ). يعنى يكك شىء نمى 
باشد مثلا انسان باشد در اينجا مى توان وضع مقدم كرد و كفت ١‏ لكنه شجر » تا رفع تالى را نتيجه بدهد يعنى ١‏ فليس بحجر» 


كفته شود و مى توان وضع تالى مقدم كرد و كفت ١‏ لكنه حجر » تا رفع مقدم نتيجه بدهد يعنى ١‏ فليس بشجر » كفته شود. 


مثال مانعه الخلو: « هذا الشىء اما لا شجر او لا حجر لكنه ليس بلا شجر فهو لا حجر او لكنه ليس بلا حجر فهو لا شجر ). در اين 
مثال كفته مى شود « لكنه ليس بلا شجر » كه نفى مقدم مى شود تا وضع تالى نتيجه كرفته شود يعنى ١‏ فهو لا حجر » يعنى اكر 


كه « فهو لا شجر ) است. 


بيان قياس خلف/ بيان اقسام قياس / قياس / منطق / شرح منظومه. 58/١١/1٠‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
قياس الخلف هو الذى يبين فيه المطلوب من جهه كذب نقيضه )١(‏ 


تا الآن بحث درباره قياس مستقيم بود قياس مستقيم اولا تقسيم به اقترانيه و استثنائيه شد و ثانيا اقترانيه تقسيم به حمليه و شرطيه 
قل دو اتضووك مجموع قاس عاق عق "ها تند كداغيارات ال افتراتى على .+ اقترائى شوظى بو اسطتاتى امت فيان 
مستقيم قياسى است كه از مقدماتى كه معلوم بودند استفاده مى شود و آن قضيه ى مجهوله كه مطلوب بود اثبات مى شود و 


ص: بكرن 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 20٠١‏ سطر »١‏ نشر ناب. 


بيان جايكاه قياس خلف: در اين قياس از نقيض استفاده مى شود يعنى ابتداءً يكك قياس مستقيم آورده مى شود و نتيجه اى از 
اين قياس مستقيم كرفته مى شود سيس اشاره به آن نتيجه مى شود كه اكر آن نتيجه صحيح است ما حرفى نداريم اما اكر نتيجه 
صحيح نيست يس نقيضش بايد صحيح باشد. كاهى از اوقات قياس مستقيم آورده نمى شود بلكه از ابتدا آن نتيجه يا قضيه اى 
كه از يكك قياس نتيجه كرفته شده بود. مطرح مى كردد بدون اينكه به قياسش اشاره شود. سيس كفته مى شود اكر اين قضيه 
صحيح است كه حرفى نداريم اما اكر درست نباشد يس نقيضش صحيح است. در اين دو جا وارد قياس خلف مى شويم. البته 
مورد سومى هم وجود دارد و آن اينكه يكك قضيه ى بديهيه مطرح مى شود و با قياس خلف اثبات نمى شود جون بديهى است 
و احتياج به اثبات ندارد. 


يس تمام مواردى كه قياس خلف اقامه مى كردد در مورد قضيه نظرى اقامه مى شود در مورد قضيه بديهى قياس خلف نداريم. 
در نظرى كاهى ممكن است قياس آن ذكر شود و كاهى ممكن است ذكر نشود اما اين ذكر كردن و ذكر نكردن كار ما هست 
ولى ار خود قضيه « كه خلف درباره آن اقامه مى شود » را ملاحظه كنىء مطلقا از قياس كرفته شده است لذا منطقيين تاكيد 


دارند كه قياس خلف يشت يكك قياس مستقيم مى آيد. يعنى قياس مستقيم آورده شده ١‏ جه ذكر شود جه ذكر نشود ). 
اين مطالب را مرحوم سبزوارى نفرموده ولى ابن سينا كفته كه قياس خلف هميشه يشت قياس مستقيم است. 
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بيان تركيب قياس خلف: قياس خلف قبلا توضيح داده شد ولى الان جامع تر بيان مى كردد اكر اين قضيه ١‏ يعنى قضيه ى 
نظرى » صادق نباشد نقيضش صادق است ١‏ ملازمه روشن است اما بايد اثبات شود ولى اينجا احتياج به اثبات ندارد جون 
واضح است كه نمى شود دو نقيض باطل باشند و رفع شوند لذا اكر اين قضيه كاذب شد يعنى احد الطرفين نقيض رفع شد 
طرف ديككر نمى تواند رفع شود بلكه بايد يذيرفته شود » لكن نقيض كاذب است ١‏ يعنى تالى باطل است » نتيجه كرفته مى شود 


كه يس مقدم هم باطل است ١‏ يعنى درست نبودن اين قضيه اى كه ادعا كرديم. باطل است يس اين قضيه حق است ). 
اكر بخواهيد تالى را باطل كنيد اينجنين عمل مى شود: 


ما نقيض را قبول نداريم ولى خصم اصرار دارد كه صحيح است اين نقيض مقدمه ى قياس اقترانى قرار داده مى شود و يكك 
مقدمهى مقبوله كه نزد ما و نزد خصم مقبول است به اين مقدمه ضميمه مى شود و نتيجه اى بدست مى آيد. اين نتيجه فاسد 
است جون با يكك واقعيتى ١‏ كه هم ما و هم خصم قبول دارد » مقايسه مى شود و سازكارى ندارد. اين بطلان از مقدمه اى كه 


مطلوب ما و خصم بودء نيامده است از شكل قياس هم نيست يس از مقدمه اى است كه نقيض قضيه ى اوليه بود بدست آمد. 


الان اين قياس خلف را تحليل كنيد: ابتدا يكك قياس مستقيم داشتيم كه از آن نتيجه اى كرفتيم. اين قياس مستقيم اوليه را جزء 
قياس خلف مى كنيم و مى كوييم اكر اين قضيه صادق نباشد « اين» مقدم است » نقيضش صادق است ١‏ اين» تالى است » لكن 


تالى كه نقيض است باطل مى باشد. يس مقدم ١‏ يعنى صادق نبودن قضيه ى مورد بحث » هم باطل است. 


ص: إفرفا 


اثبات ندارد » بطلا-ن تالى با يكك قياس اقترانى ثابت شد يعنى نقيض آورده شد و با يكك مقدمه اى كه مسلم عندنا و عند 
الخصم مى باشد ضميمه شد و يكك قياس اقترانى درست شد و نتيجه اى بدست آمد كه با واقعيت سازكار نبود. اين قياس 


مرحوم سبزوارى اينككونه مى فرمايد كار اولى كه انجام مى شود اين است كه اكر اين قضيه ى مورد بحث كه از قياس مستقيم 
قن فيد كزظة ادو وه مد اند دقش اننع الح ونيظه كد كل لم عرط ا را دكرمى كران واروايها 
نمى شود بلكه مقدمه ى بعدى را مى آورد » وهر كاه نقيض ١‏ يعنى تالى » صادق باشد محال لازم مى آيد. اين دو شرطيه 
وقتى كنار هم قرار بككيرند قياس اقترانى شرطى حاصل مى شود. بنده _ استاد _ كه قياس اقترانى درست كردم حملى بود ولى 
مصنف قياس اقترانى شرطى درست مى كند سيس نتيجه مى كيرد و مى كويد: اكر اين قضيه ١‏ كه ادعاى صدقش كرديم ) 
صادق نباشد محذور لازم نمى آيد. لكن محذور لازم مى آيد يس عدم ثبوت قضيه ى مورد بحث باطل است يعنى قضيه ى 


در اينجا اين بحث مطرح مى شود كه به جه مناسبت اين قياس را قياس خلف كفتند؟ بعضى كفتند قياس خلف كفته شده 
جون بالاخره متتهى به لك :فرض مين شوة: يعضى اضران ذازتد كه« خلس تكوييدا بلكة « كلق بكوريد حت ادغاامى كنند 


كه ١‏ لف » باطل است و ١‏ لف » صحيح است از جمله كسانى كه اين ادعا را مى كند ابن سينا و مرحوم خواجه مى باشد. 


صس|: 51707 


اما به جه مناسبت ١‏ خَلف » كفته مى شود؟ بعضى كفتند: در قياس مستقيم مقدمات معلومه آورده مى شود و مستقيم به مطلوب 
رسيده مى شود اما در قياس خلفء مطلوب وجود دارد آن را نقيض مى كنيد وو از يشت دوباره به خود مطلوب مى رسيد يعنى 
دور زديد و به صورت مستقيم به مطلوب نرسيديد. ابن سينا اين توجيه را قبول نمى كند. او تعبير به قياس ١‏ خَلف » مى كند 
ولى بيان ديكرى مى كند. ايشان مى كويند خَلف به معناى محال است جون فرض صدق نقيض, مستلزم محال است ما به 
مطلوب رسيديم يعنى كفتيم اكر اين نقيض صادق باشد و مطلوب ما صادق نباشد محال لازم مى آيد و محال به معناى خَلف 
است لذا وقتى قياس لف مى كوييم يعنى قياسى كه با رساندن ما به محالء به ما مى فهماند كه مطلوب صحيح است. يس 
اين قياس به شخاطر ازائه دادن به محال» يبان صدق مظلوب مى كند. سيس مضنف مى فرمايد 3 لف » در باب وعذه كفته مى 
شود كه فلان شخص خلف وعده كرد. در قياس مستقيم و قياس خَلفء وعده اى وجود ندارد تا كفته شود خصم., خُلف كرده 
أشك:خلق فرضن كر كفن من قو مزاد خلا قرفن است: 


توضيح عبارت 
قياس الخلف هو الذى يبين فيه المطلوب من جهه كذب نقيضه 


معلومه بيان شود كه قياس مستقيم است . 
فيقال لو لم يكن هذا حقاً لصدق نقيضه لاستحاله ارتفاع النقيضين 


ون عماع 


اينكونه كفته مى شود كه اكر خود مطلوب حق نباشد نقيضش حق است و در يايان كفته مى شود نقيضش حق نيست يس 


خود مطلوب حقٌ است. 


ترجمه: كفته مى شود اكر اين نتيجه اى كه از قياس مستقيم قبلى كرفته شد يا همين قضيه اى كه الان در اختيار ما قرار كرفته» 
حق نباشد نقيضش بايد صادق باشد جون محال است كه ارتفاع نقيضين شود « يعنى نمى توان كفت كه اين دو نقيض هر دو 


باطل است ». 
لكن نقيضه غير صادق فيكون عينه حقا 
لكن تفيضكن صادق: بست وينتى تالى باطل اث # يس غين مطلوت حق شت 


به اين عبات توجه كنيد كه همان مطلبى است كه بئده _ استاد _از شبخ نقل كردم كه قياس خلف را از استنائى و اقترانى 
مركت مى كننء خود استتائى را اذا فى آورة سس براق يتان نطلان تالى» اقتراتى را مى ورد اما در ادمه كه هئ كوي 


همانطور كه دانستى جريان آن را در ما سلف در جايى كه بيان شد شكل دوم و شكل سوم منتج اند توضيح كامل داده شد و 
مثال آن بيان كرديد. 


و اليه اشرنا بقولنا: وضع للمطلوب برفع للنقيض يكتنف تخلف اى قياس خلف 
١‏ وضع » مبتدى است و ١‏ برفع للنقيض يكتنف » صفت است و ١‏ خلف » خبر است. 


و به همين قياس خلف اشاره كرديم به قول خودمان كه كفتيم: وضع مطلوب ١‏ يعنى يذيرفتن مطلوب و قبول آن واثبات آن» 


كه اين صفت دارد كه با رفع نقيض ييجيده است «١‏ يعنى از طريق رفع نقيض حاصل مى شود » خلف است. 


ص: ممع 


قياس خلف ناميده مى شود جون اين قياس در آخر منتهى مى شود به خلاف آنجه كه اثبات و فرض شده است. 
او لانه ينتقل فيه الى المطلوب من خخلفه و ورائه اى نقيضه 


يا به اين جهت به آن خلف كفته مى شود كه در جنين قياسى منتقل به مطلوب مى شويم اما نه مستقيما منتقل شويم بلكه از 


خلف و وراء مطلوب يعنى نقيض مطلوب بيش مى رويم. 


تا اينجا قياس خلف بيان شد و جهت تسميه اش هم بيان كرديد دو مطلب ديكر باقى مانده يكى اينكه اين قياس» خلاف 


مستقيم است و ديكر اينكه مركب از اقترانى و استثنائى مى شود كه در جلسه بعد بيان مى كردد. 
خلاصه: تا الان بحث درباره قياس مستقيم بود اما الان وارد قياس خلف مى شود. 


بيان جايكاه قياس خلف: در اين قياس از نقيض استفاده مى شود يعنى ابتداءً يكك قياس مستقيم آورده مى شود و نتيجه اى از 
اين قياس مستقيم كرفته مى شود سيس اشاره به آن نتيجه مى شود كه اكر آن نتيجه صحيح است ما حرفى نداريم اما اكر نتيجه 
صحيح نيست يس نقيضش بايد صحيح باشد. كاهى از اوقات قياس مستقيم آورده نمى شود بلكه از ابتدا آن نتيجه يا قضيه اى 
كه از يكك قياس نتيجه كرفته شده بود مطرح مى كردد بدون اينكه به قياسش اشاره شود. 


15 كن ونا لت اناوج ات ورف تررع ديع ا ذالمشتدة و ىلاها عر ناريا انع كود ]كر او قطي وول قاين 
نظرى » صادق نباشد نقيضش صادق است لكن نقيض كاذب است ١‏ يعنى تالى باطل است » نتيجه كرفته مى شود كه يس 


مقدم هم باطل است ١‏ يعنى درست نبودن اين قضيه اى كه ادعا كرديم. باطل است يس اين قضيه حق است ). 


ص: ومع 


_١‏ قياس خلفء بر خلاف قياس مستقيم مى باشد و مركب از اقترانى و استثنائى است/ بيان احكام قياس خلف/ "_ بيان 
استقراء / قياس / منطق / شرح منظومه. 40/١١/٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: _١‏ قياس خلفء بر خلاف قياس مستقيم مى باشد و مركب از اقترانى و استثنائى است/ بيان احكام قياس خلف/ "_ 
بيان استقراء / قياس / منطق / شرح منظو مه. 
وهو خلاف المستقيم قد عرف اى دليل الخلف يقال لمقابلته الدليل المستقيم 2١2‏ 


بعد از اينكه دليل خلف بيان شد مصنف اشاره مى كند به اينكه دليلى كه صورت خلفى ندارد دليل مستقيم ناميده مى شود. تا 
الان قياس هايى كه مطرح شده بود مستقيم بودند ولى اسمى براى آنها ذكر نشده بود و تحت يكك صفتى كه جامع باشد يعنى 
« مستقيم » آورده نشده بود. الا-ن مناسب مى بيند كه اسم جامعى براى آنها بياورد. آنها در اينكه خلف نيستند مشتركك مى 
باشند لذا همه آنها به يكك نامء ناميده مى شود و آنء قياس مستقيم است اكر قبلا اسمى از قياس مستقيم آمده بود لزومى 
نداشت ببان كند اسم آنها مستقيم است فقط مى توائسث بيان كند كه آنها با قياس خلشء مخالفت دارند ولى الان» هم 
مخالفت و مقابله ى آنها را بيان مى كند هم اشاره به اسم آنها مى كند. 

توضيح عبارت 

وهو خلاف المستقيم قد عرف اى دليل الخلف يقال لمقابله الدليل المستقيم 


ضمير « هو » به « قياس خلف ») بر مى كردد. 


ترجمه: و قياس خلف, خلا.ف مستقيم ١‏ يعنى قياس مستقيم » شناخته شده است. يعنى دليل خلف دليلى است كه به مقابلش 


كفته مى شود دليل مستقيم. 


ص: خرفرا 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 0272٠١‏ سطر #) نشر ناب. 


در بعضى جاب ها ١‏ لمقابلته ؛ آمده است يعنى هم مى فهماند قياس مستقيم مقابل قياس خلف است هم مى فهماند علت 
نامكذارى قياس مستقيم به خاطر مقابله داشتن با قياس خلف است. 


بنده _ استاد _ لفظ ١‏ الدليل المستقيم » را نائب فاعل ١‏ يقال » كرفتم مى توان اينكونه كفت كه لفظ ١‏ الدليل المستقيم ؛ مفعول 
« مقابلته ؛ است يعنى به دليل خلفء دليل خلف كفتيم جون اين دليل خلف با دليل مستقيم مقابله دارد. 


اككر شعر راطورى معنا كنيم كه اين بيان بتواند تفسير آن قرار بككيرد كلام خوبى است جون مرحوم سبزوارى در سطر قبل در 


صدد بيان كردن اين مطلب است كه جرا اين قياس را خلف مى نامند. الالن يكك وجه ديكرى ذكر مى كند به اينكه به اين 
قياس» خلف كفته مى شود جون مقابل مستقيم است. ولى اككر مصرع ١‏ خلاف المستقيم قد عرف » را به طورى معنا نكنيم كه 


واقتامن النخلف بالحفيفه بحل الى قباسي فبانن أقترائن و قنامل اسشناق كما قلناة مق اقتراى: و الاسشاتى فانن لق دو 


اتتلاف جائى 


افده كريد قاارن تعلق عقيف كج اهو فاتحى قوق ولو ظاهرا يكف قباس أسيت. 


«من اقترانى و الاستثنائى ») متعلق به « جائى ) است. 


قياس خلف اكر جه به ظاهر يكك قياس ديده مى شود ولى بالحقيقه دو قياس كنار هم قرار كرفته است كه يكى قياس اقترانى و 


يكى قياس استثنائى است. 


ص: كرفا 


تويخكينه اسان عل عله ممما شد وكا شن تود دو لوظاعر ا مكةقيلين اكع كد تاوكة رجاس اقترانن و قباس 
١‏ تثنائى است جنانجه ما اين مطلب را در شعر كفتيم: از قياس اقترانى و قياس استثنائى قياس خلف» صاحب تركيب آمده است 
١‏ يعنى قياس خلف از اين دو مركب شده است مى توان اينكونه معنا كرد: قياس خلف. صاحب تركيب از اقترانى و استثنائى 


امد اشيت ). 


مكلذ اة زو مسوك لمظاريي ولت يقح واعري دع ع ارقا معنا لقت ل ف كيه الخطررب كك سوال كن المكان غير 


ثابت فيثبت المطلوب 


الان مصنف مى خواهد قياس خلف را دوباره تكرار كند تا دراين تكرار واضح شود كه هم اقترانى آمده است هم استثنائى 
آمده است لذا مى كويد « هكذا » يعنى قياس خلف اينجنين است. 


«لو لم يثبت المطلوب لثبت نقيضه »: اكر مطلوب ثابت نشود نقيضش ثابت مى شود. بيان كرديم كه اين عبارت» يكك قضيه ى 
شرطيه است. بنده _ استاد _ بدنبال اين قضيه شرطيه. قضيه ى استثنا را آوردم و سيبس نتيجه كرفتم بعداً يكك قياس اقترانى 
براى بيان بطلان تالى آوردم اما مرحوم سبزوارى اين كار را نكرده. ابتدا قياس اقترانى آورده اما نه حملى بلكه شرطى آورده 
است و فرموده ١‏ لو لم يثبت المطلوب لثبت نقيضه » كه صغرى مى شود و عبارت بعدى كبرى مى شود. هر دو قضيه ١‏ جه 
صغرى و جه كبرى » شرطى اتصالى لزومى مى شوند. يس احتياج است كه تلازم هر دو اثبات شود جون صدق قضيه شرطيه به 
صدق تلازمش است اككر خواستيد صغرى را اثبات كنيد بايد تلازمش را اثبات كنيد كبرى را هم اكر خواستيد اثبات كنيد بايد 
تلازمش را اثبات كنيد. 


نا 


در جلسه قبل بيان شد كه تلازم صغرى ثابت است زيرا اكر جيزى صادق نباشد نقيضش به خاطر استحاله ى ارتفاع نقيضين 


ثابت مى شود. يس به استناد اين امر بديهى كه مى كويد ارتفاع نقيضين محال است تلازم در صغرى ثابت شله. 


اكر امرى مستند به يكك امر بديهى شود و به كمكك آن امر بديهىء اين امر اثبات شود خود اين امرء بديهى نيست بلكه نظرى 
است كه به وسيله ى بديهى ثابت شده است. بعضى نظرى ها به وسيله ى نظرى قبل از خودشان ثابت مى شوند تا اينكه به يكك 


نظرى مى رسيم كه به وسيله ى يكك بديهى ثابت مى شود. آن بديهى وسيله ى اثبات نياز ندارد. 


بنده استاد _ در جلسه قبل كفتم ) تلازم صغرى» تلازم بديهى است » اين» اشتباه است جون تلازم صغرى» بديهى يست 


بلكه مستند به بديهى است. 


« كلما ثبت نقيضه ثبت محال »: هر وقت نقيض مطلوب ثابت شود. محال لازم مى آيد. اين تلازم احتياج به اثبات دارد جون 
دليل بر اينكه اكر نقيض را صادق كرفتيم محذور لازم مى آيد اين است كه ما هم يكك قياس اقترانى حملى تشكيل داديم و به 
كمكك آن قياس اقترانى حملى ثابت كرديم كه اكر نقيض مطلوب مورد قبول واقع شود و دجار محذور مى شويم. يس ملازمه 
ى كبرى هم اثبات شد. 


« ينتج لو لم يثبت المطلوب لثبت المحال »: اين عبارت» نتيجه اى است كه از قياس اقترانى شرطى كرفته مى شود يعنى اكر 
مطلوب ثابت نشود محال ثابت مى شود. عبارت ١‏ لو لم يثبت المطلوب » اصغر است و عبارت ١‏ لثبت نقيضه » اوسط است سيس 
كفته مى شود « و كلما ثبت نقيضه ثبت محال » كه عبارت ١‏ ثبت محال » اكبر است. در نتيجه كيرى حد وسط حذف مى شود 
و نتيجه كرفته مى شود ١‏ لو لم يثبت المطلوب لثبت المحال /. 


ص: رض 


كه دن ففالين الستفلاض لاعتو لذ ققد اغب ركان تقد فى تزه يورا تالت ابشها م خزق نس ندا بتضي رت كفقة مل لزت 
ثابت يعنى محال امرى است كه ثابت نيست. مراد از «ثابت نيست » اين نيست ١‏ كه لازم نيست » جون لازم آمد. لذا وقتى كفته 


مى شود ١‏ امر محال ثابت نيست » به معناى اين است كه امر محال يذيرفته نيست و مردود مى باشد. 


توجه كنيد عبارت ١‏ لكن المحال غير ثابت » يعنى تالى باطل است. سيس نتيجه كرفته مى شود ١‏ فيثبت المطلوب » يعنى مقدم 
كه عدم ثبوت مطلوب بودء باطل است نتيجه كرفته مى شود كه مطلوب ثابت است. 


سوال: در اين قياس اقترانى حملى كه تشكيل داده شد صغرىء نقيض مطلوب بود واين»ء امر باطلى بود. امر باطل را نمى توان 


صغرى قرار داد يس قياس تشكيل نمى شود تا منتهى به محذور شود. 


جواب: ما قياساتى را از مقدمات كاذبه تشكيل مى دهيم و نتيجه ى كاذب مى كيريم يس تشكيل قياس از مقدمات كاذبه 
ايرادى ندارد. اكر مقدمه اى صورتش با قياس همراه نبود « يعنى شرائط انتاج را نداشت » نمى توان آن را جزء مقدمات قياس 
قرار داد. اما در مورد بحث ما آن مقدمه اى كه نقيض مطلوب بود به لحاظ صورت ايرادى نداشت به لحاظ ماده» كاذب بود و 
ما در قياس هيج وقت شرط صدق ماده را نداريم. بله اكر بخواهيد نتيجه ى صادقه بكيريد شرط مى شود كه مقدمات آنء 


صادق باشد تازه در اينجا هم شرط نمى شود جون از مقدمات كاذب مى توان نتيجه ى صادق كرفت. 


ص زعم 


يس صدق نتيجه و به تعبير ديكر نتيجه كرفتن» مشروط به اين است كه صورت مقدمات صحيح باشد تا بتوانند ضرب منتج 


درست كنند ولى در نتيجه كيرى هيج وقت شرط نشد كه ماده ى قضيه هم صادق باشد بلكه فقط كفته شد صورت قياس بايد 
به شكل منطقى باشد اما ماده مى تواند كاذب باشد. يس در تشكيل صورت قياس احتياجى نيست به اينكه ماده ى مقدمتين 
صادق باشد. توجه كنيد كه تعبير به « ماده ى مقدمتين ») كرديم نه ١‏ ماده ى قياس » جون « ماده ى قياس » همان صغرى و كبرى 
است اما ١‏ ماده ى مقدمتين » يعنى ماده ى هر قضيه اى كه موضوع و محمول و رابطه است. 

صفحه ”١١‏ سطر ١‏ قوله « غوص » 

در منطق كفته مى شود سه نوع حجت وجود دارد كه عبارتند از قياس ١‏ كه بحث آن كذشت » و استقرا و تمثيل ١‏ كه الا-ن 


وارد بحث اين دو مى شود ). 


« حجت » يكى از دو بحث اساسى منطق بود جون منطق داراى دو بحث است كه عبارت از ١‏ معرّف )») و١‏ حجت )» است. ١‏ 
معرّف » در باب تصورات و١‏ حجت )» در باب تصديق مى باشد. يبس حجت يكى از دو قوام منطق بود» ٠‏ حجت » به سه قسم 
تقسيم مى شد كه عبارت از قياس و استقراء و تمثيل است. قياس كه فرد مهم حجت بود توضيح داده شد الآن به استقراء و 


تمثيل يرداخته مى شود. ابتدا استقراء ذكر مى شود. 
توضيح عبارت 
غوص فى الاستقراء و التمثيل 


ص: ؟عع 


اين بخش درباره ى استقراء و تمثيل است. 
واذ تعليلى فرغت عن اتم الحجج و هو القياس اذن الى استقراء و تمثيل و هما اى القسمان الآخران من الحجه أجىء 
« اذ ») تعليل است. 


قسم ديكر براى حجت هستند. 
و اقول فى تعريف الاستقراء: حكم بتحرك الفكك الاسفل عند المضغ مثلا على الكلى كالحيوان 
در همين صفحه ؟١”‏ سطر ١9‏ مى فرمايد «١‏ و اقول فى تعريف التمثيل ). 


بيان استقراء: در استقراء كارى كه انجام مى شود اين است كه با حس» جزئياتى احساس و مشاهده مى شود و بعد از اينكه 
حس ما تكرار شد از اين جزئيات» حكم كلى كرفته مى شود و همه ى اين جزئيات جنين حكمى دارند. به عبارت ديكر جند 
جزئى را جستجو كرديم و حكمى در آنها يافته شد و جون ديديم كه اين جند جزئى كه جستجو شد با بقيه كه جستجو شد 
يكك نوع اند كفته مى شود همان حكمى كه در مواردٍ مورد توجه وجود داشت در بقيه هم كه مورد توجه ما نشدند هم اين 


حكم را دارند. 


مثال: ما جزئيات حيوانات را ديديم كه وقت خوردن, فكك | سفل خود را حركت مى دهند و فقط اعلى ثابت است. سيس جند 
حيوان را اينككونه ديديم و حكم كرديم همه حيوانات اينكونه اند. با اينكه مشهود ما همه ى حيوانات نبود بلكه بعضى بود اما 
حكمى كه صادر شد حكم كلى بود. يس حكم كلى كه از شهود بعضى جزئيات بدست مى آيد استقراء مى شود. 


ص : 68 


اما كاهى از اوقات تمام افراد ملاحظه مى شوند و حكم بيان مى كردد در اينصورت استقراء تام حاصل مى شود و مفيد يقين 
مى باشد اما جايى كه تمام افراد ملاحظه نشوند بلكه بعضى ملاحظه شود و حكم كلى بيان شود استقراء ناقص مى كويند. 


ترجمه: و مى كوييم در تعريف استقرا: حكم مى شود به اينكه فكك اسفل در همه حيوانات عند المضغ و جويدن غذا حركت 


لفظ ١‏ مثلا » مثال براى ١‏ عند المضغ » است و براى ١‏ فكك اسفل » يا ٠‏ تحركك » نيست. 
بالمشاهده اى بمشاهده الحاكم افراده 


« بالمشاهده ): با در آن سببيت است و ١‏ افراده » مفعول « مشاهده ») است. الف و لام در « بالمشاهده » بدل از مضاف اليه است 
كه « الحاكم » مى باشد. 


ترجمه: حكم مى شود بر كلى» به سبب اينكه حاكم ١‏ يعنى كسى كه استقراء را مطرح مى كند و حكم مى كند به اينكه اين 
استقراء انجام كرفته است و حجت مى باشد » مشاهده كرده افراد اين كلى را. 


از طريق مشاهده ى افراد انسان حكم را بر انسان مى دهد و از طريق مشاهده ى افراد فرس و بقر حكم را روى آنها مى برد. به 


عبارت ديككر حكم را بر روى جزئى مى بيند سبس آن را سرايت به كلى مى دهد. 

ترجمه: مثل انسان و فرس و بقر و غير اينها از حيواناتى كه حاكم مصادف با آن حيوانات شده است. 
فهذا استقرائهم قد حدّدّه اى عَرَّفه 

اين است استقرائى كه منطقيين مى كويند كه منطقى تعريفش كرده است. 


ون 8ع 


مى توان ١‏ حدّده اى عَرَفه ؛ هم خواند ولى مصرع شعر را خراب مى كند. 
ثم الاستقراء قسمان تم مخفف تام اذ الحكم جميعا شَمَل و اشتمل على الحصر 


استقراء به دو قسم تقسيم مى شود يكى تام و يكى ناقص است. استقراء تام را به خاطر ضرورت شعرى تعبير به ١‏ تم ) كرده 
است اما جه وقتى تام است با عبارت ١‏ اذا الحكم جميعا شمل » بيان مى كند. 


توجه كنيد كه لفظ ١‏ اذ » در اينجا وقتيه كرفته شد يعنى زمانى كه حكمء تمام افراد را شامل شود. 
« اشتمل على الحصر »: استقرا اكر تام باشد مشتمل بر حصر است يعنى تمام افراد را در يكك مجموعه اى حصر مى كند تا حكم 
بر همه ى اين افراد بار شود. مثلا حيوان و فرس و بقر و .... را مى شمارد و مى كويد اينها مثلا ناطق اند. 


مى توان ١‏ واو» راعاطفه كرفت و كفت:اكر حكم همه را شامل شود و عبارت ديكر حكم مشتمل بر حصر باشد يعنى 


موضوع. منحصر شده باشد و حكم بر آن موضوع منحصر بار شود. 
كقولنا « الحيوان و النبات و الجماد متحيز فلكك جسم متحيز ) 


ملا-حظه كنيد كه تمام جسم ها با ذكر عناوينشان جمع شده يعنى جسم را منحصر به اين امور « يعنى حيوان و نبات و جماد ا 
كرده است. 

توجه كنيد اين را مى توان به صورت قياس درآورد و جون به صورت قياس در مى آيد مى توان كفت كه مفيد يقين است 
جون قياسء مفيد يقين است. يس ابنجنين استقرائى» بالقوه قياس است و همانطور كه قياسء يقينى است اين استقراء تام هم 
يقينى مى شود. 


ص: معع 


و كذا ١‏ الحيوان الناطق حساس. و الحيوانات الغير الناطقه حساسه؛ فكل حيوان حساس » 


از مثال قبلى نتيجه كرفته شد « كل جسم متحيز » و از اين مثال دوم نتيجه كرفته مى شود « كل حيوان حساس ». در هر دو مثال 
حكم از افراد بدست آمد. كاهى به اينصورت است كه عناوين افراد بيدا شدند و موضوع قرار داده شدند كاهى هم به 
اينصورت است كه موضوع تقسيم به شعبى شدند و به تمام آن شعب اشاره شد. در هر دو حال موضوع؛ حاصر همه اقسام مى 
شود در اينصورت حكمى كه بار مى شود بر همه ى اقسام وافراد بار مى شود لذا استقراء» تام مى شود. در مثال اول توجه 


كنيد كه همه ى افرادٍ جسم» تحت عنوان رفته است اما در مثال دوم اين كار نشده بلكه حيوان را تقسيم به دو قسم حاصر كرده 


اين لفظ عطف بر « تم » است يعنى استقراء كاهى تام است و كاهى ناقص است. 

اذا بالاكثر يدل كما فى المضغ 

استقراء ناقص زمانى است كه دلالت بر اكثر افراد كند يعنى دلالت كند بر اينكه اين كار در اكثر افراد انجام داده شده است و 
حكم آن يافت شده است. 


مثال آن مضغ است كه تمام افراد ملاحظه نشدند و اين حكم بر اكثر افراد بار شده است. 
يعطى اليقين التمٌ 


مصنف در ادامه مى خواهد بيان كند استقراء تام مفيد يقين است و استقراء ناقص مفيد يقين نيست كه در جلسه ى بعد بيان مى 


شود. 


خلاصه: موضوع: بعد از اينكه دليل خلف بيان شد مصنف اشاره مى كند به اينكه دليلى كه صورت خلفى ندارد دليل مستقيم 
ناميده مى شود. تا الان قياس هايى كه مطرح شده بود مستقيم بودند ولى اسمى براى آنها ذكر نشده بود و تحت يكك صفتى 
كه جامع باشد يعنى ١‏ مستقيم » آورده نشده بود. الا-ن مناسب مى بيند كه اسم جامعى براى آنها بياورد. در ادامه مى فرمايد 
قياس خلف اكر جه به ظاهر يكك قياس ديده مى شود ولى بالحقيقه دو قياس كنار هم قرار كرفته است كه يكى قياس اقترانى و 


يكى قياس استثنائى است. 


ص: وعع 


بيان استقراء: در استقراء كارى كه انجام مى شود اين است كه با حسء جزئياتى احساس و مشاهده مى شود و بعد از اينكه 


حس ما تكرار شد از اين جزئيات» حكم كلى كرفته مى شود و همه ى اين جزئيات جنين حكمى دارند. 


استقراء به دو قسم تقسيم مى شود يكى تام و يكى ناقص است. استقراء تام يعنى زمانى كه حكم. تمام افراد را شامل شود. 
استقرا اكر تام باشد مشتمل بر حصر است يعنى تمام افراد را در يكك مجموعه اى حصر مى كند تا حكم بر همه ى اين افراد بار 
شود. مثل ١‏ الحيوان و النبات و الجماد متحيز فلكك جسم متحيز ». اما استقراء ناقص زمانى است كه دلالت بر اكثر افراد كند 
يعنى دلالت كند بر اينكه اين كار در اكثر افراد انجام داده شده است و حكم آن يافت شده است. مثال آن مضغ است كه تمام 


افراد ملاحظه نشدند و اين حكم بر اكثر افراد بار شده است. 

استقراء تام مفيد يقين است اما استقراء ناقص مفيد يقين نيست / استقراء و تمثيل / قياس / منطق / شرح منظومه. 950/١17١ /٠7‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: استقراء تام مفيد يقين است اما استقراء ناقص مفيد يقين نيست/ استقراء و تمثيل / قياس / منطق / شرح منظومه. 

يعطى اليقين التم اى الاستقراء التام (1) 


بعد از اينكه توضيح استقراء تمام شد آن را به دو قسم تقسيم كرد يكى استقراء تام و ديكرى استقراء ناقص است. الان درباره 
ى اين دو قسم بيان مى شود كه قسم اول يعنى تاءم مفيد يقين است و قسم دوم» مفيد ظن است و آنجه مفيد ظن است در 
حكمت و فلسفه بى اعتبار مى شود اما قسم اول معتبر است جون در فلسفه احتياج به يقين داريم اكر حجتى مفيد ظن باشد در 
فلسفه بى اعتبار است واكر حجتى مفيد يقين باشد معتبر است. ما از بين اين دو استقراء؛ آن كه در فلسفه و حكمت حجت 


است ١‏ يعنى مفيد يقين است ) را تبيين مى كنيم تا آنكه مفيد يقين نيست بلكه مفيد ظن است بى اعتبار شود. 


ص: فرفر 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص 27277١‏ سطر 4» نشر ناب. 


كبراى اين قياس ١‏ يعنى اينكه هر قياسى مفيد يقين است » مقبول است. اما صغرى « كه حطور استقراء تام به قياس بر مى كردد 


) بايد اثبات شود. 


مصنف مى فرمايد ما استقراء را به قياس مقسّم ١‏ يا مقسّم ) بر مى كردانيم د بعنى قياسى كه در آن» شىء تقسيم شده و به تمام 
ل للدي ل ا ل 


متحيز به اين معناست كه قابل اشاره ى حسى است و جهت دارد و ما به جهتش اشاره مى كنيم و مى كوييم بالا يا يايين است 


.0 


اما آيا همه ى جسم ها را جستجو كرديم تا تحيز را در اين اجسام ببينيم و استقراء» استقراء تام باشد؟ جواب آن خير است و 
استقز] لكرد م استقفر لد لابن نيتم قام تهذزما اين كان زا أنجام م دهم وكيم زانشي © افساس فى كتيه ومن كرريع 
جسم جمادى و جسم نباتى و جسم حيوانى. سيس به جاى جسم اين اقسام قرار داده مى شود و كفته مى شود: هر جسمى. يا 
جمادى است يا نباتى است يا حيوانى است اين صغرىء, قطعى است جون جسم به اين سه قسم تقسيم مى شود. سيس مى 
كوييم هر يكك از اين سه « جه جماد» جه نبات» جه حيوان » بُعدى را اشغال مى كنند و به تعبير مصنفء متحيزند. ١‏ اين» كبرى 


انك شيعه كرفتدا م شود كدهر سم تسود اسه 


ص: معع 


مقسّم » كفته مى شود ولى اين قياس» تبيين ديكرى براى استقراء بود جون فرقى نمى كند كه همه اقسام جسم را جستجو كنيم 


توجه كرديد با قياسى كه در آن قياس» تقسيم بكار رفته است همان نتيجه اى كرفته مى شود كه از استقراء كرفته شده است. 
مى توان آن را در علوم عقليه از جمله فلسفه كه طالب يقين اند بكار ببريم و به عنوان حجت قبول كنيم. اما استقراء ناقص 
اينكونه نيست و مفيد ظن است و در علومى مثل فلسفه كه به ظن اعتماد ندارند بلكه دنبال يقين هستند نمى توان استقراء ناقص 
را به عنوان يكك دليل و حجت يذيرفت. 

توضيح عبارت 

يعطى اليقين الت اى الاستقراء التام 

اذ قِياسٌ مقسَّمْ المرجع و الاساس اى مرجعه الى قياس مقسم 

الف ولام دره المرجع » بدل از مضاف اليه است يعنى ١‏ مرجع » اضافه به ضمير شده كه مصنف آن را در شرح ظاهر كرده 
جون ضرورت شعرى نيست. 

لفظ « مرجع » با الى » متعدى مى شود لذا لفظ ١‏ الى » بر« قياس » داخل مى شود و كفته مى شود ١‏ اذ مرجعه و اساسه الى 
قياس مقسم ). 


ماوع 


و القياس مفيد اليقين 
تا اينتجا مقندمه اول را بيان كرد كه استقراء تام همان قباس استء با اين عبارث» مقتدمه:ي دوم را يبان مى كند كه قياس» مفيد 


يقين است. نتيجه كرفته مى شود كه استقراء تام مفيد يقين است. 
اذ نظمه فى المثال الاول: « ان كل جسم اما حيوان او نبات او جماد» و كل حيوان او نبات او جماد متحي فكل جسم متحيرٌ ١‏ 


اين عبارت دليل بر اين نيست كه قياسء مفيد يقين است. اين» احتياج به دليل ندارد. در جاى خودش وقتى قياس را صاحب 
نتيجه كرفتيم و آن را منتج كرديمء بيان شد كه قياس مفيد يقين است. يس نمى خواهيم در اينجا كبرى را مستدل كنيم. اين 
عبارت بيان براى صغرى است يعنى حككونه اين استقراء تام به قياس مقَسّم برمى كردد. دو مثال براى استقراء بيان شد كه با هم 
تفاوث:داشتد الآن مصتق مى خواهد. آن مثال :زا ذو قالب قبامن بريزة: مثال اول ايتكوته بود« الحيواق: و الببات و الجماد متحي 
) كه استقراء شده بودند سيس كفته شد « فكل جسم متحيز ). اين استقراء در امورى مثل معدن يعنى جماد و در نبات و حيوان 
بررسى شد سيس مراجعه كرديم و ديديم اين سه. عناوين براى تمام اجسام هستند به اينكه بعضى اجسام؛ جماد هستند و بعضى 
نبات هستند و بعضى حيوان هستند لذا به جاى ١‏ جسم » اين تقسيمات آورده شد. سبس كفته شد كه اكر اين سه متحيزند يس 
جامع آنها كه جسم است نيز متحيز است اما در مثال دوم شىء به اقسامش تقسيم نشد بلكه شى به يكك قسم و مخالفٍ آن 
قسم. تقسيم شد يعنى حيوان تقسيم به ناطق و غير ناطق شد نه به ناطق و صاهل و ناهق و ... . 


ص: ل شك 


توجه مى كنيد كه هر دو تقسيم حاصر بود ولى در يكى اقسام به صورت ثبوتى آورده شد و در ديكرى, يكك قسم آورده شد 
و سلبى آن قسم كه شامل بقيه مى شد آورده شد. اين دو مثال با هم فرق داشتند. الان مى خواهيم در هر دو مثال؛ استقراء را به 


قياس مقسم بر كردانيم توضيح اين از خارج لازم نيست بيان شود لذا از روى عبارت مى خوانيم. 


كه جسم تقسيم شد و اين اقسام» حد وسط قرار كرفتند » سيس كفته شد هر حيوان يا نبات يا جماد متحيز است نتيجه كرفته 
مى شود همه جسم ها متحيزند ١‏ اين نتيجه» همان است كه در استقرا كفته شد جون در استقرا كفته شد الحيوان و النبات و 


الجماد متحيز فكل جسم متحيز ). 
واف القاتوي كا تشتيز ا لما ناطق ناو عر ناطوه او كل قاط و سحفاى )و كل عير اقلق مزج الحواف سات :نفك جراة حماض؛ 


در اين مثال دوم ملاحظه كنيد آنكه كلى است موضوع و اصغر قرار داده شد كه تقسيم به ناطق و غير ناطق شد. تقسيمى كه 
در اين مثال واقع شده به اقسام نبوده است بلكه تقسيم به يكك قسم و خلاف آن قسم بوده است كه خلاف آن قسمء شامل بقيه 
اقسام مى شده است. در اين مثال» حيوان كه كلى است اصغر قرار داده شد و اقسامش كه ناطق و غير ناطق است اوسط قرار 
داده شد و در مقدمه ى دوم حد وسط تكرار شد ولى اكبر كه حكم است تكرار نشده است. 


ص: اللخكرا 


« غير ناطق من الحيوان »: جون غير ناطق شامل همه جيز مى شود حتى جماد هم مى تواند غير ناطق باشد لذا قيد « من الحيوان ») 
آورده شد. توجه كنيد كه جمادء غير ناطق عدولى نيست بلكه تحصيلى است يعنى در عدولى آنجه بر آنء ١‏ غير» اطلاق مى 
شود بايد قابليت مضاف اليه « غير » را داشته باشد لذا به ديوار نمى توان غير بصير كفت جون مضاف اليه ١‏ غير ) كه ١‏ بصير ) 
است قابليت ندارد اما اكر تحصيلى بود مثلا « الجدار ليس ببصير » اشكالى ندارد كه بصير رااز جدار نفى كرد با اينكه جدار 
قابليت بصير را ندارد. لفظ « غير » را اصطلاحا مى كويند براى عدول است ولى اين» مساله اى است كه خيلى ثابت نيست لذا 


جا دارد احتياط شود. 


ممكن است كسى ١‏ غير » را در سلب بكار ببرد. اكر در سلب بكار رود جماد هم غير ناطق است اما اكر « غير » در عدول بكار 
برود جماد را نمى توان كفت غير ناطق است. آنكه قابليت دارد ناطق باشد و ناطق نشده است را غير ناطق مى كويند. در اينجا 
جون اطمينان نداريم كلمه « غير » براى عدول باشد و احتمال سلب بودنش هم داده مى شود لذا به نظر مى آيد كه سلب است. 
اكر سلب باشد شامل همه مى شود در اينصورت معنايش اين مى شود ١‏ هر جه غير ناطق است حساس مى باشد » در اينصورت 
مى كُوييم « جماد غير ناطق است ولى حساس نيست » اين غلط مى شود لذا قيد « فى الحيوان » مى آورد و مى كويد غير 


ناطقى كه از جنس حيوان باشد حساس است. يعنى عموميت رااز بين مى برد. 


ص: "مع 


فان كان الحكم لم يشمل الجميع فهو الاستقراء الناقص 


تا اينجا استقراء تام توضيح داده شد اولاً و حكمش كه افاده ى يقين است بيان شد ثانياً. الان مى خواهد اشاره به استقراء ناقص 
كند و حكمش كه افاده ظن است را بيان كند. 


ترجمه: اكر حكمى كه روى افراد بار شد همه ى افراد را شامل نيست يس جنين استقرائى» استقراء ناقص است ١‏ يعنى بعض 
افراد جستجو شدند و حكمشان بدست آمد اما قبل از اينكه اين جستجو به كمال برسد حكم بر روى كلى رفت. اينجنين 


حكمى كه روى كلى رفته است فقط مفيد ظن است ». 
و الناقص ظناً حدى اى دعا لم يتبع فى الحكمه اذ لا يعبأ بالظن فيها 


ترجمه: ناقصء. ظن را دعوت مى كند ١‏ يعنى استقراء ناقص باعث مى شود كه در نفس ماظن دعوت شود وما ظن را در نفس 
خودمان بيابيم ؛ ظنى كه اين صفت دارد كه در فلسفه تبعيت نمى شود جون اعتنا به ظن نمى شود در حكمت ١‏ ممكن است در 
فقه به ظن اكتفا كنيد ولى در فلسفه اعتنا به ظن نمى شود ». 


و لهذا فالمتبع فيها البرهان المفيد لليقين 
« و لهذا »: جون اولا در حكمت» ظن كافى نيست و ثانيا استقراء ناقص توليد ظن مى كند كه كافى نيست. 


ترجمه: و به خاطر اينء مُتبع در حكمت,ء برهانى است كه مفيد يقين باشد نه استقرائى كه مفيد ظن است. 


و مثل المضغ وُعى اى سمع 
مراد از ١‏ ما » در ١‏ ما لم يتحركك » حيوان است. 


قبلا مصنف مثال زد و كفت ١‏ كل حيوان يتحركك فكه الاسفل عند المضغ » كه يكك حكم كلى داده شد. ممكن است كسى 
اين را در فلسفه در بخش طبيعى بياورد « جون در بخش طبيعى درباره حيوان بحث مى شود » جطور مى كوييد استقراء ناقص 
در فلسفه يذيرفته نيست؟ مصنف مى فرمايد اين استقراء شنيده شده است و مورد توجه قرار كرفته است و الا اين استقراء هم 
تام نيست و مفيد يقين نمى باشد جون خلاف آن ديده شده است مثل تمساح كه در هنكام غذا خوردن فكك بالاى او حركت 
مى كند. يس معلوم مى شود اين كلى كه در طبيعيات كفته مى شود اعتبار ندارد. توجه كنيد كه در اين مثال مورد نقض يافته 
شد و دانسته شد كه به صورت كلى صحيح نيست اما در جاهايى هست كه يافت نمى شود كه آيا مورد خلاف دارد يا ندارد 
لذا در آنجا فقط كمان مى شود كه حكم كلى صحيح است. اين موارد هم بايد كنار كذاشته شود. فقط جايى را مى توان قبول 


كرد كه يقين داريم. 


ص: مع 


يس مثل داستان مضغ, يكك داستانٍ شنيده شده است نه يكك داستان يقينى شده باشد و جون يقينى نبوده لذا مورد نقض داشته 


است. 


ترجمه: و مثل مضغ شنيده شده است. اين» مثال استقراء ناقص است جون ممكن است ١‏ حيوانى يافت شود كه فكك اسفلش را 
در هنكام جويدن غذا حركت ندهد. همانطور كه كفته مى شود تمساحء فكك بالاى خودش را هنكام جويدن غذا حركت مى 


دهد ). 
تا اينجا بحث از استقراء تمام شد در ادامه وارد بحث تمثيل مى شود. 


خلاصه: بعد از اينكه توضيح استقراء تمام شد آن را به دو قسم تقسيم كرد يكى استقراء تام و ديكرى استقراء ناقص است. الان 
درباره ى اين دو قسم بيان مى شود كه قسم اول يعنى تاءم مفيد يقين است و قسم دوم» مفيد ظن است و آنجه مفيد ظن است 
در حكمت و فلسفه بى اعتبار مى شود اما قسم اول معتبر است جون در فلسفه احتياج به يقين داريم اكر حجتى مفيد ظن باشد 


كبراى اين قياس ١‏ يعنى اينكه هر قياسى مفيد يقين است » مقبول است. اما صغرى « كه حطور استقراء تام به قياس بر مى كردد 


) بايد اثبات شود. 


مصنف مى فرمايد ما استقراء را به قياس مقسّم ١‏ يا مقسّم ) بر مى كردانيم يعنى قياسى كه در آن» شىء تقسيم شده و به تمام 
اقسام توجه شده است ١‏ يا قياسى كه تقسيم كننده ى شى است و مارا با اين تقسيم متوجه تمام اقسام مى كند » مثلا جسم را 
استقراء» استقراء تام باشد؟ جواب آن خير است و استقرا نكرديم. استقراء از اين جهتء تام نشد. ما اين كار را انجام مى دهيم و 
جسم را تقسيم به اقسامى مى كنيم و مى كُوييم جسم جمادى و جسم نباتى و جسم حيوانى. سيس به جاى جسم اين اقسام قرار 
داده مى شود و كفته مى شود: هر جسمىء يا جمادى است يا نباتى است يا حيوانى است اين صغرىء قطعى است جون جسم به 
اين سه قسم تقسيم مى شود. سيس مى كوييم هر يكك از اين سه « جه جماد» جه نبات» جه حيوان » بُعدى را اشغال مى كنند و 


به تعبير مصنفء متحيزند. « اين» كبرى است ») نتيجه كرفته مى شود كه هر جسمى متحيز است. 


ص: مع 


أما استقراء ثاقض باعث ظلن مى شود ودر فلسفه به ظق اعثنا نمى شود. 


ديان تعريف تمثيل / تمثيل / قياس / منطق / شرح منظومه. 950/١7/٠7"‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط الا0لا. 
مو ضوع: بيان تعريف تمثيل / تمثيل / قياس / منطق / شرح منظومه. 
و اقول فى تعريف التمثيل: تشريكك جزئى لجزئى لما يجمعهما فى الحكم تمثيلا سما )١(‏ 


سوال: در استقراء تام وقتى جزئيات تفحص مى شوند در همان هنكام حكم براى كلى فهميده مى شود و از معلوم به مجهول 
به كلى بشويم؟ 


جواب: در قياس هم همين كار مى شود جون وقتى صغراى معلوم و كبراى معلوم در كنار يكديكر قرار داده مى شود ١‏ قبلا 
كنار هم نبودند و مارا به مجهول نمى رساندند » اين توجه ما به اين دو معلوم آيا ما را به نتيجه عالم مى كند يا يكك انتقال 
سريعى كه شايد خيلى احساس نشود؛ انجام مى كيرد؟ مى كُوييم حتما انتقال انجام مى شود ولى قبلا بيان شد كه اين انتقال 
اينقدر سريع است كه متوجه آن نمى شويم. در مورد استقراء هم همين است كه حكم تكك تك افراد معلوم مى شود سيس 
كتف هنل :شود :يعون تك تكة انراةداراى ابن سكم هيد يس كلو رهم اين حك رادار ابن غبارت اريس كلى هم أبن 
حكم را دارد » از ابتدا براى ما معلوم نبوده است ما منتقل مى شويم ولى خيلى سريع منتقل مى شويم. آنجه براى ما معلوم بوده 
است حكم جزئيات منفرداً منفرداً است اما الان يكك حكم بر يكك كلى مترتب مى شود و اين» همان حكم قبلى نيست بلكه از 
حكم قبلى استفاده شده است ولى جون بسرعت استفاده شده؛ به نظر مى رسد كه منتقل نشده است. در قياس يكك انتقال هست 
كه انتقال به حد وسط است و اين» كاهى آسان است و كاهى سخت است وقتى انتقال به حد وسط بيدا شد و قياس» تنظيم 
كرديد انتقال به نتيجه حاصل مى شود. در مورد استقراء يكك انتقال به جزئيات است كه سريع نمى باشد و نياز به تفحص دارد 
ويك انتقال از حكم كل جزئيات به عنوان كلى آنها يعنى به نوع و جنس آنهاست كه خيلى سريع انجام مى شود. 


ص: 6 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج ١‏ ص "١7١‏ سطر 219 نشر ناب. 


سوال: دو مثال بيان شد كه يكى براى استقراء تام بود و يكى براى استقراء ناقص بود فرق اين دو مثال جيست؟ در استقراء تام 
مثال به اين زده شد كه حيوانات متحيزند. در استقراء ناقص مثال به اين زده شد كه هر حيوانى فكك اسفل را حركت مى دهد. 
در هر دو استقراء حكم بر حيوان شد اما در هر دو اينككونه بود كه همه حيوانات رسيدكى نشدند جرا در يكى حكم به تحيز در 
همه حيوانات شد ولى در ديكرى حكم به تحرك فكك اسفل در همه حيوانات نشد؟ 


جواب: در مثال استقراء تام سه فرد وجود داشت كه عبارت از حيوان و جماد و نبات بود. بايد در هر كدام استقراء تام صورت 


مى كرفت يا از طريقى به نتيجه مى رسيديم و تحيز در آنها روشن مى شد ولى جككونه بايد روشن شود؟ يكبار حيوان را كه 
يك فرد است ملاحظه مى كنيم كه داراى افراد بى شمارى است مى خواهيم فرد فرد از حيوان را ملاحظه كنيم تا آن را متحيز 
كنيم مى بينيم عمر ما به اين اندازه نيست كه تمام افراد حيوان را بررسى كنيم ولى لا-زم است كه حكم كنيم حيوان» متحيز 
است تا بتوان حكم كرد كه جسم, متحيز است. جسم داراى سه فردٍ جماد و نبات و حيوان است وقتى وارد اين افراد مى شويم 
مى بينيم هر كدام از اين افراد داراى فرد هستند و بايد حكم آن افراد را روشن كنيم تا حكم حيوان روشن شود در اينجا لزومى 
ندارد استقرا كنيم اككر بخواهيم استقراء كنيم عمر ما به اين اندازه نيست لذا در اينجا ممكن است با قياس اثبات كنيم يعنى فرد 
حيوان را بايد مبرهن كنيم كه متحيز است سيس فرد نبات و بعداً فرد جماد را مبرهن كنيم. آن افرادى كه تحت جماد و تحت 


نباك واتحت حبزاق ميحد رامن توان با :اتقراء-و مى قزان از را ذيكر لانت اورف 


ص: م 


در حيوان اينككونه استدلال مى كنيم: اين حيوان داراى مكان است جون جسم دارد يا جون جايى را اشغال كرده است يا 
سطحى او را احاطه كرده است. مثلا مى كوييم جون جايى را اشغال كرده است لذا داراى مكان است بقيه حيوانات هم جايى 
وا اشغال مي كسد 


يس توجه كرديد كه حكم سه فرد يعنى حيوان و جماد و نبات از طريق قياس بدست مى آيد بعداً حكم جسم از طريق استقراء 


بدست مى آيد. 
بحث امروز 


تعريف تمثيل: تمثيل به دو صورت معنا مى شود تفاوت بين اين دو معنا خيلى ظريف است و در واقع مى توان كفت كه دو 


تفسير هستند نه اينكه دو حجت درست مى كنلند. 


تفسير اول: يكك جزئى با جزئى ديككر شريكك در حكم است و علت شركت اين است كه هر دو جزئى تحت يكك جامع اند. 
مثل خمر و فقاع كه در حكم حرمت با هم شريكند علت شركتشان اين است كه هر دو تحت جامع « اسكار » هستند جون هر 
دو مست كننده اند لذا هر دو حرام اند. 


«بيت) و«عالم) شريك در يكك حكم هستند كه « حدوث » مى باشد علت شركتشان در اين حكمء جامعى است كه ١‏ 
تركيب » مى باشد يعنى ١‏ بيت » مركب است و لذا حادث است ١‏ عالّم » هم مركب است و لذا حادث است هر جا تركيب باشد 
حدوث است جون قبل از اينكه اين مركب موجود شود مفرداتش موجود بوده است و تركيبء بعد از وجود مفردات است. 


اتح كه | موعو سنن توكسقي] ضادك نيه الى اناشع كفتفيل “تارف 


ص: /ام؟ 


يس توجه كرديد كه در تمثيل جند جيز داريم يكى ١‏ اصل )» است ١‏ مثل خمر » كه حكم ١‏ مثل حرمت » در آن مقبول است و 
مورد اتفاق همه است. جزئى ديكر مى خواهد شريكك اين جزئي اول قرار بككيرد و همان حكمى كه جزئى اول دارد در آن 
جزئى دوم جارى شود. جزئى دوم را ١‏ فرع » مى كويند كه در مثال ما ١‏ فقاع » است. يكك ١‏ جامع » هم وجود دارد كه هر دو 
جزئى در تحت آن هستند و اين ١‏ جامع » علت مى شود كه حكم از يكك جزئى كه « اصل » است به جزئى ديكر كه فرع ' 


أسخا سع انف )اذه شود 

توضيح عبارت 

و اقول تعريف التمثيل: تشريكك جزئى لجزثئى لما يجمعهما فى الحكم تمثيلا سما 
« فى الحكم » متعلق به ٠‏ تشريكك » است. 


به اول فصل ب ركرديد كه مصنف در صفحه "١7١‏ سطر " فرموده ١‏ اقول فى تعريف الاستقراء ». الا-ءن مى فرمايد ١‏ و اقول فى 
تعريف التمثيل » كه عطف بر ١‏ اقول » در سطر ” است. 


ترجمه: و مى كُوييم در تعريف تمثيل: شريكك قرار دادن جزئي فقاع براى جزئى خمر در حكم به علت جامعى كه بين اين دو 


وجود دارد» تمثيل ناميده شده استثت. 


وقد يقال التمثيل تشبيه جزئى بجزئى فى معنى مشتركك بينهما ليثبت فى المشبه. الحكم الثابت فى المشبه به المعلل بذلكك 
المعنى 


تفسير دوم: از اينجا وارد تفسير دوم مى شود كه در جلسه بعد بيان مى شود. 
خلاصه: 
تعريف تمثيل: تمثيل به دو صورت معنا مى شود: 


ص: 6 


تفسير اول: يكك جزئى با جزئى ديككر شريكك در حكم است و علت شركت اين است كه هر دو جزئى تحت يكك جامع اند. 
مثل خمر و فقاع كه در حكم حرمت با هم شريكند علت شركتشان اين است كه هر دو تحت جامع ١‏ اسكار ) هستند جون هر 


دو مست كننده اند لذا هر دو حرام اند. 
تفسير دوم: جلسه بعد بيان مى شود. 


ادامه بيان تعر يف تمثيل / تمثيل / قياس / منطق / شرح منظومه. 98/117/٠*‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 


وقد يقال التمثيل تشبيه جزئى بجزئى فى معنى مشتركك بينهما ليثبت فى المشبه. الحكم الثابت فى المشبه به المعلل بذلكك 
المعنى 2002 


بيان شد كه تمثيل به دو صورت تفسير مى شود. 
بيان معناى تمثيل: 
تفسير اول: در جلسه قبل بيان شد. 


تفسير دوم: يكك امر جزئى به امر جزئى ديكر در يكك معناى جامع تشبيه مى شود تا ازاين شباهت استفاده شود اين مطلب كه 


حكبن كداور يكف سن فى اسيك بر ذيكرئ ثب مرق شود 


توجه مى كنيد همان معنايى كه در تفسير اول از تمثيل بدست آمد با اين تفسير هم همان معنا به ذهن مى آيد ولى نحوه ى 


طرح تعريف با نحوه ى قبل فرق مى كند. 


بيان فرق تفسير اول و تفسير دوم: در معناى اول بيان شد كه دو جزئى» در يكك حكم شريكك مى شوند اما در معناى دوم بيان 
شد كه دو جزئىء در جامع؛ به يكديكر تشبيه مى شوند. توجه مى كنيد كه فرق زيادى بين اين دو تفسير نيست اكر جه يكك 


فرق كمى هست اما دخالتى در معنا و واقعيت تمثيل ندارد. 


ص: 61 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 2١١‏ سطر 30 نشر ناب. 
توضيح عبارت 


وقد يقال: التمثيل تشبيه جزئى بجزئى فى معنى مشتركك بينهما ليثبت فى المشبه. الحكم الثابت فى المشبه به المعلل بذلكك 


المعنى 


مراد از «١‏ جزئى » اول» مشبه است و مراد از ١‏ جزئى » دوم مشبه به است و ١‏ فى معنى مشتركك بينهما » وجه شبه است كه مراد 
همان معناى جامع است يعنى اين دو جزئى در جامع مشتركك ديده مى شوند و جون در جامع؛ مشتركك ديده مى شوند يكى به 
ديكرى تشبيه مى شود. 

١‏ ليثبت فى المشبه الحكم الثابت فى المشبه به »: اين عبارت براى بيان غرض از تشبيه و استفاده كردن از اشتراكك را بيان مى 
كند و آن اين است كه حكم در مشبه به وجود دارد و مى خواهيم اين حكم در مشبه هم آورده شود لذا مشبه به به خاطر 


وجود جامع به مشبه به تشبيه مى شود و كفته مى شود وقتى اين دو شبيه هم شدند يس همانطور كه حكم در آن مشبه به 


حاصل شد در مشبه هم حاصل مى شود. 


ترجمه اين عبارت مى شود: غرض از اين تشبيه اين است كه تا ثابت شود در مشبه.» حكمى كه در مشبه به ثابت بوده است. 


١‏ المعلل بذلك المعنى »: صفت براى ١‏ الحكم » است. ١‏ بذلك المعنى » به معناى آن معناى مشتركك و جامع است يعنى آن 
معناى جامع باعث شده بود كه اين حكم بيايد مثلا اسكار باعث شده بود كه حرمت بيايد يا آن تاليف باعث شده بود كه 


حدوث بيايد. ترجمه اين عبارت به اين صورت مى شود: 


علت كه جامع است در هر دو جزئى وجود دارد حكم هم كه معلول اين علت است در هر دو جزئى وجود دارد. 


ص: ينا 


كقول بعض المتكلمين: ١‏ العالم مولّف فيكون حادثا كالبيت » 


مثل قول بعض متكلمين كه كفتند: « العالم مولف فيكون حادثا كالبيت » يعنى عالم» موف است مثل بيت كه مولف است. هر 
دو در تاليف شبيه هم هستند يس در حكم هم شبيه يكديكرند يعنى اكر يكى كه عبارت از ١‏ بيت » مى باشد» حادث است 
ديكرى هم كه عبارت از ١‏ عالم » است» حادث مى باشد. 


نكته: مى توان اين را قياس مضمر هم كرفت ولى اينجا كه عنوان تمثيل بيان شده است. 
فقهاء اين تمثيل را قياس مى نامند و اينكونه مثال مى زنند ١‏ النبيذ حرام لان الخمر حرام '. 


مراد از ١‏ نبيذ » شرابى است كه از كشمش كرفته مى شود و اين» حرام است جون خمر ١‏ يعنى شرابى است كه از انكور كرفته 


مى شود ) حرام است. 


علت حرمت,؛ اسكار است و اين اسكار همانطور كه در خمر است در نبيذ هم متحقق است. در اينجا علت و به تعبير ديكر وجه 


شبه در هر دو هست يس حكم هم بايد در هر دو باشد. اين دو در اسكار با هم شباهت دارند. يس بايد در حكم يعنى حرمت 


فالصوره التى كان الحكم فيها ثابتا بالاتفاق كالبيت و الخمر تسمى اصلا و الاخرى كالعالم و النبيذ فرعا 


مصنف مى خواهد اين دو مثال راء هم به زبان منطقى و تمثيلى ذكر كند هم مى خواهد بيان كند كه در هر تمثيلى جهار ركن 
وجود دارد. مثال را طورى ببان مى كند كه هم غرض اولش تامين شود يعنى به صورت منطقى ببان كردد هم غرض دومش 
تامين شود يعنى بتواند به راحتى جهار ركن تمثيل را توضيح دهد لذا مى فرمايد ١‏ فالصوره .... ) يعنى صورتى كه حكم در آن 
صورتء ثابت بود بالاتفاق ١‏ يعنى به اتفاق اقامه كنندهى تمثيل و شنونده ى تمثيل ». يعنى هر دو بر يكى از دو جزئى اتفاق 


دارند مثلا اتفاق دارند كه « بيت » حادث است وهر دو قبول دارند كه خمر حرام است. 


ص: اءع 


ترجمه: صورتى كه در آن صورتء حكم ثابت است به اتفاقيٍ اقامه كنندهى تمثيل و شنونده تمثيل» مثل بيت ١‏ در مثال 
متكلمين » و خمر ١‏ در مثال فقها » اصل ناميده مى شود و صورت ديكرى كه حكم در آن بالاتفاق ثابت نيست وما با كمكك 
كرفتن از تمثيل مى خواهيم حكم را در آن ثابت كنيم » مانند عالم و نبيذ فرع است. 


و المعتى المشتركك عله ؤجامعاً كالتاليق:و كالاسكار 
ترجمه: معناى مشترككء علت و جامع ناميده مى شود مثل ١‏ تاليف » در مثال متكلمين و ١‏ اسكار » در مثال فقهاء. 
ومثل الحدوث و الحرمه حكما 


و مانند حدوث و حرمتء حكم ناميده مى شود. يعنى حدوث و حرمت وهر جه مثل اينها است را حكم مى كويند. توجه كنيد 
مراد از « مثل الحدوث و الحرمه » اين نيست كه خود حدوث و حرمت را كنار بككذار و مثل آن» حكم ناميده مى شود بلكه 
خودشء حكم ناميده مى شود و مثل آن هم حكم ناميده مى شود. 


فالتمثيل التام لابد فيه من اربعه حدود: الاصل و الفرع و الجامع و الحكم 


كسى كه تمثيل را اقامه مى كند كاهى به صورت تام اقامه مى كند و كاهى هم مى بيند علت يا حكم روشن است يكك جا را 
حذف مى كند مثلا مى كويد ١‏ العالم كالبيت فى التاليف فكالبيت للحدوث ». در اين مثال لفظ ١‏ العالم » فرع و لفظ ١‏ البيت » 
اصل است جامع هم عبارت از ١‏ تاليف » است و حكم كه «١‏ حدوث » بود را نيز آورد. به اين» تمثيل تام كفته مى شود ولى همه 
را نمى آورد. مانند « العالم مولف فيكون حادثا كالبيت ). 


عل 8 


مشبه كذاشتيم » سومى هم ١‏ علت » است كه مراد جامع است و جهارمى حكم است كه به آن حكم عمل مى شود. 


اساس كار در تمثيل اين است كه ثابت كنيم حكم مستند به جامع است يعنى جامع» موضوع حكم قرار داده مى شود و كفته 
مى شود ١‏ المسكر محرّم ». در اينصورت اهميتى ندارد كه مصاديق مسكر جه باشد آيا خمر باشد يا فقاع باشد زيرا حكم از 
يكى به ديكرى سرايت مى كند. شايد اسم اين را سرايت نككذاريم جون در واقع وقتى حكم بر روى كلى رفته روى مصاديق 


هم رفته است. 

و يثبتون تعليل الحكم بالجامع بطريقين 

« بطريقين ): متعلق به « يثبتون » است و ١‏ بالجامع » متعلق به « تعليل ) است. 
مصنف از اينجا دو راه مى آورد تا بكويد جرا حكم. معلّل به جامع است. 


ترجمه: اينكه حكم, معلل به جامع شده و معلول براى جامع قرار كرفته است و جامع» علتش حساب شده به دو طريق بيان مى 


شود ١‏ به عبارت ديكر جكونه حكمى كه بر جزئى وارد شده است بر جامع وارد مى شود؟ 2. 
الاول الدوران و يسمى بالطرد و العكس و هو التلازم وجوداً وعدماً 

راه اول دوران و راه دوم سبر و تقسيم است. 

دوران به معناى دائر مدار بودن يكك جيز نسبت به ديكرى وجوداً وعدماً مى باشد. 


راه اول: دوران. يعنى بايد ثابت كرد حكم وجودش وابسته به وجود جامع است و عدمش از عدم جامع حاصل مى شود. يس 
حكم, وجوداً به جامع بستكى دارد عدماً هم به جامع بستكى است و بالعكس يس اين جامع و حكم همديكر را تلازم دارند 
وجوداً وعدماً. دوران را طرد و عكس هم مى نامند. طرد به معناى طرد كردن نيست بلكه به معناى بخش كردن است. ما وقتى 
حرمت را ملا-حظه مى كنيم كه بر روى يكك جزئى رفته است بر روى جزئى ديكر هم مى بريم و آن را يخش مى كنيم يعنى 
كفته مى شود كه اكر اين جزئى وجود كرفت جامع هم وجود مى كيرد واكر آن جزئى وجود كرفت جامع هم وجود مى 
كيرد. اما ١‏ العكس » يعنى « عكس الطرد ». لفظ « طرد » در ناحيه « وجود » است و لفظ «١‏ عكس الطرد » در ناحيه «(عدم) 
است. در ناحيه ى وجود كفته مى شود كه هر وقت اين هست آن هم هست در ناحيه ى عدم كفته مى شد كه هر وقت اين 
نيست آن هم نيست. علت نسبت به معلول هم مطرد است هم منعكس است. وجودشء وجود معلول را در بى دارد عدمش همء 
عدم معلول را در يى دارد. اين علت نسبت به معلول» هم مطرد است هم منعكس است. هر متلا-زمى كه متلازمان در وجود و 
عدم باشند طرد و عكس دارند مثلا وجود نهار با طلوع شمس طرد و عكس دارند طرد به اين معنا كه اككر شمس طلوع كرده 
باشد مستلزم وجود نهار است يعنى وجود شمسء وجود نهار را در بى دارد. عكس هم به اين معنا كه عدم شمس مستلزم عدم 
نهار است. 


ص: اموع 


اما طلوع شمس با حرارت»ء تلازم ندارد وجودا وعدماء طلوع شمس مستلزم حرارت هست ولى عدم شمس مستلزم عدم 
حرارت نيست جون ممكن است شمس معدوم شود و حرارت از جيز ديكّر موجود شود. يس بين اين دوء تلازم وجودى هست 
ولى تلازم عدمى نيست به عبارت ديكر تلازم ذاركة وحودا ول عدما تلازم ندارنك. 


ترجمه: ١‏ به دو طريق بيان مى شود كه جككونه حكم» معلل به جامع شده است » راه اول» دوران است كه طرد و عكس هم 


ناميده مى شود و آن» تلازم اسك وكور دا وعدها. 
فان المعنى الجامع كالتاليف حيثما تحقق كما فى البيت و ما يقوم مقامه كان مقروناً بهذا الحكم اعين الحدوث 


معناى جامع مثل ١‏ تاليف » هر جا تحقق بيدا كرد همانطور كه ١‏ فى البيت » تحقق بيدا مى كند و قائم مقام بيت تحقق بيدا مى 
كندء مقرون به اين حكم مى شود ١‏ يعنى همين حكمى كه در تمثيل آورده مى شود كه در يك مثال» حدوث بوده ودر 


ديككرى حرمت استث. 
و بالعكس اى حيث إنتَفَىء أنتفى 


( بالعكسر ): يعنى هر وقت كه تاليف منتفي شد آن حدوث هم كه حكم مى باشد نيز منتفى مى شود. يس ١‏ تاليف » يعنى 
جامع» وجودش علت براى حدوث مى شود و عدمش كه نفى تاليف است علت براى عدم حدوث مى شود. 


خلاصه: بيان شد كه تمثيل به دو صورت تفسير مى شود. 
بيان معناى تمثيل: 
تفسير اول: در جلسه قبل بيان شد. 


تفسير دوم: يكك امر جزئى به امر جزئى ديككر در يكك معناى جامع تشبيه مى شود تا از اين شباهت استفاده شود اين مطلب كه 
حكمى كه در يكك جزئى است بر ديكرى نيز مترتب شود. مثل قول بعض متكلمين كه كفتند: « العالم مولف فيكون حادثا 
كالبيت » يعنى عالم» مولّف است مثل بيت كه مولف است. هر دو در تاليف شبيه هم هستند يس در حكم هم شبيه يكديكرند. 


ص: عنوع 


كذاشتيم » سومى هم ١‏ علت » است كه مراد جامع است و جهارمى حكم است كه به آن حكم عمل مى شود. مصنف در ادامه 
دو راه مى آورد تا بكويد جرا حكم؛ معلل به جامع است. 


راه اول: دوران. يعنى بايد ثابت كرد حكم وجودش وابسته به وجود جامع است و عدمش از عدم جامع حاصل مى شود. يس 
حكم وجوداً به جامع بستكى دارد عدماً هم به جامع بستكى است مثلا وجود نهار با طلوع شمس طرد و عكس دارند طرد به 
اين معنا كه اكر شمس طلوع كرده باشد مستلزم وجود نهار است يعنى وجود شمسء وجود نهار را در بى دارد. عكس هم به 
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و يثبتون تعليل الحكم بالجامع بطريقين )١(‏ 

بحث در تمثيل بود و بيان شد كه در تمثيل احتياج به جهار امر است: 

١‏ آن جزئى كه حكم را دارد و به آن اصل كفته مى شود. 

١‏ _ آن جزئى كه مى خواهد حكم را بكيرد و به آن فرع كفته مى شود. 


فم 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى. ج١.‏ ص 0717 سطر 8) نشر ناب. 
"_ جامع بين اين دو جزئى. 
؟_ حكمى كه از يكك جزئى به جزئى ديككر سرايت داده مى شود. 


سيس اشاره شد كه آن جامع؛ علت وجود حكم است,ء هم در اصل و هم در فرع. يعنى اسكار باعث حرمت است,ء هم در اصل 
كه خمر است و هم در فرع كه نبيذ است. همجنين تاليف و تركيب باعث حدوث استء هم در اصل كه بيت است وهم در 


راه اول ١‏ راه دوران »: مراد از دوران اين است كه حكم دوران بر مدار جامع باشد به اينصورت كه حكم دائر مدار جامع است 


به إينكه اين جامع؛ كار علت را انجام مى دهد يعنى همانطور كه اكر علت آمد معلول را در بى مى آورد به عبارت ديكر اكر 
حكم بود جامع هست و اكر حكم نبود جامع نيست. از اين دوران دو تعبير ديكر هم شده كه عبارت از ١‏ طرد و عكس ' و١‏ 
تلازم وجوداً و عدماً » مى باشد. 


مراد از ١‏ تلازم وجوداً وعدماً » اين است كه بين جامع و حكم, وجوداً تلازم است عدماً هم تلازم است. اكر جامع وجود داشته 
باشد حكم هم وجود خواهد داشت و اكر جامع منتفى و معدوم شد لازم است كه حكم هم منتفى و معدوم شود. مثلا وجود 
اسكار مستلزم وجود حرمت است و عدم اسكار هم مستلزم عدم حرمت است. 


مراد از « طرد » به معناى يرت كردن و دور انداختن نكيريد بلكه به معناى شيوع بكيريد. مثلا مى كويند اين مطلب» مطرد است 
يعنى شايع است يا وقتى كفته مى شود ١‏ طرداً للباب » يعنى باب بحث را توسعه بدهيد و آن را وسيع كنيد يعنى علاوه بر اينكه 
اين مورد را شامل است مورد ديكر را هم شامل مى باشد. ١‏ عكس طرد » يعنى ضيق كردن و منحصر كردن واز سعه بيرون 
آوردن. به عبارت ديكر وقتى كفته مى شود اين تعريف را مطرد قرار داديم يعنى آن را جامع افراد كرديم و به طورى وسعتش 
داديم كه شامل همه افراد شود و هيج فردى از افراد از آن بيرون نباشد و وقتى كفته مى شود اين تعريف منعكس است يعنى 
جنان ضيق شد كه همه اغيار را خارج مى كند و مانع اغيار مى شود. 


ص: ع8 


اسكار را در هر جا بيابيد حكم به حرمت مى شود يعنى اسكار اختصاص به خمر داده نمى شود بلكه طرد مى شود يعنى يخش 
مخ كرد همبدنين به صورت عكس كفته من شود كه اكر اسكار نود :حرمت يست معبائ اسكار اكر خاضل بود ولو دن غير 
خمر نباشد حرمت را مى آورد. ١‏ اين طرد است » واكر اين معنا حاصل نبود ولو در خود خمر باشد حرمت آورده نمى شود. ١‏ 


اين؛ عكس ») است. 

توضيح عبارت 

و يثبتون تعليل الحكم بالجامع بطريقين 

« بالجامع » متعلق به « تعليل » است و ١‏ بطريقين» متعلق به ١‏ يثبتون » است. 


ترجمه: معلل شدن حكم به جامع را اثبات مى كنند به دو طريق ١‏ يعنى اينكه جامع؛ علت است و حكم. معلل به اين علت 


استء به دو طريق بيان مى شود ). 
الاول الدوران و يسمى بالطرد و العكس و هو التلازم وجوداً وعدماً 


ترجمه: طريق اول طريق دوران است كه طرد و عكس هم ناميده مى شود و اين دوران» تلازم بين جامع و حكم است وجودا و 


عدماً. 
فان المعنى الجامع كالتاليف حيثما تحقق كما فى البيت و ما يقوم مقامه كان مقرونا بهذا الحكم اعنى الحدوث 


ترجمه: ١‏ آيا اين تلا-زم حاصل است تا جامع را علت بكيريم؟ مى فرمايد بله » زيرا معناى جامع مثل مثال تعريف ١‏ يا مثل مثال 
اسكار » هر جا محقق شود جنانجه در بيت» محقق شده است و در ما يقوم مقام بيت مثل عالم محقق شده اين جامع» مقرون به 
اين حكم يعنى حدوث مى شود ١‏ اسكار هم به همينصورت است كه هر جا محقق شود مثل خمرء مقرون به آن حكم يعنى 


حرمت مى شود ). 


ص: /اع 


و بالعكس اى حيث انتفىء انتفى 
و بالعكس يعنى هر جا اين جامع منتفى شود آن حكم منتفى مى شود. 


نكته: تلا-زم در دو حالت است يكى بين علت و معلول است فرقى نمى كند كه از طرف علت حساب كنيد يا از طرف معلول 
حساب كنيد تلازم است يعنى هر وقت علت تامه باشد معلول هم هست و هر وقت هم معلول باشد علت هم هست. حالت دوم 
تلازم بين معلولّى لعلهٍ ثالثه است. اين تلا-زم دوم از كجا مى آيد؟ مى كُوييم اين معلول اول به علت نسبت داده مى شود از 
اينجا معلوم مى شود كه وقتى اين معلول موجود هست علتش هم موجود است جون معنا ندارد كه معلول موجود شود و علتش 
موجود نباشد. به محض اينكه اين علت موجود شد مستلزم معلول دوم هم هست و تلازم بين علت و معلول دوم حاصل مى 
شود در اينجا وقتى علت موجود شد معلول دوم هم به كمكك وجود علت ثابت مى شود. آن علتء وسيله ى تلازم دو معلول 
مى شود اككر علت را برداريد اين دو معلول» دو موجود مستقل و بى ارتباط به هم مى باشند. وقتى علت را مى آوريد تلازم بين 


دو معلول» درست مى شود. 


يس در جايى كه تلالزم بين دو معلول درست مى كنيد از همين قانون تلازم بين علت و معلول درست كرديد جون ابتدااز 
لعلهِ ثالثه ظاهر مى شود. 


ص: ممع 


نكته: تمثيل» اضافه كردن موضوع نيست بلكه ديدن جامع در موضوع ديكر هست و جون در موضوع ديكر جامع وجود دارد. 


يس حكم هم وجود دارد. 
و زيف بانه يقتضى عليه كل من الجامع و الحكم لالآخر و هو محال 


مرحوم سبزوارى اشكال را در متن بر اين دوران مطرح كرده و اشكالى را در حاشيه بيان كرده است. ايشان مى فرمايد ١‏ قولنا و 
زن"بانه :. داراع .دو اشكال استث كك اشكال هتاست التحاست كه ينان من شوذ. اشكال ديكزئ درجاى د يكرىق 5ه 


فصت اشكال تققئ وارذا هن كتد وان كويل: شما من كر يداه سزى كه وتعودة متشا وتعره :درك شوفاق عد مقن متناء 
عدم ديكر شود آن جيزى كه منشا است علت مى باشد جون بيان شد كه جرا جامع علت براى حكم است. زيرا وجود جامع 
منشا وجود حكم است و عدم جامع هم منشاء عدم حكم است يعنى وقتى سوال شود كه جرا جامع علت براى حكم است به 
يكك قانون كلى اشاره مى شود كه اختصاص به بحث ما ندارد زيرا كفته مى شود هر وقت وجود جيزى منشا جيز ديكر شود و 
عدمش منشاء عدم ديكر شود معلوم مى كردد كه علت براى آن جيز ديككر است. اين قانون كلى نقض مى شود به اينكه وقتى 
جزء اخير علت « فرض كنيد كه علت» مركب باشد مثلا وجود من و قدرت من وارادهى من هر سه منشا مى شوند بر اينكه 
كارى انجام شود. اراده» آخرين جزء علت است. وجود من و قدرت من منشا آن فعل نيست ولى وقتى اراده به اين دو ضميمه 
شود فعل» حاصل مى شود. اين علت مركب از سه امر شد كه علت تامه ى مركبه مى شود حال آن جزء اخير را لحاظ كنيد كه 
وقتى آن جزء اخير علت » بيايد معلول مى آيد واكر نيايد معلول هم نمى آيد. آيا جزء اخير» علت است؟ جواب مى دهيم 
علت نيست بلكه جزء اخير علت است. در عين اينكه جزء اخير» علت نيست با وجودشء معلول موجود مى شود و با عدمشء 


معلول هم معدوم مى شود. 


ص: امع 


مصنئف دو جواب مى دهد جواب اول اين است كه ما مى كوييم علت است ولى مصنف مى بيند كه اصطلاحا اينككونه نيست 
كه به جزء اخير علت بكويند بلكه به مجموع؛ علت كفته مى شود. جواب دوم اينكه بر فرض كه جزء اخير» علت نباشد موجب 


وسبب هست و همين كافى است. ما بايد اينكونه بككوييم: 


آنجه كه وجودش منشاء وجود ديكر مى شود وعدمش منشاء عدم ديكر مى شودء يا علت ناميده مى شود يا موجب و سبب 
ناميده مى شود. در جايى كه علتء تامه باشد « علت » كفته مى شود و اكر جزء اخير باشد» « موجب يا سبب » كفته مى شود. 


يس اين قانون دوران يا تلازم وجوداً و عدماً نقض نشد. 


توجه كنيد كه در اجزاء ديكر علت ١‏ يعنى جزء اول و دوم » نه جزء اخير ١‏ كه جزء سوم بود » با وجودش معلول موجود نمى 
شود ولى با عدمشء معلول معدوم مى شود. فقط جزء اخير است كه هم با وجودش معلول موجود مى شود وهم با عدمشء 


معلول معدوم مى شود لذا حكم دوران در جزء اخير مى آيد ولى در جزء هاى ديككر نمى آيد. 
سيت مفدك من فرهايد :دز نف ) كه اشتكال نر ابخ قوراق فى كدو دو حاشيو وي ات اشكال عودش اشكال.من كد 


بيان اشكال بر طريقه اول: اينجا دور لازم مى آيد. شما جامع را علت براى حكم قرار مى دهيد و بيان شما اين است كه جون 
حكم, دائرمدار جامع است. يس بايد جامع علت باشد مااز آن طرف مى كُوييم جامع هم دائر مدار حكم است هر كاه حكم 
هست جامع هم هست وهر كاه حكم نيست جامع هم نيست. يس اككر از طريق دوران عليتٍ جامع را فهميديد از طريق دوران» 
عليتٍ حكم را هم بفهميد در اينصورت لازم مى آيد كه در يكك بابء. جامع؛ علت باشد و حكم., معلول باشد و برعكس 
حكم,؛ علت باشد و جامع» معلول باشد و اين دور است. 


ص: 1 


ترجمه: تضعيف شده به اينكه اين دوران اقتضا مى كند علت بودن هر يكك از جامع و حكم را براى ديككرى وو اين علت بودن 


دور است و محال مى باشد. 


جواب از اشكال: براى رفع اشكال اينككونه مى كوييم اكر اسكار باشد حكم هست و اكر حكم باشد كشف مى كنيم كه 
اسكار است ١‏ نمى كُوييم اكر حكم باشد اسكار هم هست » يعنى عليت اسكار للحرمه مربوط به مقام ثبوت ١‏ يعنى مقام واقع ) 
است و عليت حكم للاسكار مربوط به مقام اثبات ١‏ يعنى مقام علم » است. يعنى واقعا اسكار منشاء حكم است ولى علما ما از 


حكم به اسكار يى مى بريم. يس يكى علت وجود و يكى علت كشف است واينجا دور لازم نمى آيد. 


جواب از جواب: مرحوم سبزوارى جواب مى دهد كه شما به حد جهت از حكم بى به اسكار مى بريد؟ اككر اين حكم معلول 
براى اسكار نبود مى توانستيد بى ببريد. بنابراين بى بردن متفرع بر معلول شدن حكم است. جون حكم, معلول است به آن بى 
مى بريد لذا كاشفيت فرع معلوليت است و معلوليت هم براى واقع است و كاشفيت فرع آن واقعه مى شود. وقتى فرع وجود 
داشت اصل هم بايد وجود داشته باشد. 

عبارت مرحوم سبزوارى اين است « ان قيل الدوران فى المعلول بنحو الكاشفيه قلنا كون التاليف او الاسكار مثلا و الحدوث او 
الحرمه معلولا اول الكلام و الكاشفيه فرع المعلوليه و أما نقض الدوران بجزء الاخير من العله تامه مع انه ليس بعله كما فى شرح 


حكمه اشراق و شرح شمسيه: ففيه انه لو سلم انه ليس بعله فهو موجبٌ و سببٌ كيف وقع يُعَرّف السبب بالجزء الاخير و العله 
التامه ). 


ص: لاع 


خلاصه: بحث در تمثيل بود و بيان شد كه در تمثيل احتياج به جهار امر است: 
١‏ آن جزئى كه حكم را دارد و به آن اصل كفته مى شود. 

١‏ _ آن جزئى كه مى خواهد حكم را بكيرد و به آن فرع كفته مى شود. 

"_ جامع بين اين دو جزثى. 

؟_ حكمى كه از يكك جزئى به جزئى ديككر سرايت داده مى شود. 

سيس اشاره شد كه آن جامع؛ علت وجود حكم است, هم در اصل و هم در فرع. 


راه اول ١‏ راه دوران »: حكم دائر مدار جامع است به اينكه اكر حكم بود جامع هست و اككر حكم نبود جامع نيست. از اين 
دوران دو تعبير ديكر هم شده كه عبارت از ١‏ طرد و عكس » و١‏ تلازم وجوداً وعدماً ؛ مى باشد. 


اد از « تلاز وشو ا لاا )اين است كه بين جامع و ل دا تلاز است عدماً تلاز ااست. اك جا جره دام 
احدجكم عم وجره خوامه وانت و اكرتوائع معئ عدوم د لازم إفيت كمسجو هر معي و معلارم شوه 


بيان اشكال بر طريقه اول: اينجا دور لازم مى آيد. شما جامع را علت براى حكم قرار مى دهيد و بيان شما اين است كه جون 


حكم, دائرمدار جامع است. يس بايد جامع علت باشد مااز آن طرف مى كُوييم جامع هم دائر مدار حكم است هر كاه حكم 
هست جامع هم هست وهر كاه حكم نيست جامع هم نيست. در اينصورت لازم مى آيد كه در يكك باب» جامع» علت باشد و 


حكمء معلول باشد و برعكس حكمء علت باشد و جامع؛ معلول باشد و اين دور است. 


ص: اع 
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بحث در تمثيل بود و بيان شد كه در هر تمثيلى احتياج به جامع و حكم است و جامع علت براى حكم است. سيس مصنف 
اهاب عحة نين كد عه ولا سام عل سكو امنت؟ يعدا اشارة كد كه كاه ارق سوال مئ' شوحة حك تداجافم بوتي 
وارد اين , به جه دليل جامع : ر هى اين سوال مى شود: جكونه جامع , 


مى آيد؟ يعنى وقتى فهميديم جامع» علت حكم است اين جامع و علت جككونه بدست مى آيد؟ 


مرحوم سبزوارى اين سوال ١‏ كه به جه دليل جامع؛ علت براى حكم است » را مطرح مى كند و جواب آن را بيان مى كند ولى 


از همين دلايلى كه بر مدعاى اول مى آورد مى توان آن را دليل بر مدعاى دوم هم قرار داد. 
مصنف دو راه ارائه مى دهد تا بتوان فهميد جامع» علت است: 


راه اول ١‏ راه دوران »: توضيح اين در جلسه قبل بيان شد كه از وجود جامع؛ وجود حكم بدست مى آيد واز عدم جامع؛ عدم 
حكم بدست مى آيد يعنى مى بينيم حكم دائر مدار جامع است وجودا وعدما. به عبارت ديكر اكر جامع» موجود بود حكم 


هم موجود است و اكر جامع» معدوم بود حكم هم معدوم است. 


ص: وفنا 


-١‏ شرح منظومه؛ حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 217١‏ سطر ١‏ نشرناب. 


سبس اشكال شد كه اين دو رأى مستلزم دور است به اين بيان كه وجود حكم وابسته به وجود جامع است و وجود جامع هم 
وابسته به وجود حكم است و اين دور است. ممكن است شخصى اينكونه بككويد: حكم وابسته به جامع است ولى جامع وابسته 
به حكم نيست لذا دور نيست. ما مى كُوييم اين مطلب كه جامع» علت است و حكم., معلول است مدعاى ما مى باشد و شما 
ادعا را تكرار كرديد. بايد براى اين مطلبء دليل آورد. ما فقط وجود جامع را داريم تاثير كذاريش را هنوز ثابت نكرديم يعنى 
مى خواهيم از وجود جامع كه اثركذار در حكم است استفاده كنيم. وجود حكم هم داريم و مى خواهيم از وجود حكم كه اثر 
ككذار در جامع است استفاده كنيم. نمى توان هيجكدام را موثر كرفت و فعليت برايش درست كرد جون هنوز تاثير براى ما 
روشن نيست زيرا الا-ن اول بحث است كه جامع اثر در حكم كذاشته است يا حكم اثر در جامع كذاشته است؟ بله ذهن ما 
عادت كرده كه بككُوييم جامع اثر كذاشته است. اما ذهن خود را خالى كنيد. هم جامع و هم حكم موجود است از كجا مى 
كوييد جامع» موثر است شايد حكم موثر باشد. 


يكك اشكالى از حاشيه كتاب مطرح شد و آن اين بود: جامع اكر وجود داشت حكم, وجود دارد واكر حكم وجود داشت 
كشف مى كنيم كه جامع وجود دارد. سيس جواب داده شد كه تا ثابت نكنيد حكمء معلول است نمى توان كاشف بودنش را 
بدست آورد. شايد جامع؛ معلول باشد و بتواند كاشف از حكم شود. هميشه اينكونه است كه علت در مقام نوفة ات كدان 
است و معلول در مقام اثبات» كاشف است. علت در مقام اثبات كاشف از معلول است و معلول هم در مقام اثبات كاشف از 
علت است. در مقام كشف و اثبات هر دو مى توانند كاشف باشند اما در مقام ثبوت» علتء موثر است ولى معلول» موثر نيست. 
ولى در مقام تاثير فقط علت»ء موثر است. 


ص: عع 


توجه كنيد كه براى ما روشن نيست كداميكك معلول و كداميكك علت است. شما مى كوييد ما از علت در مقام ثبوت» معلول 
را حاصل مى بينيم و در مقام اثبات» معلول را كشف مى كنيم. وقتى علت روشن باشد اين حرف صحيح است اما الا-ن كه 
معلوم نيست كداميكك علت است و كداميك معلول است. تا ثابت نكنيد كه حكم, معلول است احتمالٍ موثر بودنش است و 
منحصر در كاشف نمى شود. براى اينكه اين بحث بهتر روشن شود علت را موثر ببينيد ولى كاشف نبينيد با اينكه كاشف است 
يعنى بكوبيد علت» موثر است و معلول» كاشف است. در اينجا الا-ن ادعا كرديد حكمء كاشف است. سوال مى كنيم كه آيا 
توانستى ثابت كنى كه حكمء معلول است تا كاشف شود؟ اشكالى كه در جلسه قبل از مصنف بيان شد و در حاشيه كتاب 
آمده بود اين بود كه جامع» موثر است و حكم, كاشف است بنابراين دور لازم نمى آيد. ما مى كوييم از كجا فهميديد حكم, 
كاشف است؟ تا معلول بودنش ثابت نشود نمى توان كفت كاشف استء و معلول بودنش اول كلام است لذا اين اشكال كه 
قبلا بيان شد باطل است. 


راه دوم «ترديد): ترديد به معناى شكك نيست بلكه به معناى اين است كه اين اوصاف براى اين خمر يا بيت مثلا وجود دارد 
يعنى براى اصل وجود دارد. سيس حكم. مردد بين اين اوصاف مى شود كه اين حكم يا به خاطر اسكار است يا به خاطر 
سرخى خمر است يا به خاطر ميعان خمر است. تمام اوصاف با لفظ «إما» آورده مى شود. به عبارت ديكر بين اوصافى كه خمر 
دارد ترديد انداخته مى شود به اينصورت كه سبب اين حرمت يا اين صفت است يا آن صفت است يا ... است. سيس امتحان 
مى كنيم تا ببينيم آيا اكر اين صفت باشد حكم هم هست يا نيست؟ صفت ميعان را ملاحظه مى كنيم كه در آب هم ميعان 
است ولى حرمت در آب نيامده است متوجه مى شويم كه اين صفت» دخيل نيست. صفت رنكك را ملاحظه مى كنيم مثلا آب 
آلبالو سرخ است ولى حرمت نيست متوجه مى شويم كه اين صفت دخيل نيست. به سراغ إسكار مى رويم مى بينيم هر جا 
إسكار است حكم هم هست متوجه مى شويم كه اين صفت دخالت دارد. يس از طريق تقسيم كردن اوصاف و آزمودن اين 
اوصاف متوجه مى شويم اين جامع «كه اسمش إسكار است » در حكم دخالت دارد. يا در بيت ملاحظه مى كنيم كه صفت 
تاليف ١‏ يعنى تركيب » و صفت ممكن الوجود بودن و صفت جسميت و جوهريت را دارد. يكى يكى امتحان مى كنيم و مى 
كُوييم صفت جوهريت در موجود ديكرى هم هست ولى حادث نيست مثل عقول كه بنابر نظر مشاء حادث زمانى نيستند «اكر 
جه حادث ذاتى هستند » با اينكه جوهر هم هستند. جسميت را ملادحظه مى كنيم كه براى فلكك» حاصل است ولى بنابر نظر 
مشاء حادث نيست. جوهريت را ملاحظه مى كنيم كه براى عقل» حاصل است ولى حادث نيست. امكان براى خيلى موجودات 
مثل عقل و فلك هم هست ولى حدوث زمانى نيست الكرجه حدوث ذاتى دارد. اما تاليف را ملاحظه مى كنيم كه دليل بر 
حدوث زمانى است. تاليف يعنى اين تركيب در يكك زمانى نبوده است آن وقت كه مفردات موجود بودند اين تركيب نبوده 


است و زمان بعد درست شده است يس حدوث زمانى مستند به تركيب مى شود. 


ص: هرا 
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بيان شد كه در تمثيل 5 امر لا-زم است كه عبارت از اصل و فرع و حكم و جامع است. همجنين بيان شد كه جامع, علت براى 
حكم است و جون هر جا علت موجود باشد معلول هم موجود مى شود وقتى اين جامع در فرع يافت شود حكم هم كه معلول 
است بايد در فرع مترتب شود. آنجه در تمثيل مهم بود اين است كه ثابت شود جامع علت براى حكم است. البته در هر جا 
جامع؛ مناسب با همان جا است و حكم هم در همان جاست. مثلا در مثالهايى كه زده شد در يكك مثال جامع عبارت از اسكار 
بود حكم عبارت از حرمت بود. در يكك مثال جامع عبارت از تاليف و تركيب بود حكم عبارت از حدوث بود. اما مهم اين 
است كه به جه دليل مى توان كفت جامع؛ علت حكم است؟ اكر جامع علت حكم باشد سرايت دادن حكم از اصل به فرع» 
مشكلى ندارد. 


بيان شد كه براى اثبات اين مطلب دو راه وجود دارد: 
راه اول: دوران. توضيح آن كذشت و مصنف آن را رد كرد. 


راه دوم: ترديد. توضيح مختصر راه دوم اين است: آن جزئى كه اسمش اصل كذاشته مى شود اوصافش هر جه باشد در نظر 
كرفته مى شود. هر جه كه احتمال داده مى شود صفت براى اين اصل باشدء آورده مى شود. سيس اين صفات يكى يكى 
بررسى مى شوند و امتحان مى شوند تا معلوم شود كه آيا مى توانند علت براى حكم باشند و حكم مستند به آنها باشد يا نه؟ 
اين اوصاف را يكى يكى از علت بودن مى اندازيم و بيان مى كنيم كه علت نيستند سيس يكى باقى مى ماند در اينصورت 
معين مى شود كه آن يكى علت باشد. جون حكم در اصل براى ما يقينى است اككر شكى وجود دارد در فرع است. در 
اينصورت در اصل معلوم مى شود كه اين علت منشا حكم شده است. به سراغ فرع مى رويم و مى بينيم همين علت در فرع 
موجود است مى كوييم اككر اين علت توانست در اصل منشاء حكم شود در فرع هم مى تواند منشاء حكم شود در اينصورت 


اين حكم بر فرع هم مترتب مى شود. 


ص: اع 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 217١‏ سطر ١ل‏ نشرناب. 


اين راه» راه ديكرى براى كشف علت حكم است كه اسمش ترديد است يعنى آن اصل در نظر كرفته مى شود و صفاتش به 


صورت ترديد شمرده مى شود سيس اين صفات امتحان مى شوند تا معلوم كردد كدام يكك مى توانند علت باشند. 


اين راه را ترديد مى كويند يعنى مردد كردن اصل بين اوصافش و انتخاب كردن يكى از اوصاف به عنوان علت. اين طريق را 
سبر و تقسيم هم مى كويند. تقسيم به اين معناست كه اوصافٍ ١‏ اصل » تقسيم شود يعنى اقسامى كه صفت براى اين اصل 
مستزلة ا وزدة مق شود ندا سيو من كتيج ايع لاقنت فين كنيع بو عمق نعى م ؤيور و با فك دقيق امتحان"مى كليو رقتى كد 
سوزنى را وارد زخم مى كنند تا عمق آن زخم براى آنها روشن شود مى كويند ١‏ سَبَرَ ؛ يعنى رسيدكى كرد تا عمق زخم را 
بفهمد. در اينجا هم ١‏ سَبَرَ ؛ به همان معنا است يعنى عميق شدن و رسيدن به عمق مطلب. مثلا بررسى عمقٍ طبقات زمين و 
عناصر كه به آن سبر مى كويند در اينجا هم همينطور است كه ما عميق مى شويم در اين اوصافى كه براى اصل شمرده شده 
اندء آيا مى توانند علت براى حكم باشند يا نه؟ همه آنها را يكى يكى نفى مى كنيم تا در آخر به يكى از اوصاف مى رسيم 
كه باقى مى ماند و مى كويد اين» متعينا علت شود. 


توضيح عبارت 
و الثانى الترديد و يسمى بالسبر و التقسيم 
راه دوم براى اثباتٍ اينكه جامع علت براى حكم است ترديد مى باشد كه سبر و تقسيم هم ناميده مى شود. 


ص: ذا 


و هوانهم يعدّون صفات الاصل و يعلّلون الحكم بكلّ كل 


ترجمه: بيان ترديد يا سبر و تقسيم اين است كه منطقيين صفات اصل را مى شمارند. و حكم را معلل به هر يكك از اين صفات 
مى كنند ١‏ يعنى هر يكك از صفات را علت براى حكم قرار مى دهند و امتحان مى كنند تا ببينند كه آيا واقعا علت هست يا نه؟ 


.0 

و يبطلونها حتى يستقر على واحد 

وعلت بودن كل كل را يكى يكى باطل مى كند تا اينكه علت بودن» مستقر و متعين در يكى مى شود. 
فل اف عله حدوك الت انا اكاليت إن الامكان او الجرهريه و الخسية.و لبش :الا التاليفت 


مثل اينكه علت حدوث بيت»ء تاليف يا امكان يا جوهريت يا جسميت است يعنى بيت» هم مركب از اجزاء است هم يكك موجود 
ممكن الوجود است هم جوهر است ١‏ يعنى وجودش فى غيره نيست بلكه مستقل است » هم جسميت دارد يعنى مركب از ماده 
و صورت است ١‏ حال اينها را يكى يكى ملاحظه مى كنيم كه آيا علت حدوث مى شود يا نه؟ مى بينيم امكان» در جاى ديكر 
هست ولى حدوث نيست مثلا در عقول» امكان است جون ممكن الوجودند ولى حادث زمانى نيستند. جوهريت ملاحظه مى 
شود كه در بعضى امور هست مثلا در عقول و افلاك و اجسام هست ولى اينها حادث زمانى نيستند از اينجا معلوم مى شود كه 
جوهريت هم علت حدوث نيست و الااكر علت حدوث بود همه جا علت مى شد و تخلف مى كرد. سيس به سراغ جسميت 
مى رويم و مى بينيم آن هم همينطور است مثل افلاك و عناصر بسيطه كه جسميت هست ولى حدوث نيست. بله در اجسام 
مركبه مثل حيوان و نبات و جماد» هم جسميت وهم حدوث است ولى در مواردى است كه جسميت هست و حدوث نيست. 
در اينصورت كشف مى شود كه جسميت علت نيست جون اكر جسميت علت بود تخلف نمى كرد و همه جا بايد حدوث را 
بدنبال خودش مى آورد. ازاين جهار صفتى كه براى بيت ملاحظه شد ” تا باطل كرديد و جهارمى متعين مى شود و ما به 
عنوان اينكه اين» علت است انتخابش مى كنيم. در اينصورت تاليف» علت براى حكم يعنى حدوث مى شود. لذا مصنف مى 
فرمايد « و ليس الا التاليف » يعنى علت حدوث نيست مككر تاليف. در اينصورت مى كوييم « تاليف » جامعى است كه حكم را 


در بى دارد. سيس همين جامع در عالّم يافت مى شود و در آنجا هم حكم را كه حدوث است اجرا مى كنيم. 


ص: ذا 


و عله الحرمه اما الاتخاذ من العنب او الميعان او اللون المخصوص او الطعم المخصوص و ليس الاسكار 


از اينجا وارد مثال بعدى مى شود كه مثال خمر بود. « اصل » عبارت از خمر است. اوصافى كه مى توان براى خمر آورد عبارت 
از اتخاذ از عنب يا ميعان يا لون مخصوص يا طعم مخصوص و يا اسكار است. اتخاذ از عنب را مى بينيم علت حرمت نيست. 
آب انكور را ملاحظه مى كنيم كه حرام نيست آن را تبديل به شيره مى كنيم دو ثلثش بخار مى شود و تبديل به شيره ى انكور 
مى شود. اين» متخذ از عنب است ولى حرام نيست يس معلوم مى شود كه اتخاذ از عنب دخالت ندارد و نمى تواند علت باشد. 
به سراغ مورد بعدى كه ميعان است مى رويم. آب را ملاحظه مى كنيم كه ميعان دارد حرمت ندارد. يس مى فهميم كه ميعان 
علت نيست جون اكر علت بود تخلف نمى كرد. لون مخصوص يعنى رنكك سرخى را مشاهده مى كنيم مى بينيم بعضى 
مايعات رنكك سرخ دارند ولى حرام نيستند از اينجا معلوم مى شود كه لون مخصوص هم نمى تواند علت و جامع شود. طعم 
مخصوص هم همينكونه است. آنجه از بين اين اوصاف باقى مى ماند اسكار است در اينصورت حكم مى كنيم كه اسكار 


جامع است و علت براى حرمت مى باشد. 
و هذا ايضاً مزِيَفٌ بانا لا نسلم الحصر مع كثره الاوصاف فلعل المناط شى آخر اذ ليس الترديد بين النقيضين 


مرحوم سبزوارى مى فرمايد اين دليل هم مزّف و مضعًف است يعنى تضعيف شده است جون ما صفات اين اصل را استقرا مى 
كنيم و همه ى آنها را طبق نظر خودمان جمع مى كنيم. اكر توانستيم صفات را دائر بين نفى و اثبات كنيم هيج صفتى از 
صفات رها نمى شود در اينصورت همه آنها در تقسيم آورده مى شوند و تقسيم حاصر مى كردد و مورد بررسى واقع مى 
شوند ولى اكر نتوانستيم اين اقسام را دائر بين نفى و اثبات كنيم اين اقسام با استقراء بدست مى آيد و اين استقراء» ناقص است 
و لذا احتمال دارد ما را به همه ى اوصاف ترسائد. 


ص: 4ع 


يس اككر ما ٠١‏ صفت بيدا كرديم و 4 تا باطل شد نمى توان كفت صفت دهمى متعين شد زيرا ممكن است صفت ١١‏ و7١‏ 


باشد كه ما به آن دسترسى بيدا نكرديم. 


ترجمه: و اين راه دوم هم تضعيف شده به اينكه ما قبول نداريم كه اوصافٍ اين اصل منحصر باشد در همانهايى كه ما شمرديم 
يس شايد مناط ١‏ يعنى آنجه كه منشا حكم شده ١‏ شىء ديكرى باشد « غير از آنجه كه ما دسترسى بيدا كرديم و لذا بايد آن را 
بدست بياوريم و باطل كنيم يس اين احتمال باقى مى ماند كه شايد علت ديكر در ميان است و آن علت ديكر منشاء حكم 


شده است «١‏ تا وقتى كه علت كشف نشود نمى توان در مورد آن نظر داد ). 


« اذ ليس الترديد بين النقيضين »: اين عبارت دليل براى « لا نسلم » است يعنى جرا حصر اوصاف را در اينهايى كه براى اصل 
شمرديدء قبول نداريد؟ زيرا ترديد بين نقيضين نشده است يعنى اقسام از باب ترديد بين نفى و اثبات كه نقيضين است بدست 


نياورديد. 
در جلسه قبل دو سوال شكد: 


سوال اول: اين دو دليل كه يكى دوران و ديككرى ترديد بود هر دو را تضعيف كردند و كفتند وقتى اين دو دليل تضعيف شد 
ما نسبت به تمثيل نمى توانيم يقين يبدا كنيم فقط ظن به تمثيل يبدا مى كنيم. اكر يك دليل كاملى مى توانستيم بياوريم و آن 
جامع را با آن دليل؛ علت قرار مى داديم آيا تمثيل مفيد يقين مى شود يا اينكه تمثيل مطلقا مفيد ظن است؟ 


شده در فرع جارى شود؟ 


5/٠١ ص:‎ 


جواب از هر دو سوال: اكر ما بتوانيم علت را بدست بياوريم اما نه ازاين دو طريقى كه هر دو را مصنف رد كرد بلكه از راه 
ديكرى بدست بيايد يا شريعت خودش علت را بيان كرد در جنين حالتى تمثيل تبديل به قياس مى شود و مفيد يقين مى كردد 
اكر جه به ظاهر صورت تمثيل داشته باشد ولى در باطن قياس است مثلا يقين كرديم علت حرمتء اسكار است قياس تشكيل 
مى شود به اينصورت كه اشاره به نبيذ مى شود و كفته مى شود « هذا مسكر » جون اين مقدمه با تجربه بدست آمد. كبرى اين 
است ١‏ كل مسكر حرام ». اين كبرى توسط خود شارع بيان شده است يعنى بدست آورديم كه علت حرمت اسكار است لذا 
نتيجه كرفته مى شود ١‏ فالنبيذ حرام ». اين احتياج به تمثيل ندارد اكر به ظاهر از تمثيل استفاده كرديد در باطن از قياس استفاده 


شده است لذا معتبر مى باشد. 


يس مهم كشف علت است اككر كشف علت كرديد اين حجتى كه اقامه مى شود به ظاهرش تمثيل است اما در باطن قياس مى 


اكر يكى از اين دو راه يا هر دو راه كه خوانده شد درست در آمد و اشكال بر آن وارد نشد در اينصورت تمثيل مفيد يقين 
است نه از باب اينكه تمثيل است بلكه از باب اينكه قياس است لذا جا دارد علماى منطق بككويند اككر اين دو راهى كه رفتيم 
يكى از آنها ياهر دو حق باشد تمثيلء» مفيد يقين است و حون اين دو راه حق نبودند لذا تمثيل» مفيد ظن شده است. اين 


حرف» حرف صحيحى است. 


ص: ا 


و الى الطريق الاول اشرنا بقولنا: بالدوران و هو طرد و عكس و الى الطريق الثانى بقولنا: او بالسبر و التقسيم ترديد بالجر بدل او 
بالرفع خبر مبتدا محذوف دروا تعليل الحكم بالجامع 


لفظ « بالدوران » متعلوٌ به « دروا » است كه دو خط بعد مى آيد. يعنى عبارت اينككونه است ١‏ دروا تعليل الحكم بالدوران 0 


يعنى تعليل ١‏ يعنى معلل شدن حكم به جامع يا علت بودن جامع » دانسته شد به دو طريقٍ دوران و سبر و تقسيم. 


ترجمه: معلل بودن حكم به جامع را و به عبارت ديكر علت بودن جامع براى حكم را شناخته به وسيله دوران يا به وسيله سبر و 


000 


بعسيم. 

بالدوران و هو طرد و عكس :: دوران يعنى طرد و عكس. مراد از ١‏ طرد )؛ جمع افراد و يخش شدن است و مراد از ه عكس » 
« و الى الطريق الثانى بقولنا: او بالسبر و التقسيم ترديد »: يعنى علت بودن جامع را به وسيله سبر و تقسيم دانستند. 

لفظ « ترديد » صفت براى ١‏ سبر » يا بدل است. مصنف سبر و تقسيم را به نام ترديد هم خواند. لفظ ١‏ ترديد » را مى توانى به 


جر بخوانى تا بدل از ١‏ سبر و تقسيم » باشد تا مجرور به باء شود. مى توان به رفع خواند تا خبر براى مبتداى محذوف باشد يعنى 


اينككونه است ١‏ بالسبر و التقسيم و هو ترديد . 


« دروا تعليل الحكم بالجامع »: لفظ « تعليل » مفعول است يعنى منطقيين معلل كردن حكم به جامع يا به عبارت ديكر علت قرار 


دادن جامع را به يكى از دو راه شناختند. 


ص: الع 


بحث بعدى درباره ى صناعات خمس است يعنى تا الا-ن درباره ى صورت قياس بحث كرد از اينجا وارد بحث در ماده ى 


قياس مى شود. 


خلاصه: بيان شد كه در تمثيل 5 امر لازم است كه عبارت از اصل و فرع و حكم و جامع است. همجنين بيان شد كه جامع؛ 
علت براى حكم است و جون هر جا علت موجود باشد معلول هم موجود مى شود وقتى اين جامع در فرع يافت شود حكم هم 
كه معلول است بايد در فرع مترتب شود. آنجه در تمثيل مهم بود اين است كه ثابت شود جامع علت براى حكم است. اكر 
جامع علت حكم باشد سرايت دادن حكم از اصل به فرع» مشكلى ندارد. 


بيان شد كه براى اثبات اين مطلب دو راه وجود دارد: 
راه اول: دوران. توضيح آن كذشت و مصنف آن را رد كرد. 


راه دوم: ترديد. توضيح مختصر راه دوم اين است: آن جزئى كه اسمش اصل كذاشته مى شود اوصافش هر جه باشد در نظر 
كرفته مى شود. هر جه كه احتمال داده مى شود صفت براى اين اصل باشدء آورده مى شود. سيس اين صفات يكى يكى 
بررسى مى شوند و امتحان مى شوند تا معلوم شود كه آيا مى توانند علت براى حكم باشند و حكم مستند به آنها باشد يا نه؟ 
اين راه را ترديد مى كويند يعنى مردد كردن اصل بين اوصافش و انتخاب كردن يكى از اوصاف به عنوان علت. مثل اينكه 
علتِ حدوث بيت» تاليف يا امكان يا جوهريت يا جسميت است. حال اينها را يكى يكى ملاحظه مى كنيم كه آيا علت حدوث 
مى شود يا نه؟ مى بينيم امكان» در جاى ديككر هست ولى حدوث نيست مثلا در عقول؛ امكان است جون ممكن الوجودند ولى 
حادث زمانى نيستند. جوهريت ملا-حظه مى شود كه در بعضى امور هست مثلا در عقول و افلاك و اجسام هست ولى اينها 
حادث زمانى نيستند از اينجا معلوم مى شود كه جوهريت هم علت حدوث نيست و الا اكر علت حدوث بود همه جا علت مى 
شد و تخلف مى كرد. سيس به سراغ جسميت مى رويم و مى بينيم آن هم همينطور است مثل افلاءك و عناصر بسيطه كه 
جسميت هست ولى حدوث نيست. در اينصورت كشف مى شود كه جسميت علت نيست. از اين جهار صفتى كه براى بيت 
ملاحظه شد ” تا باطل كرديد و جهارمى متعين مى شود و ما به عنوان اينكه اين» علت است انتخابش مى كنيم. در اينصورت 


تاليف» علت براى حكم يعنى حدوث مى شود. 


ص: الع 


مرحوم سبزوارى مى فرمايد اين دليل هم مزئّف و مضعًف است يعنى تضعيف شده است جون ما صفات اين اصل را استقرا مى 
كنيم و همه ى آنها را طبق نظر خودمان جمع مى كنيم. اين استقراء» ناقص است و لذا احتمال دارد ما را به همه ى اوصاف 


نرساند. 
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هر قياسى داراى ماده و صورت استء هم صورت مى تواند كوناكون باشد هم ماده مى تواند كوناكون باشد يس مى توان 
قياس راء هم به لحاظ صورت تقسيم كرد هم به لحاظ ماده تقسيم كرد. دو قضيه در تشكيل قياس دخالت داده مى شود. يكك 
قضيه. حاصل قياس قرار داده مى شود. نحوه ى قرار كرفتن آن دو قضيه» صورت قياس را تشكيل مى دهد ولى خود آن دو 
قضيه؛ ماده ى قياس اند» وقتى در خود قضيه دقت مى كنيم خود قضيه داراى ماده و صورت است. اجزاء قضيه. ماده ى قضيه 
مى شوند. نحوه ى قرار كرفتن اجزاء» صورت قضيه مى شود. قضيه داراى دو جزء است. نحوه ى قرار كرفتن اين دو جزء 
كَاهى به اينصورت است كه يكك جزءء موضوع مى شود و يكك جزءء محمول مى شود و قضيه را حمليه مى كويند. يكبار نحوه 
ى قرار كرفتن اين دو جزء اين است كه يكك جزء مقدم و جزء ديكّر تالى مى شود اين دو بر يكديكّر؛ حمل نمى شوند بلكه 
بر يكديكر » مقيد مى شوند و قضيه ى شرطيه حاصل مى شود. صورت اين قضيه» شرطى بودن است و صورت آن قضيه 
حملى بودن است ولى آن دو جزءء ماده هستند. وقتى قضيه تشكيل مى شود اين قضيه ماده را براى قياس قرار داده مى شود آن 
قضيه هم ماده براى قياس قرار داده مى شود. نحوه ى ارتباط اين دو قضيه به يكديكر» صورت قياس را مى سازد. اكر اين دو 
قضيه را با ١‏ واو » به يكديكر عطف بكيريد اين قياس را اقترانى مى كويند و اكر اين دو قضيه را با ١‏ لكن » به يكديكر عطف 
كنيد اين قياس را استثنائى مى كويند. سيس دوباره در آن اقترانى» اكر مكرر را محمول براى اولى و موضوع براى دومى قرار 
دهيد شكل» شكل اول مى شود و اكر طور ديكر قرار دهيد شكل ثانى و ثالث و رابع تشكيل مى شود. يعنى طريقه ى قرار 


كرفتن اين ماده هاء صورت قياس است و خود آن قضاياء ماده ى قياس اند. 


ص: عع 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 272١‏ سطر »١‏ نشر ناب. 


قياس به لحاظ صورتء. تقسيم به دو قسم اقترانى و استثنائى مى شود. دوباره اقترانى به لحاظ صورتء تقسيم به شرطى و حملى 
مى شود. اما كاهى تقسيم به لحاظ ديكر است مثلا كفته مى شود اين قضيه يقين آور است يا كمان آور است. به لحاظ اينكه 
يقين آور است قياسى را برهان مى كند و به لحاظ اينكه ظن آور است قياس را خطابه مى كند. اقسام قياس به لحاظ صورت 


قبلا بيان شد از اينجا وارد اقسام قياس به لحاظ ماده مى شود. 


سوال: قبلا بيان شد كه منطق ما منطق صورى است و با صورت كار دارد و به ماده كارى ندارد. الان جطور وارد بحث در 


قياس به لحاظ ماده مى شود؟ اين» منطق صورى نيست بلكه منطق ماوراء صورى است. 


جواب: در منطق صورى اينجنين نيست كه اصلا به ماده توجه نداشته باشيم بلكه اساس بحث در منطق» بحث در صورت است. 
در ماده هم كاهى بحث مى شود. مثل اينكه در منطق كارى به الفاظ ندارد. بحث منطق يكك بحث معنوى است به هر لفظى كه 
مى خواهد باشد. جه به لفظ فارسى باشد جه عربى و جه زبانهاى ديكر باشد ولى بالاخره از الفاظ هم بحث مى شود. بحثى كه 
در الفاظ مى آيد بحثى است كه به مناسبت مى شود. بحث در ماده هم همينطور است يعنى بحثى است كه به مناسبت مى 
شود. ولى شاكله ى منطق. بحث هاى صورى است. به عبارت ديكّر شاكله ى منطقٍ ماء منطق صورى است ولى جون هر 
صورتى همراه ماده است كاهى از اوقات درباره ماده هم بحث مى شود اككر ماده دخالت كند ١‏ جاهايى وجود دارد كه ماده 
دخالت نمى كند مثلا در قضيه حمليه» لازم نيست ماده. اين باشد يا آن باشد. مى تواند مختلف باشد لذا ديديد بعد از اينكه 
يكك مثال با ماده ى معين مى زنند مثال هاى بعدى را با الف وب وج ود مى آورند تا ماده را مشخص نكنند يعنى ماده هر 
جه كه مى خواهد باشد. در اينككونه موارد جون ماده دخالت ندارد لذا اصلا درباره ى ماده اش بحث نمى كتند. اما در يكك جا 
ماده دخالت دارد در اينجا كه ماده دخالت دارد » ولو بحث ما بحث صورى است اما بحث ماده هم مطرح مى شود ولى 


معتقديم كه شاكله ى منطق ماء بحث صورى است نه اينكه بحث غير صورى اصلا در آن نيست. 


ص: “6 


اشكال: در منطق وقتى بحث از صورت مى شود قواعدى كه مربوط به صورت است مطرح مى شود. آن قواعد اككر رعايت 
بشوند ما رااز خطاى در فكر حفظ مى كنند. آيا مى توان درباره ى ماده هم جنين قواعدى ارائه داد كه اكر آن قواعد رعايت 


شوند از طريق ماده ى قياس به خطا نيفتيم؟ 


جواب: اين مطلب در جاى خودش بيان شده است. وقتى وارد بحث از صناعات خمس مى شويم دو فصل مطرح مى شود. در 
يك فصل قضايا به طور كلى رسيدكى مى شود مثلا اين قضايا يقينى اند و آن قضايا ظنى اند و آن قضايا تخيلى اند. سيس در 
فصل بعدى كفته مى شود يقينى در جه قياسى بكار مى رود و اسم آنء برهان كذاشته مى شود و ظنى در جه قياسى بكار مى 
رود واسم آنء خطابه كذاشته مى شود. يس اينطور نيست كه در منطق فقط صورت ايمن از اشتباه شود و ماده رها شود بلكه 
ماده هم تعيين مى شود. بنابراين همانطور كه در اول منطق ادعا شد منطق علمى است كه ما را از خطاى در فكر مصون مى 


دارد تا آخر منطق به آن ادعا وفادار هستيم. 


نكته: توجه كنيد بحث صناعات خمس استطرادى نيست بيان شد كه شاكله ى كلى منطق» صورى بودنش است. تنها بحثى كه 
در منطق آورده مى شود و كفته مى شود كه بحث منطقى نيست معقولات عشر است كه رايج شده در منطق مى آيد ولى كفته 
مى شود بحث فلسفى است. در بعضى كتب» صناعات خمس مطرح نمى شود يا مختصر مطرح مى كنند مثل اشارات كه خيلى 
مختصر مطرح كرده كه بيشتر به بحث برهان و سفسطه يرداخته است. علتش در كتاب منظومه مى آيد جون برهان بايد به 


عنوان يكك سلاح داشته باشيم و مغالطه را هم به عنوان يكك سم و مضرٌ بشناسيم تا از آن يرهيز كنيم. 


ص: ؟6 


توضيح عبارت 


خمس كفتن معلوم است جون اين صناعات 8 تا هستند اما جرا صناعت به آنها كفته مى شود؟ به خاطر اينكه بالاخره اين 
مطالب و اقسام در يكك قالبى ريخته مى شود كه به آنها صناعت كفته مى شود. توجه كنيد كه ريختن در يكك قالب مهم نيست 


بلكه ساختن مهم است. جون ريختن در يكك قالب را سياقت مى كويند. 


صناعات خمس ه تا هستند كه عبارت از برهان و خطابه و جدل و شعر و سفسطه است. سفسطه را مغالطه هم مى كويند و 
مشاغبه را هم به مغالطه ملحق مى كنند. مغالطه» مقدماتى را استفاده مى كند كه شبيه يقينيات است لذا مغالطه شاخه اى از 
برهان است. برهان از يقينياتٍ واقعى تشكيل مى شود و مغالطه از آنجه كه ادعا مى شود يقينى است و يقينى نيست تشكيل مى 
شود. مشاغبه در باب جدل است. جدل از مشهورات و مسلمات تشكيل مى شود. اكر قضيه اى مشهور نبود ولى شبيه به مشهور 
بود و قياسى از جنين قضيه اى تشكيل شد اصطلاحا به اين قياس» مشاغبه مى كويند. مشاغبه و مغالطه هر دو در يكك باب بايد 


بيايند لذا صناعات» © تا نمى شوند بلكه ه تا است. 
كما ان للقياس اقساما بحسب الصوره من الاقترانيات و الاستثنائيات كذلك له اقسام بحسب الماده من الصناعات الخمس 


از قياس هاى اقترانى و قياس هاى استثنائى. لفظ ١‏ اقترانيات » و١‏ استثنائيات » به صورت جمع آمده است. جمع آنها جمع 
شود. البته ممكن است به اشخاص اقترانيات و اشخاص استثنائيات توجه كنيد. در اينصورت جمع منطقى نمى شود بلكه جمع 


ادبى مى شود. 


ص: لالع 


« كذلك :: عتدل براى « كما ») است يعنى همانطور كه به لحاظ صورت براى قياس اقسامى است براى قياس اقسامى به حسب 


ماده است كه آن اقسام عبارت از صناعات خمس است. 
« من الصناعات الخمس »: بيان براى « اقسام ) است. 
فأشرنا الى وجه الضبط بقولنا 


اين ه تا بايد تبيين شوند و در تبيين كردنش كاهى جدا جدا تبيين مى شوند و هيج ارتباطى به هم داده نمى شوند مثلا كفته 
مى شود قياس برهانى از يقينيات تشكيل مى شود و قياس شعرى از تخيّليّات تشكيل مى شود و قياس سفسطى از وهميات و 
مشبهات تشكيل مى شود. توجه كرديد كه اين قياس ها به يكديكر ارتباط داده نمى شوند در اينجا كفته نمى شود وجه ضبط 
را ذكر كرد. ولى كاهى از اوقات اينها طورى توضيح داده مى شود كه ارتباطشان به همديكر حفظ شود مثلا اينطور كفته مى 
شود: اين قضايايى كه در قياس بكار مى روند يا مفيد تصديق هستند يا مفيد تصديق نيستند. اكر مفيد تصديق نباشد مفيد 
تخيل است و ماده براى قياس شعر مى شود. آنكه مفيد تصديق است يا تصديقٍ جزمى افاده مى كند يا تصديق ظنى افاده مى 
كند. آنكه تصديق ظنى افاده كند ماده براى خطابه مى شود و آنكه تصديق جزمى افاده مى كند يا در آن شهرت و تسلم است 
« يعنى جزء مسلمات و مشهورات كرفته مى شود » در اينصورت ماده براى خطابه و جدل مى شود يا حق حساب مى شود در 
صورتى كه حق حساب مى شود يا واقعا حق است يا واقعا حق نيست اكر واقعا حق باشد برهان مى باشد و اكر واقعا حق نباشد 


ص: م6 


مصنف مى خواهد وجه ضبط اين اقسام را بيان كند. اكر به صورت حالت اول كه ارتباط آنها لحاظ نمى شودء بيان كردد از 


آن تعبير به وجه ضبط نمى شود لذاء صورت حالت دوم بيان مى شود. 


مصنف در وجه ضبط اين اقسام اينكونه مى كويد: اككر قياس» جيزى غير از تصديق را بيان كرد اين قياس» شعر مى شود. آنجه 
كه غير تصديق است عبارت از تخيل و تعجب و هر جه كه تصديق در آن نيستء مى باشد. اكر از قياس اين فايده كرفته شود 
كه خيالٍ ما را تحريكك كرد نه تصديق ما را قانع كرد يا ما را به تعجب واداشتء اينجنين قياسى كه اينكونه تاثير مى كذارد را 
شعر مى كويند: اما أكر تضنديق افاده كرد بيان مى كند كه اين تصديق يا ظنى است يا قطعى أست و اكر قطعى است يا به 
عنوان يكك امر مسلم كرفته مى شود يا به عنوان امر حق كرفته مى شود. در وقتى هم كه به عنوان امر حق كرفته مى شود يا 


واقعا حقق است با واقعا حق نيست. 

ان القياس ان ييفد شيئاً علا تصديتي 

« خلا ») به معناى « غير )» اسث. 

ترجمه: قياس اكر افاده كند جيزى را غير تصديق ١‏ يعنى تصديق را افاده نكند ). 
اى عمّجبنا و خيلا كلمه أى تفسير لشىء 


لف ااا تفبسين ورا كما #استديس: فافض كدق نشت قاس أقادم مع كلد ازع امنتك امار انسح رامن 
دارد و خيالٍ ما را تحريكك مى كند. 


اى ان لم يُفد شيئا سوى التعجب و التخيل فذاكك قياس شعرى 


ص: 6 


معناى عبارت به اينصورت مى شود: اكر قياسى شيثى را جز تعجب و تخيل افاده نكند « يعنى قط ايجاد تعجب و تخيل كرد ) 
يس اينجنين قياسىء قياس شعرى است. البته قياس شعرى لازم نيست كه به صورت نظم بيان شود مى تواند به صورت نثر هم 
بيان شود. لفظ شعر كه در اينجا كفته مى شود اصطلاحى است غير از آنجه كه در ادبيات كفته مى شود. شعر در ادبيات ما به 
معناى نظم است كه در مقابل نثر قرار مى كيرد قياس شعرى اكر قياسى باشد كه از نظر ادبيات هم شعر است تاثيرش بيشتر 
است اككر به صورت نثر باشد باز هم تاثي ركذار است ولو تاثيرش زياد نيست. مثلا مى بينيد كاهى از اوقات با يكك شعر يكك 


لشكرى تحريكك به سمت جنكك مى شود به طورى كه اين لشكر احساس ترس و محبت به نفس را نمى كند. 
« خلا تصديق » صفت براى ١‏ شيئا ) است يعنى شيئى كه اين صفت دارد كه غير از تصديق است. 

وان يُفد تصديقاً ظنيا فذاكك القياس هو الخطابه حالكونه حقيقاً بها 

اكر قياس» تصديق ظنى را افاده كند اين قياس را خطابه مى كويند. 

« حالكونه حقيقا بها ): ضمير ١‏ حالكونه » به « قياس » و ضمير ١‏ بها » به ١‏ خطابه » بر مى كردد. 


تصديقاء ظنيا الخطابه حقيقا ». و الا لفظ ١‏ حقيقاً ؛ در هر ه تا صنعت مى آيد. در برهان هم كفته مى شود اين قضيه جون يقينى 


است حقيقى و لايق برهان است و آن قضيه جون خيال است حقيقى و لايق شعر است. 


ص: لجنا 


و مع افاده جزم ان يعتبر التسلّم او عموم الاعتراف لا الحق و هو الجدل عندهم 
نسخه صحيح ١‏ فهو الجدل » استء. جنانجه در شعر ١‏ فهو الجدل ) است. 


اكر قياس تصديق را افاده كند و تصديقش هم تصديق جزمى بود به دو صورت است. يكبار در اين قياس كه مفيد جزم است 
تسلّم ١‏ يعنى مورد بذيرش بودن )» اعتبار مى شود يكبار حق بودن اعتبار مى شود. كيلو اعتبار كنيد اين قياسء» قياس 
جدلى مى شود و اككر حق را اعتبار كنيد و واقعا هم حق باشد اين قياسء قياس برهانى مى شود و اككر حق را اعتبار كنيد و واقعا 


حق نباشد اين قياس» قياس سفسطى و مغالطى مى شود. 


ترجمه: و اكر اين تصديق» تصديق جزمى باشد در اينصورت اكر كنار جزم» تسلم هم اعتبار شود و حق اعتبار نشود « جون اكر 
حق اعتبار شود اين قياسء برهان خواهد شد » يا عامه ى مردم به آن اعتراف كنند ١‏ كه اين همان مشهوره است. اين عموم 


اعتراف يا از عامه ى مردم است يا از اين طايفه است كه مشهور است مى شود » به اين قياس جدل كفته مى شود نزد منطقين. 


3لا السن): يكبارية لوزت :اث كه عق باشل ضؤوك ذركة ان السك كداصق رود لقن امار تشود اكر اعتشان شود سادة 


براى برهان مى شود. 

و برهانٌ إن يعتبر الحق و حق فى الواقع 

اينجنين قياسىء برهان است اككر حق اعتبار شود و در واقع هم حق باشد. 
و ان لا يُحَق فى الواقع فهو سفسطى ممتحق اى ممحوٌ مزهوق 


ص: 1و 


( ممحو ) و ١‏ مزهوق ) هر دو صفت ١‏ ممتحق ) است كه به معناى محو شده و از بين رفته است. 


اكر در واقع حق نباشد ولى به صورت حق نشان داده شده است جنين قياسى» سفسطى است و ممتحق مى باشد يعنى محو شده 


سوال: برهان واقعا برهان است جون از مقدمات يقينى استفاده مى كند جه ما اراده كنيم كه برهان شود جه اراده نكنيم كه 


جواب: بنده _ استاد _ اشاره كردم مقدمه اى كه هر دو شأن و هر دو وصف را دارد يعنى مثلاء هم يقينى است و هم مشهور 
است قياسى كه از اين تشكيل مى شودء هم مى تواند برهان باشد هم مى تواند جدل باشد ولى ما به جه عنوان استفاده كرديم؟ 
در اينصورت متفاوت مى شود. ما نمى كوييم برهانء برهانيتش متوقف بر اراده ى ما هست. در جايى كه برهان مى تواند باشد 


جدل هم مى تواند باشد تعيين آن به اراده ى ما بستككى دارد نه تكوّن آن. 


تا اينجا كه ذكر اقسام ينجكانه صناعات بود تمام شد الان مى خواهد بررسى كند كه كداميكك عمده است؟ مى فرمايد برهان 


و سفسطه عمده هستند. برهان را مى شناسيم ما از آن استفاده كنيم. سفسطه را مى شناسيم تا از آن يرهيز كنيم. 


خلاصه: هر قياسى داراى ماده و صورت استء هم صورت مى تواند كوناكون باشد هم ماده مى تواند كوناكون باشد يس مى 
توان قياس راء هم به لحاظ صورت تقسيم كرد هم به لحاظ ماده تقسيم كرد. قياس به لحاظ صورتء تقسيم به دو قسم اقترانى 
و استثنائى مى شود. دوباره اقترانى به لحاظ صورتء تقسيم به شرطى و حملى مى شود. اما كاهى تقسيم به لحاظ ديكر است 
مثلا- كفته مى شود اين قضيه يقين آور است يا كمان آور است. به لحاظ اينكه يقين آور است قياسى را برهان مى كند و به 
لحاظ اينكه ظن آور است قياس را خطابه مى كند. اقسام قياس به لحاظ صورت قبلا بيان شد از اينجا وارد اقسام قياس به لحاظ 


ماده مى شود. 


ص: "مع 


مصنف در وجه ضبط اين اقسام اينكونه مى كويد: اكر قياس تصديق ظنى را افاده كند اين قياس را خطابه مى كويند. اكر 
قياس تصديق را افاده كند و تصديقش هم تصديق جزمى بود به دو صورت است. يكبار در اين قياس كه مفيد جزم است تسلم 
١‏ يعنى مورد يذيرش بودن » اعتبار مى شود يكبار حق بودن اعتبار مى شود. اكرقيم را اعتبار كنيد اين قياس» قياس جدلى مى 
شود واكر حق را اعتبار كنيد و واقعا هم حق باشد اين قياس» قياس برهانى مى شود و اكر حق را اعتبار كنيد و واقعا حق نباشد 
اين قياس» قياس سفسطى و مغالطى مى شود. 

عمده در صناعات خمسء برهان و مغالطه است / بيان صناعات خمس / منطق / شرح منظومه. 950/١7/١4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: عمده در صناعات خمسء برهان و مغالطه است/ بيان صناعات خمس / منطق / شرح منظومه. 
والعمده فى الحكمه البرهان و المغالطى من الاقيسه )١(‏ 

بيان شد كه قياس به لحاظ ماده به 0 قسم تقسيم مى شود. آن ف تارا صناعات خمس مى نامند. 
وجه ضبط آنها توضيح داده شد. اين 0 تا عبارت از برهان و سفسطه و جدل و خطابه و شعر بودند. 
الان مصنف مى خواهد بررسى كند از اين ه تا كداميكك براى منطقى و حكيم مهمتر است. 


براى منطقى هر 0 تا مهم است جون بحث منطقى است و بايد مطرح شود ولى براى حكيم دو تا از آنها مهم است يكى برهان 
است و ديكرى مغالطه يا سفسطه است. سفسطه عام است و شامل مغالطه و مشاغبه مى شود. لذا مقصود اصلى حكيم همين دو 


مورد است. 


د 


منطقى اكر حكيم باشد ١‏ يعنى به اعتبار حكيم بودنش وارد اين بحث بشود » به آن سه صنعت ديكر كه خطابه و شعر و جدل 
است توجه اساسى و اصلى ندارد يعنى آن سه را به خاطر خودشان نمى خواهد بلكه به خاطر امر ديكر مى خواهد. به همين 
جهت حكمت دو تا ازاين 0 تا اهميت بيدا مى كند و بيشتر به آنها يرداخته مى شود. الان مرحوم سبزوارى ذهن ها را آماده 
مى كند تا توقع بحث در خطابه و جدل و شعر را به صورت بحث در برهان و مغالطه نداشته باشند. در باقيمانده ى بحث 


برهان به خاطر فايده اش مطرح مى شود تا اين فايده تحصيل شود سفسطه به خاطر ضررش مطرح مى شود تا از ضررش برهيز 


شود. سيس مصنف مثال مى زند به اينكه انسان دنبال تشخيص شَّهد از سمٌ است يعنى آيا اين جيز شهد است تا از آن استفاده 


كند و آن جيز سم است تااز آن يرهيز كند. همانطور كه در اغذيه جستجو مى كنيم جه جيزى نافع است و جه جيزى مضر 
است در غذاى فكرى هم بايد جستجو كرد كه جه جيزى نافع است ١‏ يعنى برهان » و جه جيزى مضر است ١‏ يعنى سفسطه » تا 
از نافع استفاده شود واز آن مضر يرهيز شود. سيبس مصنف وارد سه صنعت ديككر مى شود و ثابت مى كند آنها اكر مورد 
استفاده ى حكيم قرار مى كيرند نه به خاطر حكيم بودن حكيم است بلكه به خاطر جهات ديككر است حكيم در استفاده از 
خطابه و جدل و شعر بايد شأن و سََّمت ديكرى براى خودش قائل شود و الاشان حكمت فقط برهان و سفسطه را اقتضا مى 
“"كنك: 


ص: عاوع 


آورند. ابتدا شخص را با جدل آشنا مى كنند تا ذهنش براى آشنايى با برهان آماده شود. به اين جهت زيادتر از برهان و 
سفسطه براى حكيم مفيد است اما آنطور نيست كه مستقيما مورد استفاده ى حكيم باشد. 


يس استفاده ى جدلء استفاده ى مقدمى است نه استفاده ى اصلى و اساسى. جدل وقتى بخواهد مورد استفاده قرار بكيرد حتى 
تمرينا لازم است ما از مشاغبه كه جدل نما است دورى كنيم. همانطور كه از مغالطه كه برهان نما است دورى مى كنيم. جدل 
به خصوص در كتب كلامى يا در وقت در كير با متكلمين خيلى مورد استفاده قرار مى كيرد. 

توضيح عبارت 

والعمده فى الحكمه البرهان و المغالطى من الاقيسه 

بيان شد كه در منطق هر ه صنعتء مهم و عمده است جون اينها مباحث منطقى اند و منطقى موظف است تمام مباحث مربوط 


به خودش را مطرح كند و رسيدكى كند. بنابراين اين سه صنعت كه عبارت از خطابه و جدل و شعر است رسيدكى كند اما در 


حكمت اينكونه نيست. در حكمت دو تا از اين 8 تا استفاده بيشترى دارند لذا از آنها تعبير به عمده مى شود. 
ترجمه: عمده در حكمتء برهان و مغالطى است. 


١‏ من الاقيسه »: متعلق به « العمده » است يعنى عمده از بين قياسهاء برهان و مغالطه است. ولى مرحوم سبزوارى ١‏ من الاقيسه » را 
مربوط به « العمده » نكرده است بلكه مربوط به « مغالطى » كرده است. ١‏ مغالطه » بر قياس كفته مى شود. « مغالط » به قائس ١‏ 
يعنى كسى كه اقامه ى قياس مى كند » كفته مى شود. « مغالطى » به هر دو كفته مى شود. مراد از « مغالطى » در اينجا « قائس » 
نيست بلكه خود قياس است لذا بدنبال آن لفظ « من الاقيسه » را مى آورد و آن را مربوط به مغالطى مى كند. شخص قائس در 
حكمت مطرح نيست آنجه در حكمت مطرح مى باشد» قياس است كه منسوب به مغالطه است. 


ص: 6 


فالنفع الحقيقى و هو اصابه الحق و الضر اى الاحتراز عن الضرٌ الحقيقى بذين اى البرهان و المغالطه استنبط 


كمكك اين دو استنباط كن و بدست بياور يعنى اكر بخواهى نفعى تحصيل كنى بايد برهان بخوانى و اكر بخواهى از ضرر 
يرهيز كنى بايد با سفسطه آشنا شوى. 


كلاهما فى غرض القائس ام اى قصد لنفسه 
ضمير ١‏ لنفسه » به « كلاهما » بر مى كردد. 
ترجمه: هر دو ١‏ يعنى برهان و مغالطه » در غرض شخص اقامه كننده ى قياس» مقصود لنفسه است. 


«أمَّاى قَصدٌ): لفظ « ام » مصدر است و به معناى قصد مى باشد. البته اكر ؛ قد » بخوانيد معنا تمام مى شود ولى ١‏ قُصِدَ ؛ 
تفسير براى « أَمٌّ » نيست. جون ١‏ أمّ » معلوم است و« قَصِدَكَ » مجهول است. نمى توان لفظ ٠‏ َم » را به صورت « أ » بخواهيد 


وو ا ترات من شوى :وير اذ سشوع على للق هع نعي الوط دع نه م رام أء نايت اليك ا اه 
كالعلم بالشّهد ليطلب, هذا ناظر الى البرهان و سَمْ اى و كالعلم بالسم ليجتنب, هذا ناظر الى المغالطه 


ترجمه: ١‏ علم به برهان بيدا كن تا منفعت ببرى و علم به سفسطه يبدا كن تا يرهيز كنى » مثل اينكه علم به شهد يبدا مى كنى تا 
اين شهد طلب شود اين» مثالى ناظر به برهان است » و مانند اينكه علم به سم يبدا مى كنى تا از آن اجتناب شود اين» مثالى 
ناظر به مغالطه است. 


ص: وى 


بيخللاف الصناعات الثللاث الآخر فانها مقصوده لغيره 


٠‏ بخلائ الصناعات الثلاءث » مربوط به ٠‏ كلاهما فى غرض القائس ام لنفسه » است يعنى برهان و مغالطه در غرض قائس» 
مقصود لنفسه است به خلاف صناعات ثلاثه ى ديكر كة آنها مقصود لغيره هستند. 


عبارت ١‏ فانها مقصوده لغيره » ما را وادار مى كند تا عبارتٍ ١‏ بخلاف الصناعات الثلاث الاخر » را مربوط به « كلاهما فى غرض 
...) كنيم. اككر عبارت ١‏ فانها مقصوده لغيره » نمى بود ما اين عبارتٍ « بخلاف الصناعات الثلاث » را مربوط به « العمده» مى 
كرديم يعنى ١‏ و العمده فى الحكمه البرهان و المغالطى بخلاف الصناعات الثلاث ). 


فان الجدل للإفحام و حفظ النظام 


مصنف از اينجا مى خواهد بيان كند اين سه صنعت» مقصود لغيره هستند. ابتدا جدل را بيان مى كند. جدل براى رسيدن به حق 
نيست براى ساكت كردن و خاموش كردن خصم است. براى رسيدن به حق از برهان استفاده مى شود حتى در جايى هم كه 
جدل قابل استفاده باشد از برهان استفاده مى شود. در جايى كه خصم برهان را نمى يذيرد ولى به مقبولٍ خودش اهميت مى 
دهد از مقبول او استفاده شود و جدل تشكيل مى شود تا او را وادار به اعتراف كنيم. يس جدل براى خاموش كردن خصم 


است نه براى تفهيم حق. يس جدل مقصود لنفسه نيست بلكه مقصود لغيره است. 


ترجمه: جدل براى افحام ١‏ يعنى ساكت كردن و خاموش كردن خصم به كمكك حجت و دليل » و حفظ نظام است ١‏ مراد از 
نظام» نظام اجتماعى يا نظام علمى است. مراد از نظام احتمالى هر جه مى خواهد باشد فرق نمى كند. جه اسلامى باشد جه غير 
اسلامى باشد. بعضى ها هستند كه شايد بعضى قوانين را قبول نكنند ما از مسلمات آنها استفاده مى كنيم و آنها را قانع مى 
كنيم تا نظام را حفظ كنند. فرض كنيد مثلا معتقد است به اينكه بايد زندكى كند مى كوييم اكر بخواهد زندكى كنى نمى 


توانى در هرج و مرج زند كى كنى. 


ص: راوع 


و الخطابه التخطى فى الطريق و ارشاد من هو بالحق القراح لا يليق 


« التخطى فى الطريق »: خطابه براى اين است كه مخاطب را وادار كنيم به اينكه در راه كام بردارد. « تخطى » از ماده ى ١‏ خطوه 
) است كه به معناى كام برداشتن است. خطابه براى كام برداشتن در طريق است يعنى ما خطابه را القا مى كنيم تا مخاطب در 


طريق وارد شود آن طريقى كه مى خواهيم. نمى خواهيم حق را به او بفهمانيم. 


« ارشاد من هو بالحق القراح لا يليق»: ارشاد كنيم كسى را كه به حق قراح لايق نيست. اكر لايق بود كه از حق خالص استفاده 
كند ما به او برهان القا مى كرديم ولى او دنبال حق نيست يا قابليت دركك حق را ندارد لذا از خطابه استفاده مى شود. بعضى 
افراد طورى هستند كه وقتى برهان عقلى براى آنها بياورند نه اينكه عناد داشته باشد بلكه به خاطر اينكه برهان عقلى را نمى 
فهمد. ولى اكر خطابه بياوريد و ظن او را تحريكك كنيد مى بينيد تحت تاثير قرار مى كيرد. مثلا مثال و تشبيهات يسنديده براى 
مخاطب آورده شود و او قبول مى كند. 


انها تشاع م الخلق 'أخوادهاى ننه :وه المذعود بلساة القر 51 الموفظة الحسنة كنا عبد عن اشرفها و هو الرهان بالحكمه 
ضمير ١‏ بأجوده و أمتنه » به « خلق » بر مى كردد. 


به خطابه تشبّث مى شود ١‏ يعنى شخص به سمت خطابه مى رود » اما از طريق خلق» اكر كسى بخواهد لق اجود و امتن بكار 
ببرد از خطابه استفاده مى كند و به آن متشبث مى شود. يعنى خطابه هم دو قسم است. خطابه اى داريم كه همراه با حلت اجود 
وامتن است و خطابه اى داريم كه اجود وامتن نيست. آن خطابه اى كه با حسن خلق همراه باشد به آن» خطابه و حس كفته 
مى شود ( و جادلهم بالتى هى احسن ) لفظ ١‏ جادلهم » به معناى « جدل » نيست. لفظ ١‏ التى » را توجه كند يعنى خطابه اى كه 
احسن است يعنى خطابه را با خلق احسن همراه كن نه اينكه خطابه را با خشونت همراه كن. اينكه آن را مربوط به خطابه 
كرديم به خاطر اين است كه بحث آيه در خطابه است نه جدل. 


ص: لاا 


تمه نه هميخ خطظابه تمسكة من شود كه بالق اخنوةاو امن .همراه ست" ابن خظابه دن لسان قرآان بداموعظهى حسيه 


تعر اناده شه انثة حافيعه ور نان ] :ال افر موهة ا سوق طر قا كدترزهاق امقيه كيك قدي تواست 


و الشعرى لكسر سوره الاستبعاد و الترغيب بالتخييل و التعجيب لمن ليس له بعد من العلم اليقينى نصيب 


« الشعرى ) عطف بر ١‏ الخطابه » است. لفظ ياء در « الشعرى » براى نسبت است يعنى قياس منسوب به شعر. « الترغيب » عطف بر 


« كسر)ااست. 


شعر براى بيان حق كفته نمى شود بلكه براى اين كفته مى شود كه آن شدت استبعادى كه خصم دارد در بشكند مثلا يكك 
جيزى را خيلى بعيد مى شمارد ما از قياس شعرى استفاده مى كنيم تا آن بُعدى كه در ذهن مخاطب است كرفته شود يا مى 
خواهيم او را ترغيب كنيم يا به تعجب واداريم. يعنى غرض اين نيست كه خود قياس شعرى تنظيم شود بلكه غرض اين است 
كه به توسط قياس شعرى به اين امورى كه كفته شد برسيم. يس شعر مقصود لغيره است نه لنفسه. 

ترجمه: و شعرى مقصود لغيره است يعنى مقصود است تا آن سورت و شدت استبعاد را بشكند. و به خاطر ترغيب كردن 
مخاطب به تخييل ١‏ يعنى ترغيب مى شود به اينكه خيالش را فعال كند تا خيال به او دستور دهد كه فلان كار را انجام بده » و 
به خاطر تعجيب ١‏ يعنى شعر آورده مى شود تا مخاطب به عجب واداشته شود »» اين شعر براى كسى آأورده مى شود كه هنوز 
از علم يقينى نصيب و بهره نبرده است ١‏ يعنى نتوانسته با براهين خودش را قانع كند و استبعادش را برطرف كند لذا ناجار شديم 


از قياس شعرى استفاده كنيم . 


ص: 949 


خلاصه: بيان شد كه قياس به لحاظ ماده به 0 قسم تقسيم مى شود. آن ه تارا صناعات خمس مى نامند. براى منطقى هر 0 تا 
مهم است جون بحث منطقى است و بايد مطرح شود ولى براى حكيم دو تااز آنها مهم است يكى برهان است و ديكرى 
مغالطه يا سفسطه است. برهان به خاطر فايده اش مطرح مى شود تا اين فايده تحصيل شود سفسطه به خاطر ضررش مطرح مى 
شود تااز ضررش يرهيز شود. به خلاف صناعات ثلاثه ى ديكر كه آنها مقصود لغيره هستند. 


جدل براى رسيدن به حق نيست براى ساكت كردن و خاموش كردن خصم است. يس جدل مقصود لنفسه نيست بلكه مقصود 


لغيره اسثت. 


خطابه براى اين است كه مخاطب را وادار كنيم به اينكه در راه كام بردارد. بعضى افراد طورى هستند كه وقتى برهان عقلى 
براى آنها بياورند نه اينكه عناد داشته باشد بلكه به خاطر اينكه برهان عقلى را نمى فهمد. ولى اكر خطابه بياوريد و ظن او را 


تحريكك كنيد مى بينيد تحت تاثير قرار مى كيرد. 


شعر براى بيان حق كفته نمى شود بلكه براى اين كفته مى شود كه آن شدت استبعادى كه خصم دارد در بشكند مثلا- يكك 
جيزى را خيلى بعيد مى شمارد ما از قياس شعرى استفاده مى كنيم تا آن بُعدى كه در ذهن مخاطب است كرفته شود يا مى 


خواهيم او را ترغيب كنيم يا به تعجب واداريم. 
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6٠١ ص:‎ 


-١‏ شرح منظومه. حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 2177 سطر »١‏ نشر ناب. 
سه نكته مربوط به جلسه قبل 


نكته :١‏ به عبارت «١‏ كما عبر عن اشرفها ) در صفحه 777١‏ سطر ١7‏ توجه كنيد كه ضمير « اشرفها » را مى توان به صناعات 


نكته 7: به عبارت ١‏ بها يتشبث من الخلق بأجوده و أمتنه ؛ در سطر ١١‏ توجه كنيد. لفظ ١‏ من )» را نشويه كرفتيم يعنى از ناحيه 
اخلاسق ١‏ يا اخلاقاً ؛ به خطابه تشبث مى شود. يعنى اكر بخواهيم با خصم رعايت اخلاق كنيم از خطابه استفاده مى كنيم وقتى 
هم كه بخواهيم اجود اخلاق و امتن اخلاق استفاده كنيم از خطابه استفاده مى كنيم. اين عبارت ظاهراً خبر در مقام انشاء است 


يعنى وظيفه كسى كه از خطابه استفاده مى كند اين است كه اخلاقى برخورد كند آن هم با اجود الاخلاق و امتن الاخلاق 


باشد تا خطابه اش موعظه ى حسنه شود. 


م تزاف انهو اير يه ممناى اف كرفت و التارسيه الاساشي هارث خطاءه | كذ ا شط اس كفن روف حطانا 
بيان كند يعنى خطابه ممكن است با اين روش باشد و در صورتى كه با اين روش باشد بهترين فايده را دارد و موعظه حسنه 
ناميده مى شود. 

نكته : بيان شد كه برهان, لذاته مقصود است سفسطه هم لذاتها مقصود است اما سه مورد ديكر هر كدام لغيره مقصودند. 
توجه كنيد وقتى كفته مى شود برهان مقصود لذاته است منافات ندارد كه فايده اى بر اين برهان مترتب شود كه آن فايده هم 
مقصود ما مى باشد. الا-ن خود برهان را لازم داريم تا از آن استفاده كنيم. عبارت ١‏ تا از آن استفاده كنيم » منافات ندارد با 
اينكه برهانء بالذات مقصود باشد. خود برهان مقصود است و فايده اش هم منظور است يعنى برهان را به خاطر خودش مى 
خواهيم جون خودش اين فايده را دارد. اما در صناعات ديكر اينكونه نيست مثلا خطابه را براى خود خطابه نمى خواهيم بلكه 


فقط براى فايده اش مى خواهيم. 


6٠١ ص:‎ 


يس نككوييد برهان و خطابه فرق نكرد يعنى برهان براى اثبات حق و خطابه براى ارشاد حق است لذا هر كدام براى فايده ى 
خودش خواسته شده است بنابراين جطور مى كوييد يكى مطلوب بالذات است و يكى مطلوب بالغير است؟ اين مطلب را 
نكوييد جون برهان و سفسطه خودشان مطلوب است و فايده هم بر آنها مترتب است اما خطابه به هيج وقت به خاطر خودش 
مطلوب نيست يعنى اينطور نيست كه ما در منطق بدنبال خطابه باشيم. خطابه در جاهايى ممكن است خودش مطلوب نفسى 
باشد. اككر علمى درباره ى سختنرانى نوشته شود خطابه در آنجا مطلوب بالذات است اما در منطق» مطلوب بالذات نيست. در 


منطق» خود برهان مطلوب است و فايده دارد. 


بحث امروز: قبلا بيان كرديم ماده ى قضيهء موضوع و محمول قضيه است. ماده ى قياس. مقدمه ى قياس است. مرحوم 
سبزوارى مى فرمايد « مقدمات برهان » كه « مقدمات » را تفسير به « مواد » مى كند كه مراد ماده هاى برهان است. مقدمه با 
ماده يكى است يعنى صغرى و كبرى ١‏ كه دو مقدمه در برهان بكار مى روند » در واقع ماده ى برهان اند. شكل آنها اكر به 
صورت حملى بود اين» صورت برهان است و اكر به صورت شرطى بود اين هم صورت برهان است هكذا اكر به شكل اول يا 
دوم يا ... بود هم صورت برهان است. اما خود قضيه با قطع نظر از شكل ها و تركيب هايى كه دارد ماده ى برهان به حساب 
مى آيد. مصنف الان مى فرمايد ما به شكل و صورت برهان كارى نداريم. صورت برهان همان شرائطى را بايد داشته باشد كه 
مطلق قياس ها شرائط را دارند. شرط خاصى در برهان وجود ندارد. شرائط قياس قبلا بيان شد. اما در مورد ماده ى برهان شرط 
مى كذارد كه در مطلق قياس ها لازم نيست اين شرط رعايت شود آن شرط اين است كه ماده بايد يقينى باشد. اما اين يقينى 


بودن» بديهى باشد يا نظرى باشد مهم نيست. 


ص: ذاه 


توضيح عبارت 

البرهان ثم مقدمات برهان و مادته 

از اينجا وارد بحث در برهان مى شود كه يكى از دو امرى است كه در منطق مورد توجه مى باشد. 

عبارت را به اينصورت لحاظ كنيد ١‏ ثم مقدمات برهان تُرى و تُعلم موقنه » يعنى مقدمات برهان بايد مورد راى و مورد علم 
واقع بشوند آن هم علم يقينى. 


مراد از علم در اينجا تصديق است در كلام وقتى ١‏ علم » كفته مى شود مراد علم يقينى است. در آنجا علم را مقيد به يقينى 
نمى كنند بلكه علم را منحصر در يقين مى كنند ولى در منطق و فلسفه اينكونه نيست. علم به معناى تصديق بكار مى رود در 
ابنصورت مى توان آن را مقيد به يقينى كرد. در اينجا مى كويد ١‏ تُعلّم ' يعنى مقدمات برهان بايد متعلق علم واقع شوند در 
حالى كه يقينى اند يعنى نبايد ظنى باشند. 


مصنف لفظ ١‏ ترى » را تفسير به « تعلم » مى كند تا كسى آن را به معناى ١‏ ديده شده » نكيرد بلكه به معناى رأى داده شده و 


دانسته شده و متعلق علم قرار كرفته» مى باشد. 
« و مادته ): عطف تفسير بر « مقدمات ) است. 
و المقلامه:ههنا عى القضيه التى جعلات جزء حجه قياساً كانت او "استقراء او تمثيلا 


مقلمة :ون لسحاغياتيك اراققعيه اه انيت كدعو حتفت قراررداده مده ابتك فرق تبن كد 45] به ححك فاد باك كد 
برهان هم قياس است » يا استقراء يا تمثيل باشد ١‏ كه اين دو مورد فعللا از بحث ما بيرون اند» اكر تعبير به ماده ى حجت كنيم 
يعنى قضيه اى كه در قياس يا در استقراء يا در تمثيل مورد استفاده واقع مى شود و جزء اين حجت ها قرار مى كيرد. در اينجا 
مقدمات برهان به معناى قضيه اى است كه جزء برهان قرار كرفته است. 


ص: واه 


« ههنا ): مقدمه در هر علمى مثل علم اصول داراى معنايى است ولى مقدمه در اينجا يعنى حجت و به معناى قضيه است. مراد 


از« ههنا » برهان نيست لذا در ادامه تعميم مى دهد به اينكه اين مقدمه قياس يا استقراء يا تمثيل باشد. 
ترى و تعلم موقنه 


مصنف لفظ ١‏ تُرى » را با ١‏ تُعلم » تفسير مى كند تا بفهماند ١‏ تّرى )» يعنى متعلق رأى قرار بكيرد و١‏ تُعلم » يعنى متعلق علم 
باشد. جل حراك وطي لصي بجر عار خضي ا وداه قن ربا اد ابرق يعنى اين مقدمات بايد يقينى باشند و 
صرق معلوم بو تنهالو متعلق علم بووذلنان كاف تست بلكة بابد متعلق.علم ايقائن :و يقيتى باشيل: 


مى توان آن را به صورت ١‏ ترى و تُعلم » خواند تا خطاب به ما باشد و اشكال ندارد. 
ضرورةً او نظراً اى ايقاناً ضروريا كان او كسيياً 


جه اين مقدمه. ضرورى و بديهى باشد يا نظرى باشد و جه اين يقين به بداهت قضيه حاصل باشد يا از نظريّت قضيه استفاده 


شدة باشد يعتق اقباس :قلق كزقتداشده باش 


عبارت « ضروريا كان او كبيسا » صفت ١‏ ايقانا» است. اكر صفت ١‏ مقدمه » هم باشد اشكال ندارد. 
و فى صيغه الجمع اشاره الى ان المعتبر فى البرهان ان يكون جميع مقدماته يقينيه بخلاف غيره 


جرا تعبير به « مقدمات برهان » شد و به صيغه ى جمع آمد؟ مراد از« مقدمات ».هر دو مقدمهى برهان است لذا جمع آن 
منطقى است. اما جرا كفته شد هر دو مقدمه ى برهان بايد يقينى باشد؟ مصنف مى فرمايد جون در برهان مى خواهيم نتيجه 
يقينى باشد بايد هر دو مقدمه يقينى باشد. اكر يكى يقينى باشد و يكى ظنى باشد نتيجه ى آنء» ظنى مى شود جون نتيجه تابع 
اخسٌ است. اما در خطابه شرط نمى شود كه هر دو مقدمه ظنى باشد. مى كوييم اكر يكى ظنى باشد كافى است لذا در آنجا 


تعبير به ١‏ مقدمه ) مى شود نه « مقدمات ». اكر جه مى تواند هر دو مقدمه اش ظنى باشد. 


ص: اود له 


ترجمه: در صيغه ى جمع اشاره به اين است كه معتبر در برهان اين است كه تمام مقدماتش يقينى باشد به خلاف غير برهان ١‏ 
كه اكر يكك مقدمه اش با صنفشان مسانح باشد كافى است يعنى اكر يكك مقدمه مسانح با خطابه بودن باشد براى خطابه بودن 
كافى است و لو مقدمه ديكر اينككونه نباشد و اكر يكك مقدمه مسانح با شعرى بودن باشد براى شعرى بودن كافى است ولو 


مقدمه دزكر ابنكونة نباشد ). 
اذ يكن فى كون القياس مغالطيا مثلا ان يكون احدى مقدمتّيه وهميه و ان كانت الاخرى يقينيه 
« مثلا ): مصنف مغالطه را به عنوان مثال انتخاب كرد لذا بعد از آن لفظ ١‏ مثلا ») را آورد. 


ترجمه: زيرا كافى است در اينكه قياسء مغالطه باشد اينكه يكى از دو مقدمه اش وهمى باشد ١‏ لزومى ندارد هر دو مقدمه 
وهمى باشد. اكر هر دو مقدمه. وهمى باشد به آن مغالطه مى كويند اكر يكى از دو مقدمه وهمى باشد به آن هم مغالطه مى 
كويند » ولو مقدمه ى ديكر يقينى باشد. 


نعم يجب ان لا يكون فيها ما هو ادون مما يعتبر فيها و الا فيلحق بالادون 


ضمير « فيها » به ١‏ صناعات » ب ركردانده مى شود يعنى صناعاتى كه غير از برهان باشند. اما مى توان ضمير ١‏ فيها » را به ١‏ 
صناعات » بر كرداند وو از آن هر ه تا را اراده كرد. 


در هيج صنعتى نبايد ادون و يايين تر از آنجه كه در آن صنعت است بكار كرفته شود مثلا در صنعت برهان آنجه كه معتبر 
است يقين مى باشد و لذا يايين تراز يقين نبايد بكار كرفته شود والا به صنعت يايين تر ملحق مى شود. در خطابه قوامش به 
اين است كه از مقدمه ى ظنى استفاده شود. اكر مقدمه ى وهمى بكار كرفته شود خطابه نخواهد بود در اينصورت ملحق به 
بايين تر مى شود. امااكر مقدمه ى بالا-تر انتتخاب شود يعنى مثلا يكك مقدمه اش يقينى باشد و يكك مقدمه اش ظنى باشد 
خطابى بودنش محفوظ است. اكر يكك مقدمه اش يايين تر از ظنى باشد صنعت خطابه نخواهد بود و ملحق به صنعت يايين تر 
مى شود. يعنى اكر يكك مقدمه ظنى بود و مقدمهى ديكر وهمى بود اين» به خاطر مقدمه ى ظنيه اش خطابه نيست بلكه شعر 


مى شود به خاطر اينكه داراى مقدمه ى وهميه است. 


ص: زهن له 


ترجمه: لازم است كه نباشد در هر صنعتىء ادون و يايين تر از آن مقدمه اى كه بكار مى رود و الا ١‏ يعنى اكر مقدمه اى يايين 


تر را بكار بكيريد » اين صنعت ملحق به آن صنعت يايين تر مى شود « كه مقدمه اش در اين صنعت بكار كرفته شد »). 


لفظ « نعم » حالت استثنا دارد بنده _ استاد _ ماقبل ١‏ نعم » را طورى معنا كردم كه اين استثنا بتواند از آن خارج شود. اينكونه 
معنا كرديم: اختلاف مقدمتين در صناعات ديكر اشكال ندارد ١‏ نعم يعنى » مككر اينكه اختلاف به اين صورت باشد كه اشكال 


دارد. 


فالمولف من مقدمه مشهوره و من مخيله لايسمى جدليا بل شعريا 


آنجه كه از مقدمه مشهوره ١‏ كه مى تواند مقدمه ى جدى باشد ) و از مقدمه ى مخيّله « كه مى تواند مقدمه ى شعر باشد ) 
تركبت شوى جلاكن' لمى باشد تع قباس و ادل تمن كونتك نا ابتكةه مقدمدى مشهون دن أن هست 6 تلكه شتعري اسنت ١‏ 


جون مقدمه ى مخيله دارد يعنى مقدمه اى كه با خيال فهميده مى شود ). 

و حد اليقين و تعريفه وهو القطع و بتّ اى اليقين مساوقهما انه تصديق جازم 

« حد اليقين » مبتدى است و ١‏ تصديق جازم » خبر است. « و هو القطع و بت » جمله معترضه است. مصنف مى خواهد مساوقات 
يقين را ذكر كند. مراد از« حدٌ » در اينجا به معناى اندازه نيست بلكه به معناى تعريف است لذا بعد از آن كلمه ى ١‏ تعريف ) 
را مى آورد. البته هر تعريفى مستلزم اندازه و حدّ هم هست جون وقتى شىء را تعريف كرديد يعنى اندازه و حدود آن را تعيين 


كرديد به طورى كه با تعيين حد اين شىء»؛ آن رااز ساير اشياء جدا كرديد. هميشه تعريف مستلزم تعيين اندازه ى معنوي 


معرّف است ولى مراد در اينجا تعريف است نه آن اندازه اى كه از تعريف حاصل مى شود. 


ص: 0ه 


« وهو القطع و بت): لفظ ديكر « يقين )2 « قطع » است و لفظ سومش ١‏ بت » است اين سه لفظ هر سه مساوق هم هستند. 
( انه تصديق جازم ): لفظ ١‏ انه ») خبر براى « حد اليقين » است. 


«اى اليقين مساوقهما ): لفظ ١‏ اليقين ») مبتدى است و ١‏ مساوقهما ») خبر است. لفظ « اى » تفسير براى اين است كه جرا لفظ « 
قطع و بت » آورده شد؟ به خاطر اين آورد تا بفهماند يقين مساوق اين دو هست. اين سه لفظ با هم مساوقت دارند. سه لفظ 
وجود دارد كه اينها بايد با هم فرق كنند كه عبارتند از « ترادف » و ١‏ تساوى » و ١‏ تساوق »). در « ترادف » كفته مى شود كه دو 
لفظ با يكك معنا هست. در « تساوى » و ١‏ تساوق ). دو لفظ هست واين دو لفظ معنايى دارند اين معنا داراى مصاديق است. در 
« ترادف » به مصاديق نككاه نمى شود بلكه كفته مى شود معناء واحد است. در ١‏ تساوى ») و« تساوق » به مصاديق نككاه نمى شود 
و كفته مى شود مصاديق هم واحدند. البته در ١‏ ترادف » اككر به سراغ مصاديق برويد جون معنا واحد است قهراً مصداق هم 
واحد است ولى در آنجا به مصداق كارى نداريد فقط به لفظ و معنا كار داريد ولى وقتى ١‏ تساوى » و ١‏ تساوق » مطرح مى 
شود از معنا عبور مى كنيد و به سمت مصداق مى رويد و مى كوييد دو لفظ با معناى واحد و مصاديق واحده است. مثلا ١‏ 
انسان» و١‏ بشر » را ملاحظه كنيد كه دو لفظ هستند و داراى يك معنا هستند مصاديق آنها هم مثل هم هست اما بين « تساوى /) 
و١‏ تساوق » كه هر دو اينككونه اند كه دو لفظ هستند و مصاديق مشترك دارند فرقى بين آنها وجود دارد و آن اينكه اكر جهت 
صدق اين دو لفظ بر آن مصاديق يكى باشد اين دو لفظ را١‏ مساوق » مى كويند امااكر جهت صدق اين دو لفظ بر آن 
مصاديق متفاوت باشد اين دو لفظ را ١‏ مساوى » مى كويند. مثلا « انسان» و١‏ بشر » دو لفظ مساوى اند نه مساوق جون جهت 
صدقشان يكى نيست. زيرا در يكىء ١‏ انسان » بر اين مصاديق صدق داده مى شود به اين جهت كه اين مصاديق نسبت به 
همديكر أنس مى كيرند يا داراى نسيان اند. اما به اين مصاديق هم بشر كفته مى شود جون يوستشان در زير مو مدفون نيمست 
بلكه ظاهر است. 


ص: اه 


اما يقين و قطع و بت اينطور نيست. اين سه سه لفظ هستند. مصاديق واحد دارند. جهت صدقشان هم واحد است جون تصديق 
جازم مطابقٍ ثابت دارند يس يقين دارند و جون تصديقٍ جازم مطابقٍ ثابت دارند يس قطع دارند و جون تصديقٍ جازم مطابق 


ثابت دارند يس بت دارند. 


مصنف مى فرمايد ١‏ يقين » مساوق ١‏ قطع » و١‏ بتّ » است يعنى اين ها سه لفظ هستند كه داراى مصاديق مشترك و جهتٍ 


صدق واحد هستند. 


عبارت ١‏ انه تصديق جازم مطابق ثبت » كه خير « حد اليقين » است تفسير براى ١‏ يقين » مى باشد كه 5 امر در آن معتبر است و 
در جلسه بعد بيان مى شود. 


تعريف يقين / مقدمات برهان بايد يقينى باشند/ بيان مقدمات برهان / صناعات خمس / منطق / شرح منظومه. 58/١7/11‏ 
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بيان شد مقدمات برهانى بايد يقينى باشند الان مصنف مى خواهد يقينى بودن را معنا كند. در تعريف يقين 5 امر اعتبار مى 


شود. هر امرى جيزى را خارج مى كند. 


قيد اول: يقين بايد تصديق باشد. شككء تخيل و توهم هيجكدام تصديق نيستند. تخيل و توهم» تصور مى باشند يعنى ادراكك به 
وسيله ى خيال و به وسيله ى واهمه است. اين ادراكك اكر خالى از حكم باشد» تصور است و اكر حكمى هم در كنارش باشدء 
تصديق است. شكك هم ظاهراً تصديق است و تصور نيست جون ما شىء رايا تصور مى كنيم يا تصور نمى كنيم. معنا ندارد 
كه در تصور خودمان شكك كنيم. اكر حكمى بخواهد براى متصوّرى ثابت شود ممكن است در ثبوت اين حكم شكك شود 
مثلا فرض كنيد از دور شَبَحى را ببينيد. در ديدى شبح شكك نداريد جون آن را مى بينيد. در اينكه اين شبح جه مى باشد شكك 
هست آيا حكم مى شود به اينكه انسان است يا حيوان است يا شجر است؟ در اينها شكك مى شود. و حكمى نيست. اكر حكم 
شود»ء تصديق مى شود. توهم و تخيل هم اكر همراه حكم باشد. تصديق مى شود ولى اكر خالى از حكم باشد تصور مى شود 
جون با خيال مى توان امرى را بدون حكم؛ تصور كرد. يس خيال و توهم و شك هر سه مى توانند تصديقى باشند اما تصديق 
ندارد. تخبيل هم اينكونه است. تخييل به معناى تحريكك قوهى خيال است. وقتى كفته مى شود ١‏ العسل مُرٌّ مُهَوّع » به معناى 
اينكه عسل يكك مايه ى تلخ تهوع آور است. اين» يكك قضيه است و ظاهرش اين است كه تصديق مى باشد ولى وقتى به 
مخاطب كفته مى شود مخاطب آن را تصديق نمى كند ولى دراو تاثير مى كذارد. آن تاثير را اكر تصديق بناميد» در تخييل» 
تصديق وجود دارد ولى اكر آن تاثير» تصديق نباشد و همان باور كردن» تصديق باشد ١‏ كه واقعا تصديقٍ رايج همين باور 


كردن است » در شكك و تخيل و توهم اين نوع تصديق نفى مى شود. ولى قرار نيست هر جيزى را تصديق بناميم. تصديق آن 


جيزى است كه در دل ما تاثير كند يا دل ما منفعل شود و آرام بكيرد همان جيزى كه اسمش را باور مى كذاريم. يس در 
تخيل و توهم و شككء تصديق نيست اما جه جيزى هست؟ تصور وجود دارد يعنى يكك جيزى بالاخره در ذهن ما مده ولى 
تصديق نيامده است لذا اين سه را جزء تصورات حساب مى كنيم لذا به دنبال عبارت» مصنف مى فرمايد « و سائر التصورات ). 
يعنى اين سه» تصور هستند و بقيه تصورات هم حكمشان اين است. اكر اين سه تصديق كرفته مى شد لفظ ١‏ سائر » به معناى ١‏ 
بقيه » كرفته نمى شد بلكه تعبير به ١‏ جميع التصورات » مى شد. يس با قيد ١‏ تصديق ) كه در تعريف ١‏ يقين » آورده شدء اين 


ص: له 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 077 سطر ١‏ نشر ناب. 


قيد دوم ١‏ جازم »: تصديق به ظنى و قطعى تقسيم مى شود و به راجح « كه احتمال خلاف در آن باشد » و قطعى ١‏ كه احتمال 
خلاف در آن نباشد » تقسيم مى شود. با كلمه « جازم » تصديق ظنى خارج مى شود. لفظ « تصديق » نمى تواند « ظنى » را 


خارج كند جون ١‏ ظنى » يكى از اقسامش است بنابراين نياز به قيد « جازم » است. 


نكته: ١‏ لا يقين » داراى جهار فرد است كه اكر آن جهار فرد برداشته شود جاى آن يقين است. يكى نبودٍ تصديق است. دوم 
جايى كه تصديق همراه جزم نباشد. سوم جايى كه جهل مركب است. جهارم جايى كه تقليد است. با اين قيود جهار كانه مى 
خواهيم ١لا‏ يقين » ها را خارج كنيم تا آنجه باقى مى ماند يقين باشدء با قيد تصديق» تصورات خارج شد جه تصوراتٍ خالص 
جه تصوراتى از قبيل تخيل و توهم و شكك باشد كه حكم آنها نشان داده مى شود ولى به حكم آنها معتقد نمى شويم. در 
تصورات خالص فقط تصور است و حكمى وجود ندارد. در تخيل و توهم و شككء حكم نشان داده مى شود ولى باور نمى 
كردد يعنى حكم قبول نمى شود. در ظن» تصديق وجود دارد جون آن را واقعا قبول مى كنيم ولى احتمال خلاف هم داده مى 
شود. اين قبول كردن» تصديق است. احتمالٍ خلاف دادن باعث مى شود كه اين تصديق» جزمى نباشد بلكه ظنى باشد. با كلمه 


« جازم )اين نوع تصديق ظنى هم خارج مى شود. 


قيد سوم ١‏ مطابق »: يعنى تصديق بايد مطابق با واقع باشد. 


ص: 0 


اكر تصديق شده باشد و جزم هم يبدا شده است ١‏ يعنى احتمال خلاف داده نمى شود » ولى اين جزم بايد مطابق با واقع باشد. 
اكر مخالف واقع باشد جهل مركب مى كويند. در جهل مركب» تصديق وجود دارد و اين تصديق» جزمى است اما مطابقت با 
واقع نيست. اين را هم يقين نمى كويند. يس به جهل مركب نمى توان يقين اطلاق كرد اكرجه به آن تصديق اطلاق مى شود 
اما در اطلاق علم بر جهل مركب اختلاف است. بعضى مى كويند از مصاديق علم است و بعضى مى كويند نيست. در جلسه 
قبل اشاره شد كه در علم كلام» علم بر جيزى اطلاق مى شود كه جهل مركب نباشد متكلمين جهل مركب را قسيم علم مى 
كير ند نه از مصاديق علم. اما در بعضى نوشته ها علم را توسعه مى دهند و شامل جهل مركب هم مى شود. 


قبد جهارم ١‏ ثبت »: اين تصديقٍ جازم مطابقٍ با واقع بايد ثابت باشد. اكر كسى در آن تشكيكك كرد نبايد ذهن ما اضطراب بيدا 
كاد كر 1ن فاديتك يزازه 1 وتتسدف ارقي وده بسك امكل تلد كيه كك نعلي تعد ارقاو انمه قن لهم سر 
است. اككر بخواهيد اين تصديق را از او بككيريد مقاومت مى كند. فرض كنيد جهل مركب نيست او از يكك مجتهدى اين مطلب 
را كرفته و آن مجتهد به واقع رسيده. اما مى توان در ذهن مقلد شكك ايجاد كرد جون اين حكم از طريق علت و عاملى كه 
راكوية ووازرة لم متاريم كع نر عرق عن مسفكو ا سك كوه اسن كر لله الم ل 
بدبين كنيد در او شكك توليد مى شود و حالت اضطراب به او دست مى دهد. يس معلوم مى شود كه به يقين نرسيده است. اما 
اكر به خود مجتهد كه استنباط كرده و تمام جوانب قضيه را ملاحظه كرده است هر جقدر شكك توليد كنيد كوش نمى دهد 


حون به يقين رسيده است يعنى آن تصديق برايش ثابت است. 


ص: ليله 


نكته: يقين براى هر كسى بيدا نمى شود مردم فكر مى كنند يقين دارند ولى يقين ندارند. در دعاها مى بينيد كه مى فرمايند 
«حتى ياتيكك اليقين» اينجا يقين به معناى مركك است جون با مركك تمام جهل مركب ها برطرف مى شود زيرا همه جيز را به 
انسان نشان مى دهند. براى همه انسانها در وقت مركك يقين حاصل مى شود و براى بعضى ها در زمان حياتش هم يقين بيدا 
مى شود ولى اينكه ما بتوانيم ادعا كنيم يقين داريم خيلى سخت است مككر اينكه علمى بديهى باشد كه در آن شكك نيست يا 
معصوم در علوم نظريه ادعاى يقين كند. ما هم در علوم بديهى مى توانيم ادعاى يقين كنيم همجنين در علوم نظريه كه واقعاً 
مستند به علوم بديهى باشد به طورى كه در اين ميان هيج شكك و خللى وجود ندارد نيز مى توانيم ادعاى يقين كنيم. 


نكته: در علوم متداول» يقين خيلى زياد نيست لذا كاهى طرف مقابل دليل مى آورد بر مطلب ما كه آن را يقينى و صد درصد 


مى دانيم و آن را نقض مى كند و ما هم آن را باور مى كنيم و مى كوييم فكر مى كرديم يقين داشتيم. 


اما در حساسيت يقين وجود دارد. البته بعضى ها در حساسيت هم تشكيكك كردند. اين تشكيكيات در جلد اول شرح مواقف 
كه بحث منطقى دارد آمده است. مثلا قاشق در آب مى اندازيم مى بينيم شكست. در اينجا از طريق حس يقين دارم كه قاشق 
شكسته است ولى عقل ما مى كويد نشكسته است و اين به خاطر شكست نور است. يا مى بينيم هوا ابر است و ما از زير ابر در 
آمد و ماه به اين طرف حركت مى كند ولى عقل ما مى كويد ماه حركت نمى كند بلكه ابر است كه حركت مى كند. يا 


شخصى دست خودش را در آب ولرم مى كذارد و مى كويد اين آب نه سرد است و نه كرم است در حالى كه كرم است. 


0١١ ص:‎ 


در اينككونه موارد تا عقل نيامد و تاييد نكند يقين حاصل نمى شود. البته يقين كار حس نيست. حس كار خودش را به عقل مى 
دهد و عقل است كه يقين مى كند وقتى كار حس به دست عقل مى رسد كاهى از همان اول عقل» حس را تخطئه مى كند و 
يقين بيدا نمى كند كاهى هم مى سنجد و بررسى مى كند و مى بيند عامل خطائى نيست لذا آن را قبول كند. در جايى هم كه 
قبول مى كند اطمينان صددرصدى نيست ممكن است شخص قوى بيدا شود و تشكيكك كند اما نوعا در حسيات» يقين بيدا مى 
شود به همين بيانى كه كفته شد. 


توضيح عبارت 
و حد اليقين و تعريفه و هو القطع و بت اى اليقين مساوقهما انه تصديق جازم مطابق ثبت 


در شعر. مصنف ١‏ حد اليقين » را مبتدى و ١‏ تصديق جازم مطابق ثبت » را خبر قرار داده است اما در شرح كلمه « انه » را اضافه 


كرده تا عبارت روانتر كردد و بهتر فهميده شود. 
ترجمه: حد يقين اين است كه يقين» تصديق است اولاً و جازم است ثانيا و مطابق با واقع باشد ثالثا و ثابت باشد رابعا. 
فباعتبار التصديق لم يشمل الشكك و التخيل و التوهم و سائر التصورات 


مصنف با هر قيدى امورى را خارج مى كند. با اعتبار كردن تصديق» يقين شامل امورى نمى شود كه عبار تند از شكك و تخيل 


و توهم و سائر تصورات. 
و باعتبار الجزم خرج التصديق الظنى 
و با اعتبار كردن قيد « جزم )» تصديق ظنى خارج شد. جون در تصديق ظنى» تصديق وجود دارد ولى جزم وجود ندارد. 


ص: 01 


و باعتبار المطابقه خرج الجهل المركب 

و جون در تعريفٍ يقين» مطابقت با واقع اعتبار شد» جهل مركب خارج شد. 
و باعتبار الثبات التقليد 

به اعتبار اينكه در تعريف يقين» ثبات اعتبار شد لذا تقليد خارج شد. 


نكته: همانطور كه مطابقت با واقع با توجه به نظر خود شخص نيست بلكه مطابقتٍ واقعى لازم دارد همجنين در ثبات مى 
كوييم كه به نظر خود شخص كارى ندارد ممكن است اين شخص خيلى متعصب باشد و هر كارى كه بكنيد شكك نكند ولى 
تقليدش قابليتٍِ شكك دارد ولو قابليت در اين شخص بالفعل نشده باشد. اين» اشكالى ندارد در اينصورت هم تقليد» يقين نيست 
جون قابليت شكك را دارد. 


شخصى به خاطر اينكه مريض است جيزى را تصديق مى كند ولى ديككران تصديق نمى كنند اينجا هم يقين نمى كويند جون 
بايد جيزى باشد كه قابل يقين باشد. همينطور اكر قطع قطاع را ملاحظه كنيد ما آن را يقين نمى دانيم «اما در اصول به آن قطع 


مى كويند ودر آنجا بحث از موضوع آن نمى شود بلكه بحث از حجيت آن مى شود ). 


خلاصه: بيان شد مقدمات برهانى بايد يقينى باشند اللان مصنف مى خواهد يقينى بودن را معنا كند. در تعريف يقين 5 امر 


اعتبار مى شود. 


قيد اول: يقين بايد تصديق باشد. شككء تخيل و توهم هيجكدام تصديق نيستند. تخيل و توهمء تصور مى باشند يعنى ادراكك به 
وسيله ى خيال و به وسيله ى واهمه است. اين ادراكك اكر خالى از حكم باشد» تصور است و اككر حكمى هم در كنارش باشدء 
تصديق است. شكك هم ظاهراً تصديق است و تصور نيست جون ما شىء رايا تصور مى كنيم يا تصور نمى كنيم. معنا نادارد 
كه در تصور خودمان شكك كنيم. يس خيال و توهم و شك هر سه مى توانند تصديقى باشند اما تصديق به جه معناست؟ مراد 
تصديقى است كه خلاف اصطلاح مى باشد. وقتى كفته مى شود ١‏ العسل مُرٌ مُهَوّعَ » ظاهرش اين است كه تصديق مى باشد 
ولى وقتى به مخاطب كفته مى شود مخاطب آن را تصديق نمى كند ولى دراو تاثير مى كذارد. آن تاثير را اكر تصديق بناميد» 
در تخييل؛ تصديق وجود دارد ولى اكر آن تاثير» تصديق نباشد و همان باور كردن» تصديق باشد ١‏ كه واقعا تصديقٍ رايج 


همين باور كردن است » در شكك و تخيل و توهم اين نوع تصديق نفى مى شود. 


ص: 031 


قيد دوم ١‏ جازم ): تصديق به ظنى و قطعى تقسيم مى شود و به راجح ١‏ كه احتمال خلاف در آن باشد » و قطعى ١‏ كه احتمال 


خلاف در آن نباشد » تقسيم مى شود. با كلمه « جازم » تصديق ظنى خارج مى شود. 


قيد سوم ١‏ مطابق ): يعنى تصديق بايد مطابق با واقع باشد. اكر مخالف واقع باشد جهل مركب مى كويند. در جهل مركب» 


.4 32 5 .4 5 5 افو .4 ٠.‏ ص .4 ٠‏ ح 
تصديق وجود دارد واين تصديق» جزمى است اما مطابقت با واقع نيست. اين را هم يقين نمى كويند. 


قيد جهارم ١‏ ثبت »: اين تصديقٍ جازم مطابقٍ با واقع بايد ثابت باشد. اكر كسى در آن تشكيكك كرد نبايد ذهن ما اضطراب بيدا 
اكقفب أ كر زه عست بوداي سين يود را روه الريك مداو جتان كد يد كك وى السيادوق «ا رعق تعره لان ل ا 
است. اككر بخواهيد اين تصديق را از او بككيريد مقاومت مى كند. فرض كنيد جهل مركب نيست او از يكك مجتهدى اين مطلب 
را كرفته و آن مجتهد به واقع رسيده. اما مى توان در ذهن مقلد شكك ايجاد كرد به اينكه مقلد را نسبت به مجتهد بدبين كنيد 


دراو شكك توليد مى شود. 
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غوض ا ضرورياعا ينك 0 


ص: ودادلة 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 077١‏ سطر 57 نشر ناب. 
دو نكته مربوط به جلسه قبل: 


نككته :١‏ از بنده _ استاد _ درخواست كردند مثال به « مساوات » زده مى شود. « ترادف » عبارت از دو لفظ با يكك معنا بود و١‏ 
مساوات » و« مساوقه » عبارت از دو لفظ با دو مفهوم و يكث مصداق باشد. اكر جهتٍ صدق مفهوم بر مصداقء واحد باشد به 
آن « مساوقه » مى كويند واكر جهت صدق مفهوم بر مصداقء واحد نباشد به آن « مساوات » مى كويند. براى مساوات مثال 
به انسان و ناطق زده مى شود. اينها دو لفظ هستند و دو مفهوم دارئد. مصداقشان واحد است اما جهت صدقشان مختلف است. 
يعنى اين موجود. خاطر ناسى بوده يا به خاطر أنس داشتنء انسان كفته مى شود و به اين موجود به خاطر ادراكك كليات كردن 
ناطق كفته هى شود. 


اما قطع و يقين كه مثالٍ مورد بحث است. مساوقه دارند. قطع و يقين» دو لفظ هستند كه داراى دو مفهوم مى باشند و داراى 


يكك مصداق ١‏ كه حالت نفسانى است » مى باشد بر آن مصداق» يقين صدق مى كند جون جهار قيدٍ تصديق و جزم و مطابقت 
و ثبات حاصل است و بر آنء قطع صدق مى كند جون جهار قيدٍ تصديق و جزم و مطابقت و ثبات حاصل است. يس جهت 
صدق قطع و يقين» وجود اين جهار قيد است لذا جهت صدقء واحد است. 

نكته 7: « يقين » آيا صفتٍ نفس ما است يا صفت قضيه است؟ اين مطلب معلوم است كه يقين» صفتٍ نفس ما است و حالتى 
براى نفس ما هست. حالت براى قضيه نيست. بله قضيه را مى توان كفت يقينى است يعنى منسوب به يقين است. اكر نحوه ى 
ديدٍ ما نسبت به اين قضيهء تصديقٍ جازم مطابتٍ واقع ثابت باشد آن را يقينى مى كويند يعنى منسوب به يقين است و الا خود 


قضيه» يقين نيست متصف به يقين هم نيست. 


ص: 016 


وقتى معلوم شد يقين مربوط به نفس ما هست اككر تصديق داشتيم و تصديق ما جازم بود و به نظر خودمان هم مطابق با واقع و 
ثابت بود آيا ما صاحب يقين هستيم يا اينكه ما معيار نيستيم و بايد ملاحظه شود كه اين قضيه فى الواقع مطابق با واقع است و 
فى الواقع ثابت است؟ يعنى آيا معيار اين قيودء ما نيستيم يا بايد براى نوع مردم حاصل شود؟ بنده _ استاد _ جواب دادم كه 
مطابقت با واقع بايد واقعا باشد و نزد خود شخص كافى نيست. اين جواب» جواب صحيحى بود ولى كافى نيست. بايد تفصيل 


داده شود تا بيشتر مفهوم شود. 


يقين به دو قسم تقسيم مى شود: يقين شخصىء يقين واقعى. يقين واقعى به هيج انسانى نسبت داده نمى شود يعنى از طريق 
نسبت دادن به انسان بدست نمى آيد بلكه با واقع سنجيده مى شود. اين حالتٍ نفس ما يا يقين شخصى است يا يقين واقعى 
است. اكر بخواهيد يقين شخصى درست كنيد تصديق و جزم و مطابقت و ثبات همه بايد به ديد خود ما باشد. ما اكر اين قضيه 
را مطابق واقع ديدم در اينصورت صدق مى كند كه ما يقين داريم اما اينكه اين يقين مطابق با واقع هست يا نه حرف ديكرى 
است. ولى اكر بخواهيم ببينيم اين يقين فى الواقع صادق است يا صادق نيست نبايد به نظر ما توجه شود. بايد به سراغ واقع 
برويم به اينكه آنجه به آن يقين داريم آيا واقعا مطابق واقع هست يا نه؟ اكر واقعا مطابق با واقع بود و واقعاً ثابت بود ١‏ يعنى اين 
جهار قيد را واقعا دارا بود» يس يقين» يقينى واقعى است. ولى اكر اين قيود نزد ما حاصل بود و نزد بقيه حاصل نبود» يقين 


شخصى مى شود. يقين واقعى مسلما معتبر است اما يقين شخصى اكر مصداقى از يقين واقعى باشد معتبر است و الا نيست. 


ص: 012 


ما در مغالطات جايى كه خودمان اشتباه مى كنيم ٠‏ جون مغالطه بر دو قسم است يكى اين است كه خود مغالط _ يعنى تشكيل 
دهنده ى قياس _ اشتباه كرده است. در اينجا مى كويند شخص به غلط افتاده است. ديكرى اين است كه خود شخص مطلب 
را مى داند ولى مى خواهد شخص ديكرى را به غلط بيندازد. به اين مى كويند به غلط افكنده. نوعا جايى كه مى خواهند 
شخصى كه منطق خوانده را امتحان كنند از اين مغالطه استفاده مى كنند. در مغالطه جايى كه خودمان اشتباه مى كنيم ) 
يقينمان مطابق با واقع نيست ولى خودمان آن يقين را يقين مى دانيم ولى وقتى قياس را به شخص ديكرى دهد به او مى كويند 
اين» مغالطه است. يس معلوم مى شود در برهان» يقين عندى كافى نيست جون مقدمهى يقين عندىء مقدمه براى مغالطه مى 
شود بلكه نياز به يقين فى الواقع نيست. يس توجه كرديد يقين شخصى در برهان معتبر نيست نمى خواهيم بككوييم يقين 
شخصىء يقين نيست بلكه يقين است به شرطى كه مقيد به شخصيت شود. يقين واقعى هم يقين است. آنجه در برهان لازم 
امنتا يقيق واقعى اسست: 


نكته: يكك بحث اين است كه مى كوييم اين يقين مطابق با واقع هست يا مطابق با واقع نيست. بحث ديكر اين است كه جككونه 
بفهميم اين يقين مطابق با واقع هست يا مطابق با واقع نيست معيار فهم ما جه مى باشد؟ ١‏ الان اين مطلب تمام شد كه آنجه كه 
در برهان اعتبار مى شود يقين واقعى است نه آن يقين شخصى. مكر اينكه آن يقين شخصىء يقين واقعى هم باشد ١‏ .معيار فهم 
متعدد است. براى افرادى كفته مى شود كه معيارء وحى است. اككر از طريق وحى _ امضا داشتيد معلوم مى شود كه يقين» 
واقعى است و اككر امضا نداشتيد اين معيار را نداريد بايد به سراغ معيار بعدى برويدء معيار بعدى اين است كه عُقَلا بما هم 
علا به اين مطلب توجه كتند و آن را امضا كنند. مثلا برهان بر يكك امر طبيعى اقامه شده كه مساله اى وحيانى نيست. در اينجا 
بايد اين برهان به عقول مختلف با تربيت هاى مختلف عرضه شود مى بينيم همه آنها تصديق مى كنند. اينجا مى فهميم كه اين 
يقين» مطابق با واقع است و يقين شخصى نيست. اكر اختلاف شد بايد از طريقى كه اطمينان حاصل مى شود استفاده كرد يعنى 
از بديهيات بايد استفاده كرد. 


ص: /011 


توجه كنيد كه منطق به ما راه اشتباه نكردن را ياد مى دهد ولى ضامن كارهاى ما نيست ممكن است يكك وقت ما كوتاهى 


كنيم و اشتباه كنيم. منطق» قانون را به ما مى دهد و مى كويد اككر اين راه راهبردى اشتباه نكردى. 


توجه كنيد از بديهيات استفاده كردن به دو صورت است يكى اين است كه از ابتدا بديهى را شروع كنيم و در مقدمات آورده 
شود و به نتيجه رسيده شود و دوباره از نتيجه استفاده شود تا به مطلوب برسيم. راه ديكر اين است كه خود مطلوب ١‏ يعنى نتيجه 
٠‏ ملاحظه شود. نتيجه هميشه مركب از اصغر و اكبر است. حد وسط آن حذف مى شود. ما نتيجه را ملاحظه مى كنيم و حد 
وسط را يبدا مى كنيم. سيس با حد وسط و اصغرء صغرى را تشكيل مى دهيم و با حد وسط و اكبر» كبرى را تشكيل مى دهيم 
تا قياس تشكيل شود. در اينجا دو مقدمه بدست مى آيد. دوباره اين دو مقدمه را جداكانه ملاحظه مى كنيم كه هر كدام نتيجه 
ى يكك قياس ديكّر است. هر كدام از اين دو مقدمه داراى اصغر و اكبر است و همينطور حد وسط مى آوريم و ادامه مى دهيم. 
اكر به مقدمات بديهى رسيديم معلوم مى شود كه اين مطلوب صحيح است ولى اكر نرسيديم معلوم مى شود كه مقدمات, 
بديهى نيست. به اين كار اصطلاحا « تحليل بالعكس » مى كويند يعنى از مطلوب شروع مى كند و به مقدمات بديهى كه برهان 
با آنها شروع شده. رسيده مى شود. اكر نرسيد لازمه اش تسلسل مى شود كه محال است. اما صورت اول را تزيّد مى كويند و 
احتمال دارد نامتناهى باشد يعنى همينطور از اين مقدمه استفاده مى كنيد و نتيجه مى كيريد دوباره از نتيجه استفاده مى كنيد و 


نتيجه ى ديكر مى كيريد و ... . 


ص: 018 


بحث امروز: 


بحث در برهان بود» توضيح داده شد كه مقدمات برهان بايد يقينى باشند الآن مى خواهد تعداد ضروريات را بشمارد جون 


يقينيات به ضروريات منتهى مى شود. 


به تعبير ابن سينا در اشارات مراد از « ضرورى »» « الواجب قبولها » است. ضرورى داراى دو معناست. به معناى بداهت و به 
معناى وجوب هر دو مى آيد. بعضى قضايا ضرورى اند يعنى بديهى اند. همين قضايايى كه ضرورى اند بايد قبولشان كرد. اين 
قضايا را كسب نكرديم بلكه به ما افاضه شده است. اما به جه طريق افاضه شده است نمى دانيم. وقت افاضه شدنشان هم نمى 
دانيم ولى يكدفعه حواسمان را جمع مى كنيم مى بينيم جيزهايى را بلد هستيم و جون از طرف معلم به ما افاضه شده است يقينا 
صحيح است. آنجه كه ما كسب مى كنيم ممكن است انحراف در آن ييش بيايد. و به صورت باطل كسب شود. 


بديهيات كه در ابتدا مى آيند به صورت محسوس به حس ظاهرى يا حس باطنى مى آيد ولى بعداً كلى مى شود وقتى كه 
كلى مى شود ما صاحب عقل شديم و از حالت عقل هيولانى كه مى توانستيم تعقل كنيم بيرون آمديم و عقل بالفعل نسبت به 
معقولات بديهى برايش بالفعل شده باشد. از اينجا به بعد بايد سعى كند معقولات كسبى را بدست بياورد. از اينجا وارد مرحله 


ى بعدى مى شود كه مرحله ى بالفعل است و بعداً توضيح داده مى شود. 


اوليات» مشهورات»ء متواترات» تجربيات» حدسيات» فطريات. 


ص: 01 
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غوض ان ضرؤرياتنا نبت 111 


بيان شد مقدمات برهان بايد يقينى باشند. الان بيان مى كند ضروريات ١‏ يعنى بديهيات » 8 تا است. در جلسه قبل بيان شد كه 
ضروريات را مى توان به معناى « الواجب قبولها » هم قرارداد يعنى ضرورىء هم مى تواند به معناى بديهى باشد و هم مى تواند 
به معناى لزوم و وجوب باشد. ضروريات * تا هستند اما مقدمات برهان لازم نيست كه حتما از ضروريات باشند بلكه همانطور 
كه شرط شده است بايد يقينيات باشد جه ضرورى باشند يعنى بديهى باشد و جه نظرى يعنى كسب شده از قياس باشند ولى 
شرط اين است كه بايد يقينى باشند. يقينى بوده ضروريات روشن است. اما نظريات هم بايد از برهان صحيح بدست آمده باشد 
تا آنها هم يقينى بشوند لذا مقدمات برهان بر دو قسم ضروريات و نظريات مى شود ولى هر دو بايد يقينى باشند. يس مى توان 
كفت ضروريات و نظريات يقينيه. افر به 'تطريات: يقيلة كارف نداريم جون مشخص نيست كه جه مى باشد؟ زيرا از هر قياسى 
ممكن است نتيجه كرفته شود. در مواضع مختلف نتايج مختلف كرفته مى شود. نمى توان آن را تعيين كرد حتى نمى توان آن 
را تحت جامع برد. اما ضروريات و يقينيات بديهيه قابل شمارش اند و در تحت جامع قرار مى كيرند. * تا ضروريه داريم كه 
هر كدام داراى افرادى هستند. قبل از اينكه وارد شمارش اين 8 قسم از طريق وجه ضبط بشود به مطلبى اشاره مى كند و آن 
اين است كه تمام براهينء بايد به اين بديهيات منتهى شوند. همانطور كه در جلسه قبل اشاره شد مى توان يكك نتيجه كه به 
صورت يكك قضيه است را تحليل كنيد به اينصورت كه حد وسط براى اصغر و اكبر آن بيدا كنيد و آن را تبديل به قياس 
كنيد. دوباره آن دو مقدمه اى كه صغرى و كبرى بودند را مى توان هر كدام را جداكانه تبديل به قياس ديكر كرد و همينطور 
ادامه بدهيد تا در يايان به قياسى مى رسيد كه از دو مقدمه ى بديهى تشكيل مى شود كه نمى توان آن را تحليل كرد و نتيجه 
ى يكك قياس قرار داد. به اين كار تحليل كفته مى شود. امااكر از آن طرف حساب كنيد اينطور كفته مى شود كه ما ابتدا 
برهانى را كه تشكيل مى دهيم از بديهيات تشكيل مى شود سيس نتيجه مى كيريم. اين نتيجه را دوباره مقدمه براى قياس بعدى 


قرار مى دهيم و آن را ادامه مى دهيم تا نتيجه بعدى بككيريم. به اين كار تزيّد يا تزايد مى كويند. 


ص: ليله 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 077١‏ سطر 5 نشر ناب. 


همه برهانها منحل به مقدمات بديهى مى شوند. و اككر از آن طرف بخوانى بككُويى اينطور مى كويى كه همه برهانها از 


معلعات بدييى شروع عن شولك 


مصنف اينكونه مى فرمايد: اين © تا كه بدست آورديد واسمش را بديهيات كذاشتيد مبدء هر برهان و مرجع هر برهان هستند 
يعنى هر برهانى را كه تحليل كنيد بالآخره منتهى به اين بديهيات مى شويد. از هر جا هم كه شروع كنيد بايد از بديهيات شروع 
كتنك: 


بيان مثال: قضيه ى ١‏ العالم حادث » را به ما مى دهند جون بديهى نيست لذا از يكك برهانى كرفته شده است. جستجو مى كنيم 
تا برهانش را درست كنيم در برهان به سه جيز احتياج داريم كه عبارت از اصغر و اكبر و اوسط است. الان اصغر و اكبر در 
اختيار ما هست. جون وقتى كفته مى شود «العالم حادث» اين» نتيجه است در هر نتيجه اى اصغرء موضوع است و اكبر» محمول 
است. يس ١‏ العالم » اصغر است و «١‏ حادث » اكبر است. حد وسط اكر بدست بيايد مقدمتين و به تعبير ديكر قياسى كه اين 
قضيه را نتيجه داده است در اختيار ما قرار مى كيرد. جستجو مى كنيم تا يكك معنا و صورتى يبدا كنيم كه هم با« عالم) و هم 
با« حادث » مناسبت داشته باشد. لفظ ١‏ متغير » را بيدا مى كنيم مى فهميم كه ١‏ متغير ؛ حد وسط است. اين را در اين قضيه قرار 
مى دهيم. يكبار آن را محمول براى ١‏ عالم » قرار مى دهيم مقدمه ى اول يعنى ١‏ العالم متغير ؛ حاصل مى شود. يكبار آن را 
موضوع براى حادث قرار مى دهيم مقدمه ى دوم يعنى ١‏ كل متغير حادث » حاصل مى شود. يس قياس به اينصورت در مى 
آيد: « العالم متغير » و ١‏ كل متغير حادث ١»)‏ فالعالم حادث ». سيس به سراغ اين دو مقدمه مى رويم. اين دو مقدمه هم اكر 
بديهى نباشند نياز به قياس دارند. مقدمه اول يعنى ١‏ العالم متغير » را ملاحظه مى كنم كه بديهى است جون مشهود است و يا 
جزء تجربيات است و آن را مى بينيم. مراد از ١‏ العالم متغير » طبق نظر مشاء» مركبات عنصرى اند كه شامل مجردات نمى شود. 


مراد از مركبات عنصرى» حيوان و جماد و نبات است. 


ص: إفريره 


اما مقدمه دوم يعنى: ‏ كل متغير حادث » بديهى نيست و لذا بايد براى آن دليل آورد. اينطور مى كوييم ١‏ كل متغير فهو مسوبق 
بحاله سابقهِ ») هر متغيرى « يعنى حالت جديدى ) قبلا اين تغيير را نداشته است. يعنى مسبوق به حالت قبل است و الا تغيير 
صدق نمى كند. متغير يعنى حالتى قبلا داشته و الان آن حالت را عوض كرده و حالت جديد كرفته است. اين مقدمه نياز به 
دليل ندارد. مقدمه بعدى اين است «١‏ كل مسبوق بحاله سابقهِ فهو حادث » يعنى هر مسبوق به حالت قبل» حادث است يس اين 
متغير حادث است. مقدمه دوم هم روشن است حون معناى حادث يعنى مسبوق به غير « كه اين غير مى تواند عدم خودش 


در اينجا قياس اول منحل به سه قضيه ى بديهى شد كه عبارتند از ١‏ العالم متغير »» ١‏ المتغير مسبوق بحاله سابقهٍ » و« المسبوق 
بحاله سابقه حادث ). 


سوال: جه لزومى دارد كه براهين و١‏ به عبارت ديكر نتايج براهين » را مبتنى به بديهيات كنيم؟ همانطور كه از طرف موخر 
اجازه داده شد كه ادامه بيدا كند اما در تحليل قياس مى كوييد بايد به يكك سرانجامى برسيم و آنجا توقف كنيم تا به بديهيات 
برسيم. در اينجا هم بكويبد هر مقدمه اى كه بدست مى آيد مى توان آن را نتيجه حساب كرد و تحليل كرد تا به مقدمات آن 


مقدمه برسيم. جرا مى كويبد بايد ختم شود؟ 


جواب: ما از طريق برهانء علم به نتيجه ييدا مى كنيم. اكر اين نتيجه از مقدمه ى قبلى كرفته شده باشد و مقدمهى قبلى از 
قبلترش كرفته شود و همينطور ادامه مى دهيم تا به نهايت نرسيديم. يس جايى براى شروع كردن برهان نداريم. يعنى معلومى 
كه اولين معلوم باشد تا ما راء مجهول برساند وجود ندارد. معناى ٠‏ حجت » همين است كه معلومات تصديقى وجود دارد و ما 
رابه مجهول تصديق مى رساند. معناى حد اين است: معلوم تصورى كه ما را به معلوم تصديق مى رساند. در اينصورت بايد 
دو معلوم وجود داشته باشد تا به وسيله ى آنها مجهول را بيدا كرد. وقتى بديهيات را داشته باشيم دو معلوم را داريم و به توسط 
اين دو معلوم» مجهول را بدست مى آوريم دوباره آن مجهولى كه معلوم شده است مقدمه قرار داده مى شود و مجهول هاى 
ديكر كشف مى شود. همينطور ادامه داده مى شود. اما اكر اولين معلوم را نداشته باشيم از كجا مى خواهيم شروع كنيم؟ در 
اينجا بايد معلومى نداشته باشيم و قائل به تسلسل شويم يا بايد بككوييم اين مجهول از آن 0 معلوم قبلى بدست مى آيد و اين 0 


ص: 077 


در هر دو صورت جه تسلسل باشد جه دور باشد معلومى براى ما كشف نمى شود جون بنابر تسلسلء. معلوم نداريم. بنابر دور 
هم اينكونه است كه مى خواهيم مجهولات رااز مجهولات كشف كنيم. باز هم معلوم نداريم واين امكان ندارد. يس جه دور 
لازم بيايد جه تسلسل لازم بيايد لا-زمه اش اين است كه هيج معلومى را در ذهن خود نداشته باشيم در حالى كه خيلى از 


بديهيه © تاست و بايد به آنها برسيم و الا اكر نرسيم هيج علمى براى ما حاصل نمى شود زيرا يا مبتلا به تسلسل يا دور مى 
شويم. اما اينكه اين معلومات را جه كسى و جه زمانى داده» معلوم نيست. 


وقتى مى يابيم كه اين معقولات را داريم مى فهميم كه از مرتبه ى عقل هيولانى وارد مرتبه ى عقل بالملكه شديم. 


بس تا اينجا دو مطلب بيان شد يكى اينكه بايد معلومات اوليه را داشته باشيم كه اسمشان بديهيات است و به 8 قسم نتيجه مى 
شود. دوم اينكه وقتى معلومات اوليه را واجد مى شويم از حالت هيولا-نى وارد مرتبه ى بعدى كه مرتبه ى بالملكه است مى 


شويم. توضيح اين بعدا بيان مى شود. 
توضيح عبارت 
غوص ان ضرورياتنا ست 


امترورانا تسم تسرور نات لافنا رسا القانيا مم0 هي ااه ملك انوت مواق قود امبر راان 
كمتر يا بيشتر باشد مابه آنها كارى نداريم و نمى توانيم كارى داشته باشيم جون ما انسان هستيم و با آنجه كه مربوط به 
خودمان است ارتباط داريم و نسبت به بقيه جاهل هستيم. 


ص: إرفدهة 


« ذى » به معناى ١‏ صاحب » نيست به معناى اسم اشاره است. 


« سيما الاوليات »: بديهيات # تا هستند يكى از آنها اوليات است كه از بقيه بديهى ترند حتى مرحوم خواجه معتقد است كه 
بديهيات منحصر در اوليات است و بقيه بديهى نيستند. بلكه يا داراى قياس خفى هستند يا قياس فطرى دارند. بله اينها داراى 
قياس آشكار كه نياز به فكر كردن باشدء ندارند. اما اوليات اصلا قياسى ندارند نه قياسى خفى و نه قياسى فطرى دارند. لذا 
بعضى ها اوليات را بديهيات كرفتند و مابقى را بديهيات نككرفتند اما كسانى كه همه © تارا بديهى مى كيرند اوليات رااز همه 


بالاتر مى كيرند لذا مرحوم سبزوارى تعبير به ٠‏ سيما » كرد. يعنى در بديهى بودن اوليات شكى نيست. 
ترجمه: اين © تا به خصوص اوليات را مرجع تمام نظريات بكير. 

« خذى » به معناى « خذ ») است و ياء آن» اشباعى است و به خاطر ضرورت شعرى آمده است. 
لانتكاله الدور و السسل 


به جه علت بايد مرجع همه نظريات را اين * تا قرار دهيم به عبارت ديكر جه اكر قضاياى نظرى را تحليل كرديم سرانجام بايد 
به يكى از اين 8 تا برسيم؟ مى فرمايد به خاطر اينكه دور و تسلسل لازم مى آيد كه هر دو باطل است. 


فالبديهيات بُذُور كل اثماز النظريات 


تا الا-ن بيان كرد كه نظريات رجوع به بديهيات داده مى شود يعنى بديهيات مرجع همه نظريات است اكر از آن طرف لحاظ 


ص: ازفده 


اضافه ١‏ اثمار » به « نظريات » اضافه بيانيه است يعنى بديهيات بذر تمام اين ميوه ها هستند كه ميوه ها عبارت از نظريات هستند. 
واليها تنتهى كل اليقينيات 


وبه سمت بديهيات» تمام يقينيات منتهى مى شود. مراد از يقينيات» يقينيات نظريه است نه يقينيات بديهيه. جون يقينيات 


و هى نِعَتمْ موهبيه اعطاها الله تعالى لكل العقول الهيولانيه 


اين بديهيات نعمت هاى موهبى هستند ١‏ يعنى نعمت هاى كسبى نيستند. در جايى هم كه ما كسب مى كنيم نعمت الهى است 
ولى موهبتى نيست بلكه كسبى است. اما بديهيات» موهبتى هستند » يعنى كسبى در آنها نيست و واهب الصور به ما هبه كرده 


است. 


اين نِم از طرف خداوند _ تبارك _ عطا شده است اما اينكه جه كسى آن را مباشرتا عطا كرده است نمى دانيم ولى جون مى 


دانيم همه جيز منتهى به خداوند _ تباركك _ مى شود مى كوييم خداوند _ تبارك _ عطا كرده است. 
خداوند _ تباركك _اين را به عقولٍ هيولانى همه عطا مى كند. توضيح عقول هيولائيه را در عبارت بعدى بيان مى كنيم. 
وبها صارت عقولا بالملكه 


ما در وقتى كه به دنيا مى آييم داراى عقل هستيم ١‏ و با حيوانات فرقى مى كنيم » اما عقلى كه هيج اقدامى نكرده است و هيج 
جيزى فعلا برايبش حاصل نشده است و كاملا خالى است خداوند _ تباركك _ فرموده ( اخرجكم من بطون امهاتكم لا تعلمون 


شيئا ) مراد از « شيئا )» شىء معقول است كه آن را ندارد. 


ابتدا كه بدنيا مى آييم عقل ما كاملا خالى است مثل ماده اى كه هيج صورت ندارد. به جنين ماده» هيولى كفته مى شود. عقل 
ما كه هيج صورت علميه و عقليه در آن نيامده است به خاطر تشبيه به آن ماده؛ هيولا-نيه كفته مى شود. بعداً كه به هيولى. 
صورت خارجى مى دهند تبديل به آب يا هوا يا آتش يا خاكك مى شود. بعداً كه اين 0 تا را با هم تركيب مى كنند صورت 
تركيبى به نام جماد يا نبات يا حيوان به آنها داده مى شود و عنصر مركب مى شود. ملاحظه مى كنيد اين هيولايى كه در ابتدا 
وجود داشت هيج صورتى نداشت ولى صورت به آن افاضه شد و يكك جسم كرديد. صورت تركيبى بعدى اضافه شد و جسم 
خاص :درك رق قداو زفي كل قي جووت 1است ا جور ل وه الانايهع مااسافيك كذ يد اداهولن كلق م بطره أمايه رن 
نكته توجه داشته باشيد كه هيج وقت هيولاى خالى از صورت نداريم. عقل ما هيولى را از صورت جدا مى كند همانطور كه 


ماهيت بى وجود نداريم. ماهيت يا داراى وجود ذهنى است يا داراى وجود خارجى است. 


ص: 010 


در اينجا هم به همينصورت است كه عقل ما هيولى رااز صورت جدا مى كند و به هيولاى تنها توجه مى كند. و الا ازابتدا 
خداوند _ تباركك _ هيولى را با صورت مى آفريند. لحظه اى هيولا بدون صورت نيست همان لحظه كه مى خواهد صورت را 
ازا دشت يدذهد ضورت عدذيك زا بلافاصله من كيرد مكل خيمة اى كةسترتيى وانزمئ داريد قبل از اينكه خسمة يابين نايل 


ستون دوم كذاشته مى شود. 


وقتى كه هيولى را جدا ديديم و هيج صورتى ندارد اما قابليتِ همه ى صَوّرِ خارجى را دارد. هيولى وقتى صورت آب را مى 
كيرد قابليت همه صور را ندارد. لااقل قابليت صورت آب را ندارد جون صورت آب برايش بالفعل شده است عقل ما هم به 
همينصورت است وقتى ما بدنيا مى آييم قابليت همه ى صور را دارد وقتى يكك صورت به آن داده مى شود قابليت آن صورت 
را ندارد بلكه فعليت آن صورت را دارد. نسبت به صورتهايى كه نككرفته قابليت دارد. وقتى همه ى صور را به آن بدهيد قابليت 


توجه كرديد كه عقل ما در ابتداى تولد ما هيولانى است يعنى مانند هيولى داراى دو خاصيت است: 
- ب جيزى ندارد. 


) _مى تواند همه جيز را داشته باشد « مثل هيولى كه هيج صورت خارجى را ندارد و مى تواند همه صور خارجى را بكيرد‎ ١ 
يعنى عقل ما هيج صورت معقوله اى را ندارد ولى مى تواند همه صور معقوله را بككيرد به اين مناسبت به آن عقل هيولانى‎ 


كفته مى شود يعنى قوه ى تعقل دارد. 


ص: 0 


خلاصه: بيان شد مقدمات برهان بايد يقينى باشند. الان بيان مى كند ضروريات ١‏ يعنى بديهيات » # تا است. قبل از اينكه وارد 
شمارش اين 8 قسم از طريق وجه ضبط بشود به مطلبى اشاره مى كند و آن اين است كه تمام براهين» بايد به اين بديهيات 
منتهى شوند. يعنى مى توان يكك نتيجه كه به صورت يكك قضيه است را تحليل كنيد به اينصورت كه حد وسط براى اصغر و 
اكبر آن بيدا كنيد و آن را تبديل به قياس كنيد. دوباره آن دو مقدمه اى كه صغرى و كبرى بودند را مى توان هر كدام را 
جداكانه تبديل به قياس ديكر كرد و همينطور ادامه بدهيد تا در ايان به قياسى مى رسيد كه از دو مقدمه ى بديهى تشكيل مى 
شود كه نمى توان آن را تحليل كرد و نتيجه ى يكك قياس قرار داد. به اين كار تحليل كفته مى شود. اما اكر از آن طرف 
حساب كنيد اينطور كفته مى شود كه ما ابتدا برهانى را كه تشكيل مى دهيم از بديهيات تشكيل مى شود سيس نتيجه مى 
كيريم. اين نتيجه را دوباره مقدمه براى قياس بعدى قرار مى دهيم و آن را ادامه مى دهيم تا نتيجه بعدى بكيريم. به اين كار 


تزيّد يا تزايد مى كويند. 


همه برهانها منحل به مقدمات بديهى مى شوند. واكر از آن طرف بخوانى بككويى اينطور مى كويى كه همه برهانها از 


مدديات ارين روم عن لولم 


بيان فرق عقل هيولانى و عقل بالملكه/ بيان اقسام ضرورياقى كه مى توانند مقدمه ى برهان قرار بكيرند/ مقدمات برهان 
بايد ضرورى باشند / مقدمات برهان / برهان / صناعات خمس / منطق / شرع منظومه. 90/١7/77‏ 


ص: /ااه 
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موضوع: بيان فرق عقل هيولانى و عقل بالملكه/ بيان اقسام ضرورياتى كه مى توانند مقدمهى برهان قرار بكي رند/ مقدمات 


برهان بايد ضرورى باشند/ مقدمات برهان/ برهان/ صناعات خمس / منطق / شرع منظومه. 
و بها صارت عقولا بالملكه )١(‏ 


بيان شد همه ى قضاياى نظرى را بايد به قضاياى بديهيه ارجاع دهيم سبس بحث را در قضاياى بديهيه شروع شد. كفته شد 
آنها نعمت هاى الهى هستند كه به عقل هيولا-نى افاضه مى شوند و با افاضه ى آنها عقل ما از مرتبه ى هيولانى به مرتبه ى 
بالمدكة نسل من #زة. :يض دن اقداف ترله عقا ساعولاتن اليف عدا كه ياك يدها اقافيهمى كوت انا مركي بالاوز 
عقل كه عقل بالملكه است را واجد مى شويم. يس با همين بديهيات از مرتبه ى هيولانى به مرتبه ى بالملكه مى رويم. اين 


كلام مرحوم سبزوارى بود كه نياز به توضيح دارد و توضيح آن در جلسه قبل شروع شد. 


توضيح بحث: انسان وقتى متولد مى شود عقلش از تمام صور عقليه خالى است و هيج يكك از صور عقليه او مرتسم نشدند ولى 
قابليت تمام صور عقليه را دارد. يعنى خداوند _ تباركك _ عقل انسان را طورى آفريده كه بى نهايت صورت در آن جا مى 
كيرد يس قابليت همه ى صور عقليه را دارد. اكر هم نتوانست موجودى را بالكنه « يعنى بالذات » دركك كند لااقل بالوجه 
«يعنى از ناحيه اوصافشان» درك مى كند يعنى مثلا-فرض كنيد عقل ما نمى تواند عقول عاليه را دركك كند جون مرتبه ى 
عقول عاليه بالاتر است. مثلا عقل ما نمى تواند خداوند _ تباركك __را أ نطور كه هست دركك كند ولى مى تواند خداوند _ 
تبارك _را بالوجه «يعنى از ناحيه اسما و صفات واز ناحيه مخلوقات» دركك كند. هيج جيزى نيست كه عقل نتواند آن را 
ذركك كنك زيرا اكر نتوانست را بالكنه :درك كلد لأاقل بالوجه ذركة من كلد بس هه حيزها وا دركه.فن كند: لذ | ادراكك 
عقلء ادراك بى نهايت است جون بى نهايت صورت را مى تواند درك كند يعنى عقل ما در وقت تولد قوهى ادراكك 
موجوداتٍ بى نهايت را دارد. همانطور كه هيولى مى تواند بى نهايت صُوّر خارجى را بككيرد و با صورتها متحد شود و اجسام 
را تشكيل دهد. همجنين عقل ما هم بى نهايت صورت معقوله را بككيرد و با صورتها متحد شود و موجود عقلى بسازد. به همين 
جهت تشبيهاً به هيولى» عقلٍ ما را كه هيج صورتى ندارد ولى مى تواند همه صورتها را بكيرد به آن عقل هيولانى كفتند. 
سيس خداوند __ تباركك __به آن بديهيات را افاضه مى كند. بيان شد كه معلوم نيست جه وقت افاضه مى شود اما وقتى توجه 


مى كند متوجه مى شود كه اين معقولات و بديهيات را دارد. 


ص: /01 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج 2١‏ ص 0377 سطر لاه نشر ناب. 


بديهيات سرمايه اى هستند كه كسب نظريات را براى ما مهيا و ممكن مى كنند. جون سرمايه هستند لذا عقل ما به سرمايه و 
ملكه دسترسى يبدا كرد كه به اين مناسبت به آن عقل بالملكه كفته مى شود. وقتى عقل بالملكه شد شروع به فكر كردن مى 
كند. كروهى هستند كه فكر مى كنند اما كروهى هست كه فكر خود را ضايع مى كنند. كسانى كه فكر مى كنند به نظريات 


مى رسند. آنهايى كه فكر نمى كنند ( فما ربحت تجارتهم ) هستند يعنى سرمايه به آنها داده شده است و آن را حفظ كرده و 


در كوشه اى كذاشته و استفاده نمى كنند لذا ربحى هم بدست نمى آورند. 


كسانى كه از اينها استفاده مى كنند از مرتبه ى بالملكه وارد مرتبه ى بالفعل مى شوند در تفسير بالفعل اختلاف است. آيا اكر 
كك سورت اق و كاسع اب د تتيع ب لمان كلاصورظ »الكل من لود وانهية ا بز رقش شرو املك نبت كماد 
تمام نظريات را به دست بياورد تا بالفعل شود؟ اككر تفسير دوم را قبول كنيد افراد خيلى كمى وجود دارند كه به مرتبه ى عقل 
بالفعل برسند. 


اين قول كه مى كويد بايد تمام نظريات را بدست بياورد تا بالفعل شود, به دو كروه تقسيم مى شود. يكك كروه مى كويد: 
همه ى معقولات نظرى را بدست آورهه و آنها را در مخزن قرار داده است هر كدام را كه بخواهد حاضر مى كند. يا همه را 
همين الان حاضر دارد كه اين» در مرتبه ى مستفاد است. عقل مستفاد نادرتر از بالفعل است يعنى فردى كه همه ى معقولات را 
داشته باشد و همه را هم حاضر داشته باشد خيلى كم است. شايد اككر از ائمه و انبياء عليهم السلام بككذريم عقل مستفاد نداشته 
باشيم. جون تا متوجه به يكك صورت مى شويم از صورت ديكر غافل مى شويم فقط كسى كه مظهر ١‏ لا يشغله شان عن شان ') 
است كه انبياء و اوصياء مى باشند» ممكن است تمام صور را يكجا ملاحظه كنند. بله ممكن است خداوند _ تباركك _ موهبتى 


كند و حالتى به ما بدهد و جزء اولياء لله بشويم و مظهر ١‏ لا يشغله شان عن شان » بشويم و به درجه ى عقل مستفاد برسيم. 


ص: 0 


نكته: بعضى افراد كه به نظر مى رسد دقتٍ تسميه آنها بيشتر است عقل مستفاد را مرتبه ى سوم كرفتند و عقل بالفعل را مرتبه 
ى جهارم كرفتند. كفتند وقتى صورت را كسب مى كنيم اين صورتء مستفاد مى شود نه اينكه ما عقل مستفاد باشيم. ما به 
خاطر اينكه داراى آن عقل مستفاد هستيم به ماء مستفاد مى كويند ولى ما مستفيد هستيم نه مستفاد. صورتء مستفاد است يعنى 
وقتى تمام صور ادراكى را حاضر كنيد اين عقلء بالفعل است اما وقتى كه صور ادراكى را استفاده كرديد ولى همه آنها را 
الان ملاحظه نمى كنيد اين عقلء مستفاد است. اين تفسير به واقع نزديكتر است. 


ما داراى 5 مرتبه هستيم كه عبارتند از مرتبه ى عقل هيولانى و مرتبه ى بالملكه و مرتبهى بالفعل و مرتبه ى مستفاد. به بالفعل 
و مستفاد فعلا كارى نداريم. الان بحث در هيولانى و بالملكه است. البته اشاره اى به بالفعل و مستفاد شد و آيه قرآن آورده 
شد ( فما ربحت تجارتهم ) يعنى اكر كسى عقل بالملكه خودش را بكار نكيرد واين سرمايه ها را وسيله ى كسب آن نظريات 
قرار ندهد به ربح اين سرمايه ها دسترسى ييدا نكرده است. اما كسانى كه دنبال كسب نظريات رفتند در تجارت» سود كردند. 


آنجه مهم است مرتبه ى هيولا-نى و بالملكه است. مرتبه ى هيولا-نى را مرتبه ى عدم مى نامند جون در آن مرتبه جيزى يعنى 
«صورت عقلى» نداريم فقط قوه است. اكرجه صورت وهميه و خياليه و حسيه داريم كه مهم نيستند و مورد بحث ما نمى باشند. 
يس عدم است اما بعداً واجد مى شويم. وجود, ملكه مى شود. يس مرتبه ى هيولانى» مرتبه نادارى صور معقوله است و مرتبه 
ى ملكه. مرتبه دارائى بديهيات است لذا كفته مى شود وزانٍ مرتبه هيولانى نسبت به مرتبه ى بالملكه وزانٍ عدم نسبت به ملكه 
است و وزانٍ مرتبه ى بالملكه نسبت به مرتبه ى هيولا-نى وزانٍ ملكه نسبت به عدم است. يس كأنّه بين اين دو مرتبه ى عقل» 
رابطه ى عدم و ملكه است. 


ص: لكوله 


يعنى از مرتبه ى هيولانى خارج مى شود و مرتبه ى بالملكه را واجد مى شود. 

و بها صارت عقولا بالملكه 

و به اين نِعَم موهبيه اى كه خداوند _ تبارك _ عطا مى كند «يعنى بديهيات»» اين عقل هيولانى» عقل بالملكه مى شود. 
اذ التخالف بين هاتين المرتبتين من العقول كالتقابل بين العدم و الملكه 

مصنف تعبير به تخالف و تشبيه به تقابل مى كند. 


تخالف بين اين دو مرتبه از عقول مثل تقابل بين عدم و ملكه است. در اين دو مرتبه تخالف وجود دارد نه تقابل جون اين دو با 
هم جمع مى شوند يعنى وقتى وارد مرتبه ى بالملكه مى شويم عقل هيولانى رااز دست نمى دهيم باز هم عقل هيولانى داريم 
ولى در آن مرتبه از ضعف نيست بلكه كاملتر شده است. در هر حركت تكاملى مرتبه ى بعدى. واجدٍ مرتبه قبلى هست و 
كاملتر شده است يعنى علاوه بر اينكه مرتبهى قبل را دارد يكك جيزى هم اضافه دارد. در ما نحن فيه هم به همينصورت است 
مرتبه ى بالاتر است. در وقت رسيدن به مرتبه ى بالاتر هنوز مرتبه ى يابين وجود ندارد لذا مصنف تعبير به تخالف مى كند نه 
تقابل. تقابل در جايى است كه اكر اين مرتبه را داشتى بايد آن مرتبه را از دست بدهى واكر مرتبه ى قبلى را دارى نبايد مرتبه 
ى بعدى را داشته باشى. در ما نحن فيه يعنى عقل هيولانى و عقل بالملكه با هم تخالف دارند و اين تخالف مثل تقابل است اما 
نه از جهت عدم امكان اجتماع بلكه از جهت اينكه مرتبه ى اول» عدم و قوه است و مرتبه ى دوم وجود و فعليت است. مثل 


عدم و ملكه كه در عدم؛ عدم و قوه است و در ملكه؛ وجود و فعليت است. همين وضع در ما نحن فيه موجود است. 


ص: م 


ترجمه: زيرا تخالف بين اين دو مرتبه از عقول «يعنى مرتبه ى هيولانى و مرتبه ى بالملكه)» مثل تقابل بين عدم و ملكه است. 
اذ فى مرتبه العقل الهيولانى قوه و عدم و فى هذه المرتبه الثانيه فعليات و ملكات لقوى و اعدام 


قوه وعدم مى باشد و در مرتبه ى عقل بالملكه؛ فعليات براى قوى و ملكات براى اعدام است «يعنى قوه ها تبديل به فعليت 


شدند و اعدام جاى خودشان را به ملكات و وجودات دادند). 
الاان العقول ان لا تلتفت الى هذه القنيه و لا تكتسب فما ربحت تجارتهم بل لا تدخل تحت اطلاق «الكاسب حبيب الله) 
« قنيه ) يعنى ١‏ سرمايه و قوت ). 


«الا» استثنا از خط اخير نيست. بيان شد ١‏ و هى نعم موهبيه اعطاها الله لكل العقول الهيولانيه » يعنى همه اين سرمايه را دارند الا 


اينكه بعضى ها از اين سرمايه استفاده مى كنند و بعضى استفاده نمى كنند. 


مستثنى منه اين است ١‏ همه داراى عقول هيولانى هستند ). ولى همه كه داراى عقل هيولانى هستند از آن استفاده نمى كنند. 
بعضم ها استفاده مى كنند و , بعضيٍ ها استفاده نمى كنند. 


تيكنة الا أزركه عقول ١‏ كر العقات نهارن قنية و ابديما به لكقديويه كيك ارى بمزها بده اساي الدااشعة باشعد تجا رتفا اسورد 


نمى كند. بلكه دقيق تر بككويم كه اصلا تاجر و كاتب نيستند تا بدنبال سودش باشند. 


١‏ ان لا تلتفت الى هذه القنيه و لا تكتسب ): مصنف»ء هم تعبير به ١‏ لا تلتفت ) هم تعبير به ١‏ لا- تكتسب » كرده است. بعضى 
انسانها اينكونه هستند كه اصلا التفاتى به اين معقولات ندارند تمام عمرشان و مشغولياتشان را به محسوساتشان و متخيلات و 
موهوماتشان مى جرخانند. اكرجه داراى عقليات هستند ولى توجهى به آنها ندارند. بعضى ها التفات به معقولات مى كنند ولى 
يا به خاطر اينكه متوجه نيستند كه از اين معقولاتٍ بديهى مى توان معقولات نظرى را كسب كرد يا نه اينكه متوجه نيستند بلكه 
مشغولياتشان اجازه نمى دهد يا تنبلى مى كنند ولى در هر صورتء از اكتساب إعراض مى كنند. اين دو كروه؛ «يعنى آنهايى 
كه التفات نكردند و آنهايى كه التفات كردند و اكتساب نكردند) موفق به كسب نمى شوند. كسى موفق مى شود كه اولا 
التفات كند ثانيا اكتساب كند. توجه كنيد كه اين مركب از التفات و اكتسابء موفق مى شود و جون مركب ينتفى بانتفاء بعض 
اجزائه است لذا اكر اكتساب نفى شود يا التفات نفى شود اين منفعت از بين مى رود. منفعت براى كسى است كه هر دو كار را 
انجام دهد. 


ص: م 


بل لا تدخل تحت اطلاق «الكاسب حبيب الله): لفظ «بل» براى ترقى است يعنى نه تنها ربحى ندارند بلكه قبل از ربح» كاسب 


يكك بحث اين است كه مراد از «الكاسب حبيب الله) جه مى باشد؟ آيا مراد همين انسانها كه كسب مى كنند حبيب الله هستند؟ 
بعضى از علماى عقلى كفتند اين؛ مراد نيست. كاسب يعنى كاسب عقليات نه كاسب يول و در آمد. كاسب يول و درآمد هم 
كاسب است و مغبوض خداوند تباركك نيست اما جنان هنرى به خرج نداده است كه حبيب الله بشود. كسى كه در علم بيش 
مى رود و به كمالات علمى دسترسى بيدا مى كند تا انسان كاملى شود. جون انسان از طريق علم و عمل به كمال مى رسد. در 
اينجا اين شخص يكك بُعد كمال كه علم است را تحصيل مى كند لذا حبيب خداوند _ تباركك _ است. زيرا اين شخص به 
سمت كمال مى رود و خداوند _ تباركك _ كمال مطلق است وهر كسى كه به سمت خداوند _ تباركك _ بيايد حبيب 


در جاى ديكر كفته شده «الجزئى لا يكون كاسبا و لا مكتسبا» جزئى» كاسب نيست يعنى نمى تواند معلوم تصورى يا تصديقى 
باشد و به ما كسب مجهول را بدهد. مكتسب هم نيست يعنى مجهولى نيست كه ما از طريق معلومات آن را كسب كنيم. در 
علم ما بدنبال جزئى نيستيم بلكه بدنبال كلى مى رويم. سيس جزئى نه كاسب است «يعى معرّف يا حجت نيست)» نه مكتسرب 


اسيت: (يعنى معرّف و ما يحتج عليه نيسث)»). 


ص: م 


خلاصه: بيان شد همه ى قضاياى نظرى را بايد به قضاياى بديهيه ارجاع دهيم سيس بحث را در قضاياى بديهيه شروع شد. 
كفته شد آنها نعمت هاى الهى هستند كه به عقل هيولانى افاضه مى شوند و با افاضه ى آنها عقل ما از مرتبه ى هيولانى به 
كيه بالحاكه جعي الى شوق ولق قاو اسان والسعقل ما شولا أت بوذا كد دياف دما اقافة فى عوتن ما موي 
بالاتر عقل كه عقل بالملكه است را واجد مى شويم. 


تخالف بين اين دو مرتبه از عقول مثل تقابل بين عدم و ملكه است. در اين دو مرتبه تخالف وجود دارد نه تقابل جون اين دو با 
هم جمع مى شوند يعنى وقتى وارد مرتبه ى بالملكه مى شويم عقل هيولانى رااز دست نمى دهيم باز هم عقل هيولانى داريم 
ولى در آن مرتبه از ضعف نيست بلكه كاملتر شده است. جون در مرتبه ى عقل هيولانى آنجه هست قوه و عدم مى باشد و در 
مرتبه ى عقل بالملكه؛ فعليات براى قوى و ملكات براى اعدام است. 


بيان وجه ضبط در اقسام ضروريات ششكانه كه مى توانند مقدمهى برهان قرار بكير ند / مقدمات برهان بايد ضرورى باشند/ 
مقدمات برهان / برهان / صناعات خمس / منطق / شرح منظومه. ؟1؟/ 50/1١1١‏ 


0 310010 ع1 011مملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0ل. 


موضوع: بيان وجه ضبط در اقسام ضروريات ششكانه كه مى توانند مقدمه ى برهان قرار بكيرند/ مقدمات برهان بايد ضرورى 


ثم اشرنا الى وجه ضبط للست 017 


بيان شد كه * قضيه ى يقينيه داريم كه مى توان آنها را مبدأ برهان قرار داد. اين © تا عبارتند از: اوليات» مشاهدات» تجربيات؛ 


متواترات» فطريات» حدسيات. 


ص: عم 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 07”75 سطر ©» نشر ناب. 


مصنف مى خواهد اين شش قسم را ضبط كند يعنى يكك تقسيم حاصرى بياورد كه اين 8 تا در آن تقسيم بكنجد. مصنف اين 
كونه ضبط مى كند و مى فرمايد: يا سه تصور براى تصديق كافى است يا كافى نيست بلكه احتياج به وساطت امر ديكرى هم 


هست. آن امر ديكر يا حس است يا تجربه است يا سماع از متواترات است. 
مقدمه: در هر قضيه اى سه تصور وجود دارد بعد از اين كه اين سه تصور حاصل شدند تصديق بيدا مى شود: 
_.١‏ تصور موضوع. 


"ل تصور نسبت حكميه. 

اما در قضاياى شرطى عبارت از تصور مقدم و تصور تالى و تصور تلازم يا عناد است. 
اكر بخواهيد با تعبير جامع بككوييد به اينصورت است: 

_.١‏ تصور محكومٌ عليه. 

"_ تصور محكومٌ به. 

"_ تصور نسبت. اين نسبت يا حمليه است يا لزوميه است يا عناديه است. 


اين سه تصور وقتى حاصل شود اجزاء قضيه. تصور شدند. خود اين قضيه بايد تصديق هم بشود يعنى نسبتى كه بين موضوع و 
محمول برقرار مى شود بايد مورد تصديق ما واقع شود. كَاهى همين كه اطراف قضيه «يعنى موضوع و محمول و نسبت حكميه) 
تصور مى شود بلافاصله تصديق هم مى شود يعنى حكمء تصديق مى شود. اين» الى است. كاهى تصديق نمى شود و نياز به 
واسطه دارد آن واسطه 0 جيز است كه اكر وجود بكي رند قضيهء بديهى است. اما كاهى مى بينيم كه نه بى واسطه مى توان 
تصديق كرد نه آن ه واسطه باعث تصديق مى شود بلكه بايد استدلال كرد. اين قضيه در اين صورت نظرى مى شود. به عبارت 


ديكر اكر براى تصديق يا براى حكم كردن محمول بر موضوع احتياج به استدلال مى باشد اين قضيه؛ نظرى است. 


ص: لغلوله 


توضيح عبارت 

ثم اشرنا الى وجه ضبط للست بقولنا 

اشاره مى كنيم به وجه ضبطى كه براى اين # قضيه وجود دارد يعنى اين * قضيه در جه تقسيمى معرفى مى شود. 
فان ثلاثه التصور اى تصور المحكوم عليه و به و النسبه الحكميه كفت و حكمها اى حكم الضروريه او الثلاثه 
اكر سه تا تصور در حكم يا تصديق كافى شدند اينجنين قضيه اى به قضيه ى اوّلى ظاهر مى شود. 


ترجمه: اكر سه تصور يعنى تصور محكوم عليه ١‏ موضوع ) و محكوم به «محمول) و نسبت حكميه ١يعنى‏ نسبتى كه بين موضوع 
و محمول است» در حكم كافى شد. 


« حكمها اى حكم الضروريه او الثلاثه »: ضمير « حكمها » به « قضيه ضروريه ) برمى كردد كه به آن تصريح نشده ولى درباره 
اش بحث مى كند. يس مرجع ضمير از موضع بحث روشن است. مى توان ضمير را به «ثلا-ثه) بركرداند يعنى اين سه داراى 


نكته: مراد از «ضروريه) در اينجا به معناى «بديهيه) است. نه اينكه مراد از آن جيزى باشد كه در مقابل ممكنه و ممتنعه باشد. 
وقتى كفته مى شود «الانسان كاتب» ممكنه بودن انسان روشن نيست بايد طورى بيان كرد كه كتاب ممكن است لذا اين نياز به 


قضيه ديكر دارد «الكتابه ممكن للانسان» اين قضيه دوم يا بديهى است يا احتياج به استدلال دارد كه بحث ديكرى است. 


عبارتى كه مصنف آورد اين بود كه اكر آن سه تصورء در حكم و تصديق كافى شدند قضيه. قضيه ى اولى مى شود. اين 
عبارت» هم در قضاياى حمليه مى آيد هم در شرطيه ى متصله و هم در شرطيهى منفصله مى آيد. بنابراين در برهانى كه مى 
خواهد از حمليات تشكيل شود اين مطلب حاصل مى شود. در قياس اقترانى شرطى _ جه منفصله و جه متصله _ اين حرف مى 


ايد. 


ص: 12 


و هذا اولى من عباره بعضهم: اى كفى تصور الموضوع و المحمول و النسبه الحكميه لعدم شمولها الشرطيه 


مصنف درصدده بيان تعريف قضيه اوّلى است كارى ندارد به اينكه حملى باشد يا شرطى باشد بلكه هر قضيه اى مى تواند 
بديهى باشد و مى تواند نباشد. لذا عبارت بايد طورى آورده شود كه شامل قضاياى شرطيه متصله و منفصله بشود و فقط 
اختصاص به حمليه نداشته باشد. بعضى كفتند تصور موضوع و تصور محمول و تصور نسبت. در اينجا از «موضوع) و «محمول) 
استفاده كردند كه در قضاياى شرطيه موضوع و محمول نداريم بلكه مقدم و تالى است. اينها عبارت را طورى آوردند كه 
شامل قضاياى شرطيه نشود در حالى كه در قضاياى شرطيه هم اين وضع وجود دارد كه آيا اوّلى است يا بديهى ديكر است يا 
نظرى است. 


ترجمه: اين ١‏ عبارتى كه مى آوردم » أولى است از عبارت بعضى از منطقيين كه كفتند «ان كفى تصور الموضوع و المحمول و 
النسبه الحكميه). 


در اينجا تعبير به موضوع و محمول شده و با همين تعبير مطلب به قضاياى حمليه اختصاص داده شده است در حالى كه 
اختصاص به ماده ى حمليه ندارد. 


است به خاطر اينكه عبارت اين كروه؛ شامل شرطيه نمى شود زيرا تعبير به «موضوع» و «محمول» كرده است و اين دو در 
شرطيه موجود نيست. بر خلا.ف كلام مصنف كه جون «موضوع» و «محمول'» نياورده لذا كلامش شامل حمليه و هر دو نوع 


شرطيه مى شود. 


ص: ام 


فالاوليات بدت 


ترجمه: ١‏ اكر اين سه تصور در حكم و تصديق ما كافى بودند ) يس قضاياى اوليه آشكار شده ١‏ يعنى اينجنين قضايايى كه سه 


تضور دن انها شما راية تصديئ مى برساند به انها اولبات كفتدمى شود :): 
فالأوّلى هو الذى يكون تصور طرفيه و ان كان بالكسب كافياً فى الجزم بالنسبه بينهما 


مصنف در خط قبل تعبير به ٠‏ سه تصور » كرد اما الان تعبير به « تصور طرفين » مى كند. كداميكك صحيح است؟ تعبير به ١‏ سه 


« وان كان بالكسب :: ولو طرفين را بالكسب تصور كنى. يعنى ممكن است خود طرفين بديهى نباشند شما بايد تعريف و حد 


ولا يتوقق فيه احد 
١‏ فيه ): در اين حكم يا در اين جزم به نسبت. 


مصنف عبارت قبلى را تاكيد مى كند و مى كويد دراين حكم يا جزم به اين نسبت» احدى توقف نمى كند. يعنى اين قضيه را 
به هر كسى كه بدهيد آن را تصديق مى كند. 


ولايتاتى انكاره الا لمن لا يتصور الحدود 


انكار اين قضيه و حكم يا جزم به نسبت» ممكن نيست. مكر اينكه اين انكار ممكن است براى كسى كه حدود «يعنى موضوع و 


محمول و نسبت» را تصور نكرده است. 


ص: الله 


خلاصه: بيان شد كه * قضيه ى يقينيه داريم كه مى توان آنها را مبدأ برهان قرار داد. اين © تا عبارتند از: اوليات» مشاهدات» 


تجربيات» متواترات» فطريات» حدسيات. 


مصنف مى خواهد اين شش قسم را ضبط كند يعنى يكك تقسيم حاصرى بياورد كه اين تا در آن تقسيم بكنجد. مصنف اين 


هست. آن امر ديككر يا حس است يا تجربه است يا سماع از متواترات است. 

مقدمه: در هر قضيه اى سه تصور وجود دارد بعد از اين كه اين سه تصور حاصل شدند تصديق بيدا مى شود: 
_.١‏ تصور موضوع. 

"_ تصور محمول. 

*'_ تصور نسبت حكميه. 

اما در قضاياى شرطى عبارت از تصور مقدم و تصور تالى و تصور تلازم يا عناد است. 

اكر بخواهيد با تعبير جامع بكوييد به اينصورت است: 

_.١‏ تصور محكومٌ عليه. 

"_ تصور محكومٌ به. 

”"_ تصور نسبت. اين نسبت يا حمليه است يا لزوميه است يا عناديه است. 


بيان معناى اوّلى/ بيان وجه ضبط در اقسام ضروريات ششكانه كه مى توانند مقدمه ى برهان قرار بكير ند / مقدمات برهان 
بايد ضرورى باشد/ مقدمات برهان / برهان / صناعات خمس / منطق و شرح منظومه. 90/11/17 


0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط أنا0ل. 


موضوع: بيان معناى اوّلى/ بيان وجه ضبط در اقسام ضروريات ششكانه كه مى توانند مقدمه ى برهان قرار بككيرند/ مقدمات 


برهان بايد ضرورى باشد/ مقدمات برهان/ برهان/ صناعات خمس / منطق و شرح منظومه. 
فالأوّلى هو الذى يكون تصور طرفيه و ان كان بالكسب كفيا فى الجزم بالنسبه بينهما )١(‏ 


ص: م 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 0775 سطر ل نشر ناب. 








مصنف قضيه اوؤَّلَى را معنا مى كند. 


تعريف قضيه اوّلى: قضيه اى است كه اكر طرفين آن يعنى موضوع و محمولش روشن شوند ما به نسبتى كه بين موضوع و 
محمول ادعا شده است يقين ييدا مى كنيم. يعنى قضيه اى كه براى يقين يبدا كردن به نسبتش احتياج به هيج امر خارجى نيست 
بلكه خود قضيه كافى است. فقط لازم است موضوع و محمول شناخته شود. اكر موضوع و محمول شناخته شود قهراً حكم 
خواهد شد به اينكه نسبتى كه در قضيه آمده است نسبت صادقه است فرق نمى كند كه قضيه. سلبى باشد يا ايجابى باشد. 


ازاين توضيحى كه داده شد معلوم مى كردد كه ما بايد تصديق به نسبت بيدا كنيم بدون وساطت جيزى. اين مطلب منافاتى 
ندارد با اينكه براى تصور كردن طرفين» امرى را لازم داشته باشيم. يعنى ممكن است قضيه اى باشد كه طرفينش روشن نيست 
و بايد از يكك راهى اين طرفين روشن شود يعنى بايد موضوع و محمول شناخته شود. بعد از آنكه موضوع و محمول شناخته 
شد نسبت بينهما احتياج به دليل ندارد. يس قضيه اوّلى قضيه اى است كه ثبوت نسبتش ١‏ جه ثبوت نسبت اثباتى جه ثبوت 
نسبت سلبى » احتياج به دليل ندارد. اما اينكه طرفين آن احتياج به تعريف ندارند» شرط نشده است. مى تواند طرفين آن بدون 
تعريف فهميده شود ممكن هم هست كه با تعريف فهميده شود. مثلا « انسان » و« حجر » را شناختيم. سبس كفته مى شود ١لا‏ 


شئ من الانسان بحجر ». اين نزد ما يكك قضيه ى اوّلى مى شود. 
سوال: جرا تصور طرفين» واسطه نمى شود در حالى كه حس و فطرت و حدس. واسطه كرفته شد. 


ص: كرده 


انق نوق عازلن ايت وا كو جو يكور وابيظه قرارةذ ا لبي مخاوم م كوه اول تشدرق عمضيع تفط رين يا تقال ذلك افق 


يس روشن شد كه در اينجا سه جيز است: 
_.١‏ مقوم تصديق كه همان تصور طرفين است. در اينجا تصديق بديهى اوّلى است. 
_١‏ بعد از اينكه تصديق شد نياز به واسطه ى بديهى است يا اصلا واسطه نياز ندارد. در اينجا تصديق» بديهى است. 


"_ بعد از اينكه تصديق شد نياز به واسطه نظرى يعنى دليل است. در اينجا اين تصديقء نظرى است كه نياز به حجت ١‏ يعنى 


قياس» استقراء تمثيل 4 أشي 


بيان حكم قضيه اوّلى: جنين قضيه اى قابل انكار نيست ١‏ نه اينكه انكار نمى شود ». در اينجا سوال مى شود كه ما ديديم بعضى 
هاقضيه اوّلى را انكار كردند. مصنف مى فرمايد به خاطر اين است كه دو طرفٍ نسبت را تصور نكرده اند اكر تصور مى 


كردند آن را انكار نمى كردند. مثال به آنجه مى زنند كه مرحوم خواجه در شرح اشارات بيان كرده است. 


« الممكن محتاج الى العله التامه » يا ١‏ الممكن محتاج الى العله الموجبه »: اين مطلب را بعضى ها انكار مى كنند يعنى منكر 
عليت هستند. مصنف مى فرمايد بايد به اين افراد» « ممكن » و ١‏ احتياج به علت تامه » را تفهيم كرد. وقتى تفهيم شود آن را 
تصديق مى كنند. آنهايى كه انكار مى كنند» قضيه را انكار نمى كنند بلكه طرفين قضيه را نفهميدند و الا اككر توضيح داده 
شود كه مراد از « ن » شيئ است كه نه وجود را اقتضا دارد نه عدم را اقتضا دارد» بايد وجود و عام به او داده شود. و از 
طرفى ترجيح بلا مرجح باطل است يعنى نمى تواند خود به خود وجودش ترجيح بيدا كند يا عدمش ترجيح بيدا كند. در اين 
صورت مخاطب مى كويد جنين جيزى بايد به وسيله ى شيئ موجود شود يعنى اعتراف به علت مى شود يعنى هر ممكنى 
احتياج به علت تامه دارد. 


ص: إفرده 


نكته: دلايل كسانى كه معتقدند بديهى اوؤُّلى فقط يكك قضيه است و دلايل كسانى كه معتقدند بديهى اولى» قضاياى زيادى 


است ولى آن يكك قضيه از بين همه بديهى تر است در جلد اول شرح مواقف بحث شده است. 
توضيح عبارت 

فالأوّلى هو الذى يكون تصور طرفيه وان كان بالكسب كافيا فى الجزم بالنسبه بينهما 

« كافيا») خبر براى « يككون ) است. 


«وان كان بالكسب :: يعنى « وان كان تصور طرفيه بالكسب ». معناى آن اين است كه ولو طرفين نظرى بودند و احتياج به 


تعريف داشتند ولى ما آنها را تصور كرديم. اكر احتياج به تعريف داشتند ما تعريف را بدست آورديم واينها را تصور كرديم. 
ولا يتوقق فيه احد 

مصنف مطلب را با عبارت ديكر بيان مى كند. 

قضيه ى اولى قضيه اى است كه ١‏ بعد از اينكه تصور طرفين شد ») هيج كس در تصديقش توقف نمى كند. 

ولايتاتى انكاره الا لمن لا يتصور الحدود 

حرف ١‏ لام » كه بره من » داخل شده باعث مى شود عبارت ١‏ لمن لا يتصور الحدود » مربوط به ١‏ انكار ») شود. 

ترجمه: انكار آن قضيه اولى ميسر نيست مكر براى كسى كه حدود قضيه را تصور نكرده است. 

« الحدود »:مراد موضوع و محمول است. البته نسبت هم مراد است جون نسبت هم بايد تصور شود تا بعداً تصديق شود. 


نكته: مى توان عبارت ١‏ الا لمن لا يتصور الحدود » را مربوط به « لا يتوقف » كرد ولى به لحاظ معنا بايد مربوط كرد نه لفظ 


جون بايد حرف لام در ١‏ لمن » نباشد. 


ص: زفرده 


كالحكم باىٌ النقضين لا يجتمعان و لا يرتفعان 
مصنف مثالهاى متعدد مى آورد كه در تمام آنها تصور طرفين براى تصديق به نسبت كافى است. 
وان الكل اعظم من الجزء 


اين مثال نياز به توضيح ندارد. همين اندازه كه كل و جزء تشخيص داده شود رابطه ى بين اين دو كه اعظم بودن است معلوم 


مى: سود. 
وان الاشياء المساويه لشيئع واحد بعينه متساويه 
« بعينه » قيد براى « واحد ) است يعنى واحد معين. 


در شىء ١‏ الف » و ١‏ ب )را ملاحظه مى كنيم و با شىء سوم كه « ج » است مى سنجيم مى بينيم « الف » با« ج » مساوى است. 
ب )هم با هج » مساوى است حكم مى كنيم به اينكه خود ١‏ الف » و«ب» هم با يكديكر مساوى اند. 


وان الضدين لا يجتمعان فى محل واحد شخصى مادى فى زمان واحد 
دو ضد را نمى توان در يكك محل جمع كرد به شرطى كه آن محلء واحدٍ شخصى و مادى باشد و در يكك زمان باشد. 


ضداى اككر در دو محل بودند محذورى به وجود نمى آيد جون اجتماع حاصل نمى شود. ضدان اكر در يكك محل بودند ولى 
محلء واحد بالاتصال بود « نه واحد شخصى )» مثل ديوار كه اين طرف آن با آن طرفشء واحد بالاتصال است. يعنى هر نقطه 
از ديوار يكك شخص است اما جون اين نقطه ها به هم متصل اند تعبير به واحد بالاتصال مى شود. در اينجا هم اجتماع ضدين 


نيست. اما اكر سياهى و سفيدى هر دو در واحد شخصى بخواهند بيايند اجتماع حاصل نمى شود. 


ص: 6م 


« مادى ): شما در ذهن خودتان سياهى و سفيدى را مى آوريم هر دو در محل واحد كه ذهن شما است جمع مى شود ولى با 
وجود اين» اشكال ندارد جون سياهى و سفيدى در ذهن نيامده است بلكه صورت سفيدى و صورت سياهى آمده است و اين 


دو صورت با هم تضاد ندارند هر دو» صورت معقوله اند. 


اكر ذهن» مادى بود اشكال بيدا مى شد جون ولو اجتماع ضدين نشده است اما اجتماع مثلين شده است. زيرا دو صورتٍ 
معقوله است كه هر دو با هم نمى توانند بيايند. يس نياز به قيد « مادى » است تا نه اجتماع ضدين حاصل شود نه اجتماع مثلين 


حاصل شود. 


نكته: الا-ن مى توان نقيضان ١‏ مثل وجود و عدم » را تصور كرد واين وجود عدم اكر در يكك جسم مادى مى آمد جمع نمى 
شد ولى در ذهن ما جمع شد. يس اجتماع نقيضين در ذهن اشكال ندارد در حالى كه كفته مى شود اجتماع نقيضين در همه 
جا اشكال دارد. جواب اين اشكال اين است: بيان شد كه وجود و عدم وقتى در ذهن مى آيند متناقضان نيستند بلكه صورت 
هستند. اكر بخواهيد تناقض در امور ذهنى درست كنيد بايد اينكونه بككُوييد: ٠‏ تصور كردم و تصور نكردم ). اين» اجتماع 
نقيضين است اما اينكه تصور وجود و عدم كنيد» اجتماع نقيضين نيست بلكه يكك تصور است كه با هم انجام كرفته است و دو 


صورت بدست آمده كه يكى صورت وجود و يكى صورت عدم است. 
وان كان فيه خفاء فلخفاء الاطراف مثل الممكن محتاج الى الموثر 


ترجمه: اكر در جزم به : نسبت «يادر تصديق » خفا باشد ١‏ اين نه به خاطر اين است كه تصديقء اوّلى نيست بلكه » به خاطر 
خفاء اطراف ١‏ يعنى طرفين قضيه كه موضوع و محمول باشد » است. ١‏ يعنى اطراف» مخفى بوده لذا تصديقش مخفى بوده 
است نه اينكه اين تصديق» مخفى باشد » مثل « الممكن محتاج الى الموثر ). 


ص: عم 


لعل لا يتصور الممكن بعنوان شيئيه الماهيه الخاليه عن الوجود و العدم و انهما مثل كمّتَى الميزان المتساويتين و ان المتساويين 
ما لم يترجح احدهما بمنفصل لم يقع 


وفكه الماحيه «أغبانة راق زحف وض شق كداعتارك تاهافت ابت المساراقع عقت كنف اث 


شايد كسى كه تصديق برايش مخفى شده است ١‏ ممكن » كه يكى از طرفين قضيه است را نتوانسته تصور كند به عنوان شيئى 
كه عبارت از ماهيت است ولى ماهيتى كه اين صفت دارد كه خالى از وجود وعدم است. 


ترجمه: شايد آن شخصء تصور نكرده ممكن را به عنوان يكك ماهيتى كه خالى از وجود و عدم است و تصور نكرده كه وجود 
وعدم براى ممكن مثل دو كفه ى متساوى ترازو است كه نه اين بر آن ترجيح دارد نه آن براين ترجيح دارد و تصور نكرده 
كه متساويين مادامى كه يكى از آنها ترجيح داده شود به امر منفصلىء, هيجكدام از اين دو متساوى واقع نمى شود ١‏ يا آنكه 


: : حَ 
ترجيح داده نمى شود. واقع نمى كردد /. 
« بمنفصل ): بين خود ذات شئ ممكنء ترجيحى در درونش نيست. ترجيح بايد از بيرون يعنى شىءٍ جدا بيايد. يعنى شيثى بايد 


جداى از ممكن باشد تا وجود يا عدمش را ترجيح بدهد والا اكر ترجيحش درونى بود خود آن شئ اكر ترجيح وجود داشت 


از ابتدا موجود بود واككر ترجيح عدم داشت تا آخر معدوم بود و نمى شد آن را موجود كرد. 


» شيئيه الماهيه »: يكبار كفته مى شود « وجود ماهيت» خالى از وجود و عدم است يا عدم ماهيت» خالى از وجود وعدم است‎ ١ 
اين» غلط است اما يكبار شيئيت ماهيت ملاحظه مى شود كه خالى از وجود وعدم است. اين» صحيح است و مراد منصف‎ 


همين است يعنى شيئيت و ذات ماهيت مراد است نه وجود و عدم ماهيت و نه اوصاف ديكر ماهيت. 


ص: لفكرده 


خلاصه: 


تعريف قضيه اوّلى: قضيه اى است كه اكر طرفين آن يعنى موضوع و محمولش روشن شوند ما به نسبتى كه بين موضوع و 
محمول ادعا شده است يقين بيدا مى كنيم و احتياج به هيج امر خارجى نيست. 
«الممكن محتاج الى العله التامه »: اين مطلب را بعضى ها انكار مى كتند يعنى منكر عليت هستند. مصنف مى فرمايد بايد به 


اين افراد» ٠‏ ممكن » و ١‏ احتياج به علت تامه » را تفهيم كرد. وقتى تفهيم شود آن را تصديق مى كنند. 


ادامه بيان وجه ضبط در اقسام ضروريات ششكانه كه مى توانند مقدمهى برهان قرار بكيرند/ مقدمات برهان بايد ضرورى 
باشند / مقدمات برهان / برهان / صناعات خمس / منطق / شرح منظومه. 7/ 90/١7١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ادامه بيان وجه ضبط در اقسام ضروريات ششكانه كه مى توانند مقدمه ى برهان قرار بككيرند/ مقدمات برهان بايد 


ضرورى باشند/ مقدمات برهان/ برهان/ صناعات خمس / منطق / شرح منظومه. 
او لا يكفى التصورات الثلاثه فى الحكم )١(‏ 


نكته مربوط به جلسه قبل: بنده در جلسه قبل قضيه «الانسان كاتب» را بديهيه كرفتم جون تصور موضوع و محمولش كافى 
است سيس خودم تعجب كردم كه جطور جنين اشتباه بزركى اتفاق افتاد. اين قضيه. اوَّلى نيست جون تصور موضوع و 
محمولش كافى در تصديقش نيست. اين مطلب را اصلاح كنيد. 


بحث امروز: بيان شد قضاياى بديهيه يا به صورتى هستند كه اكر موضوع و محمولشان تصور شوند بدون احتياج به هيج واسطه 
اى مورد تصديق واقع مى شوند. اين جنين بديهياتى را اوليات مى كويند اما كاهى قضاياى بديهيه طورى هستند كه بعد از 
ايتكه موضوع و محمولشان تصور شود نسبتشان مورد تصديق قرار نمى كيرد مكر اينكه كمكى برسد و آن شخص را به 
تضديق وادار كند: آن كمكةء 8 امر مختلف اسث. كاهى حسى انث كاهى توائر انث و كافى اموو ديكر است كه دز ادامة 


ذكر مى شود. اين 08 نوع امرء بديهى اند ولى اوّلى نيستند. الان مصنف مى خواهد اينها را توضيح دهد. 


ص: عم 


-١‏ شرح منظومه» حاج ملا هادى سبزوارى» ج١2‏ ص 2”735 سطر ©) نشر ناب. 


تصديق نياز به واسطه دارد ولى آن واسطه. حجت «يعنى قياس و استقراء و تمثيل» نيست. واسطه يكك امرى است كه اكر قياس 


نس يا قفطرت ياب اسك وا بديهية فى كوريتك: 


نكته: توجه كنيد در تصور موضوع و محمولء لازم نيست موضوع و محمولء بالكنه تصور نشوند. موضوع را در حدى لازم 
است تصور كنيم كه تشخيص بدهيم و بتوان محمول را بر آن حمل كرد. وقتى محمول حمل شد اين محمول كاهى حمل 
شدنش واضح است و نياز به استدلال ندارد كاهى واضح نيست و نياز به استدلال دارد. يس تصور بالكنه لازم نيست بلكه 
تصور اجمالى كافى است. مثلا كفته مى شود «اين كل بوى خوش دارد)ء ما هم اين كل را مى شناسيم. بوى خوش را هم مى 
شناسيم اما اينكه اين كل بوى خوش دارد » را نمى دانيم. براى داشتن اين مطلب, آن كل را استشمام مى كنيم. با اين 
استشمام كه نوعى حس است نسبتٍ قضيه را تصديق مى كنيم. به عبارت ديكر ارتباط اين كل و بوى خوش را با حس كردن 
متوجه مى شويم. نه اينكه موضوع و محمول با حس فهميده شوند آنها از هر راهى فهميده شده باشند دخالتى ندارد. آنجه مهم 
است تصديق نسبت بين موضوع و محمول است. يا مثلا كفته مى شود «اين شىء» شيرين است». ما اين شئ و شيرين بودن را 
مى شناسيم اما اينكه « اين شىء» شيرين است » را نمى دانيم. در اينجا آن شىء را مى جشيمء؛ مى بينيم شيرين است. ملاحظه 
مى كنيد كه تصور طرفين در تصديق نسبت كافى نيست ولى تصديق نسبت اينطور نيست كه به سختى بدست آيد بلكه با 
حس بدست مى آيد. جنين قضيه اى بديهى است كه نياز به استدلال ندارد و حس براى آن كافى است «نه اينكه حس را براى 


شناخت طرفين بكار ببريم بلكه حس براى تصديق كردن نسبت است). 


ص: رده 


حسيات را مشاهدات مى نامند يعنى آن قضايايى كه نسبتشان باحس روشن مى شود را مشاهدات مى كويند به طور مطلق. اما 
اكر اين نسبت با حس ظاهر روشن شود به آن حسيات كفته مى شود واكر اين نسبت با حس باطن روشن شود به آن 
وجدانيات كفته مى شود و جون ه تا حس ظاهر است يس 8« قسم حسيات وجود دارد. حسياتى كه مبصر و مسموع و ملموس و 
مذوق و مشموم باشند. لذا مرحوم سبزوارى 0 مثال مى زند. در حس باطن دو تا است كه مهم است و آنها عبارت از واهمه و 
متخيله اند. حس مشتركك هم هست ولى مرتبط با متخيله ميشود. يس در اينجا دو مثال لازم است ولى مصنف سه مثال مى زند. 
دو مثال در جايى است كه متخيله و واهمه باشد اما مثال سوم جايى است كه نفس ما دركك مى كند. 


«مشاهده» دو اطلاق دارد يكى خاص و يكى عام است. اطلاق خاصء مرادف با مبصر است يعنى مشهود به معناى مبصر است. 
در اطلا-ق عام به شنيدن هم مشاهده كفته مى شود. لمس كردن هم مشاهده كفته مى شود. مراد از مشاهده در اينجا معناى 


ادامه بحث در جلسه بعد بيان مى شود. 


خلاصه: بيان شد قضاياى بديهيه يا به صورتى هستند كه اكر موضوع و محمولشان تصور شوند بدون احتياج به هيج واسطه اى 
مورد تصديق واقع مى شوند. اين جنين بديهياتى را اوليات مى كويند اما كاهى قضاياى بديهيه طورى هستند كه بعد از اينكه 
موضوع و محمولشان تصور شود نسبتشان مورد تصديق قرار نمى كيرد مكر اينكه كمكى برسد و آن شخص رابه تصديق 
وادار كلك 1 كمكدة ام متشتلق' اسك كاه سحن الت كاه قواتز سكو كاهى اموىة ركر اسك كدندن اذاف كر :من 


شود. اين هنوع امرء بديهى اند ولى اوّلى يتنك 


ص: ارده 


حسيات را مشاهدات مى نامند يعنى آن قضايايى كه نسبتشان با حس روشن مى شود را مشاهدات مى كويند به طور مطلق. اما 
اكر اين نسبت با حس ظاهر روشن شود به آن حسيات كفته مى شود واكراين نسبت با حس باطن روشن شود به آن 


وجدانيات كفته مى شود و جون تا حس ظاهر است يس © قسم حسيات وجود دارد. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


